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إبرازرا ال لغی الواقع فی شفاء الع ۳ 


لٹ ا حمد پا رب علی أنَ هدیٹنا إلی سواء السہہل: آشھد اك لا إلہ إلا آٹ 
رحدك: لا شرہك لك؛ ولا نظہر لكء ولا مٹیل؛ وأشھد أن سیدنا ومولانا محمد 
عبدك ورسولك: الفضّل علی جمیع خلقفك اگبر تفضیل: ألْلھم صلٗ عليہ وعلی رآلہ 
رصعبہ ومن تہعھم بإحسان إلی وم الدین؛ پتمیز فیہ العزیز من الذلیل . 

وبعد! فیقول العبد الراجی رحمة ربہ الفوی؛ أبو ا خحسنات محمد عبد ا خی 
انلکنوی -تجاوز اللہ عنْ ذنبہ اجملی والحفی - ابن مولانا ا حاج ا حافظ محمد عبد الحلیم - 
آدخله الله فی دار النعیم- ؛ فد وصلت إلی رسالة مسمی ؛ ہہ شفاء العیٴ عما اوردہ الشیخ 
عبد ا یں مشتملة علی الأجوبة عن بعض إیرادائی علی صاحب 'الإتحاف و الاکسپر 
را حطة وغہرھا من التصائیف الیل وھو العالم ا خلیل والفاضل الببل مجمع 
الکمالاٹ الاسیةء ملبع الفضائل احمیدۂ النواب السید صدیل حسن خان بہادر ۔دام 
إقباله- ابن ا مولوی السید أولاد حسن القنوجی المرحومء وقد کنٹ اوردٹ عليه ئی 
نصائیفی ما صدر عنه فی ثصائیفہ وھو غلط فطمًا أو ظا وما کان ردی لە بغضنا وعنادا 
بل حسہما پرد بعض العلماء بعضا لإبطال الباطل وإظھار ا حق؛ وھو أمر أحق؛ وذلك 
لان نصائیفه وإن اشٹہرت وکثرت: وآفادٹ ال خلائق ونفعت؛ لکنہا مع ذلك غیر 
منقحةء ولا مهذہة بعلم من طالعھا أن مؤلفھا لم یقصد فیہا إلا جمع الرطب والیابس: 
کجمع الغافل والناعسء لا تنفیح الأمور التی یجب تنقیحھاء ولا تحقیق الأمور التی 
یحب حقیقھاء وفیہا مسائل بشعة شاذۃء ودلائل مطروحة ومخدوشة؛ وأغلاط فاحشنة 
ڈ سیما فی تصانیفه المتعلقة بتواریخ ا موالید والوفیات وذکر التراجم والطبقات . 

ومن المعلوم ان مثل هذہ الأمور مفسدة ‏ خلق اللہ ومضلة لعباد الله والواجب 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٤‏ 
کت ےت تا ےتشر یتسس طس _ رہ س_سھىج کت 
علی العلماء ا لمتدیئین أن یکفوا اللاس عن أمثال ہذہ الأمور السخیفة: ویحفظوھم من 
الاحکام الضعیفة: فمن ئم توجھت إلی إہراز بعض أغلاطه الصریحة فی تصانیفه ا متفرقة 
لخرضین : 

أحدھما: أن یتحفظ الخواص والعوام عن ال خرافات والأکاذیب والأوهام . 

وانیہما: أن یٹنبہ مؤلفھا ویتیقظ مصنفھاء فینقد ما فی تصانیفھاء ویزیل فی النظر 
الٹانی أغلاطھاء ولم آکنب تصنیفا مستقلا فی إبراز أغلاطە؛ ولا توجھت إلی جمیع 
سنارف تک سك فمتالاق امائل ر عضی غاگ رای 

وفد حصل الغرض الأول بحمد الله تعالی؛ ولم یحصل الٹانی؛ وکان أھمھماء 
حیث لم یتنبه مؤلفھاء بل توحه إلی الإصرار ا فیہا وا چواب عما أورد علیہا فصنفت 
رسالة مذکورۃ مسماۃ بٴ شفاء العیٴ بإشارته وبعلمه؛ والله أعلم بن ألْفھا ومن هذبہا 
وقد وجدت فی أولھا اسم مؤلفھا أبو الفتح عبد النصیرء والظاھر أنه اسم لا وجود 
مسماہ فی بلدة بھوپال: فإن کان فلیس من ال مشھورین بالفضل والکمال: ولعله واحد من 
طلبة العلوم غیر لائق لأن یخاطبه أرہاب العلومء والذی أظن حسبما سمعت من الثقات 
آنە أَلَفَھا محمد بشبر السھسوانی مؤلف الرسائل فی بحث زیارۃ القبر النبوی؛ فإن کان 
کلِك فھر مَأَخَوَةيىالعرد إلی ىا سب تا بغدالتوبة :وَذلك لانی لا صلت تال 
الکلام اللبرمٴ فی نقض رسالته ٴالقول الملحکمٴ وأدرجت فی دیباجتهہ اسم بعض 
تلامذتی أورد علی فی رسالته القول المنصور بأن مثل ھذہ الصنیع غیر جائزء فلما 
أوردت عليه فی الکلام ا مبرور بأنه قد ارتکب هو أَیضا عند مقابلة بعض العلماء ممثله ذکر 
فی رسالته الملذھب ا أثور أنی قد تبت منە . 

فیا لھا من توبة قد جعلھا شیئاً فریاء واتخذھا ظھریا حیث صنف ھذہ الرسالة 
بنفسەء وأدرج فيه اسم أبی الفتح عبد النصیر مع علم قبح صنیعهء وأیا ما کان ألفه الشیخ 
السھسوانی: أو رجل آخر مسمی با عبد النصیرء فلا ریب فی أن صاحب الاتحاف 
قد اطلع عليه ورضی بەء کیف لا ومن ینصر رجلاء ویجیب عن الایرادات الواردة 
عليه لاہد أن یطلع المنصور عليه ویفھمەء وقد وقفت علی بعض تحریرات صاحب 
الاتحاف .۔ کتبه إلی بعض الأحبابہ فيه ما یدل علی أنە واقف بہذا الردء وراضِ بە؛ 


إہراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٥‏ 
وإذا کان ھذا ھکذا فلست اخاطب عبد النصیر ولا الشیخ السھسوانی فی ھذہ المباحث: 
بل مخاطبتی بصاحب الاتحاف ٴء فإانی أنا وھو بحمد اللہ أخوان فی العلم والکمال: 
ون فا هو بالریاسۂ والإقبال؛ ومباحثة الخ مع الخ أھون من ا مباحئة مع الأجانب . 

وقد کنٹ اُردت ان أترك التعقبات علبہ ما سمعت آأنەہ پحزن منہاء ویحملھا علی 
الٹعصب والعنا لکٹہ ما الف واحد من ناصریہ هذہ الرسالۂ المستقلة بمقابلتی؛ وتالیفە 
عین تالیفہ: دعانی ذلك إلی تالیف مستقل فی جوابہ؛ وسمّیت ھذا التالیف ہہ: 

١إہراز‏ الغی الوائع فی شفاء العی؛ 

(حفظ أمل الإانصاف عن مسامحات مؤلف اخطۂ والاتحاں؛ 

ولنقدم مقدمة تشتمل علی ذگر بعض مسامحات صاحب الاتحاف ٴ فی رسائله 
امتفرفة ؛ واختیاراتہ غیر المرضیة؛ لبعلم الناظرون صدق ما أسیقنا ذکرہ؛ ولیتتبہ مؤلفھا 
فینقح تأليفہ؛ ولئن مام ہو آو واحد من ناصریہ إلی ا دوراب علہاء والاصرار علیہا آو 
حمله سوء اخصومة علی تألیف رسالة فی إہراز اغلاطی: وأنا إِن شاء اللہ منہا بریء۔ 
وجد فی امرة الاللة اضعانًا مضاعفة: ورسائل متعددۃ فی أغلاط فاحشة, 

وبعد الفراغ من المقدمة نتوجه إلی إہراز ما فی شفاء العی من الغیٗٴ ؛ فنقول: 


إہراز الغی الواقع فی شفاء العی ٦‏ ذکر بعض عادات صاحب اخطة پي تصائیفہ 


المقد مة 


قد اختار صاحب ٴالاتحاف ٴ فی تصائیفہ عادات وطرقا یجب أن پجتنب عنہا: 
فمن ذلك أنە یقلد تقلیذا جامدًا لاہن تیمیة وتلامذتہ وللشوکانی وأمثاله مع أنە من أشد 
امنکرین علی القلدین؛ فإلی اللہ امشتکی من مثل ھذا الصنع؛ فما الڈذی حرم تقلید 
الجتہدین والأئمة المنبوعہن؛ وأباح تقلید ھؤلاء الستحدئین؛ ولیسوا وجنب المجتہدین 
المتبوعین إلا کعصافیر ہجنب الناطقین؛ ومن طالع تصائیفہ علم ھذا الأمر؛ فإنه یرحح 
غالبا ما رجحوہء وإن کان سخیًاء وہکتب ما سطروہ وإن کان غلطٔا فاحشاء ولنذکر فی 
مٹاله أمورا عدیدة: 

فمنہا: إلە افتری علی الإمام مالك وعلی الأئمة الأربعة وعلی احمھور فی بحث 
زبارۃ القبر النبوی فی کثابہ رحلة الصدیق إلی البیت العتیقٴ وخلع فیه بحٹا بہحٹ 
آخر وأجری الخلاف ا لمنقول فی شد الرحال بقصد الزیارۃ فی نفس الزبارۃ. وستطلع 
علی ذلك أثناء البحث عما فی شفاء العی ٣‏ 

ومنہا: إنه رجح عدم ورجوب فضاء الصلاة علی الذی ترکھا عمدا فی رسالتہ 
حل السزالات المشکلة وھو مذھب بعض الظاھریة: ومنشا فولھم: إن قضاء صلاة 
فائٹذ باللوم والنسیان قد ورد الأمر بە فی السۂن؛ وأما التارك العامد فلم پرد دلیل صربح 
صحیح علی وجوب القضاء علیہ وھم قد جمدوا علی ظاھر ما ورد من غیر رؤیه 
وفکر: حتی فقالوا فی حدیث : ١لا‏ پبولن احدکم فی الاء الدائم ٹم بغتسل منہ) ألە لو 
نغوٴط فيه أو بال غیر الغاسل وا متوضی؛ یجوز فیه الغسل والتوضی لعدم ورود النہی : 
ولھم منل ھذا کثیر بأہی عنە العقل السلیم؛ والفھم الملستقیم؛ وقد تبعھم فی مساألة 
القضاء الشوکانی فی بعض تآألیفانہء وھو کثیر الاتباع لھم . وھذا مذھب شاذ مردود 
شاف لشں علتاہ اللا سمل لوت یل رلَلَطة الرلادۂزالشسن الارقة. 

قال ابن عبد البر فی 'الاستذکار شرح موطاأً الإمام مالك ٴ عند شرح حدبث 


إبراز الغی الواقع فی شفاء الع ۷ذکر بعض عادات صاحب اخطہ ٴ پي تصائیلہ 
التعریس؛ فان قیل : فلم خص النائم ہالذڈکر فی فوله فی غیر هذا ال حدیث : امن نام عن 
صلاة أو نسیہا فلیصلھا إذا ذکرھا) قیل : خص النائم والناسی لیرتفع التوھم والظن فیہما 
لرفع القلم وسقوط ا أئم عنہما بالنوم والنسیان؛ فأبان رسول الله أن سقوط الائم عنہما 
غیر مسقط ما لزمھما من فرض الصلاۃ؛ وأنہا واجبة علیہما عند الذکر لھا یقضیہا کل 
واحد منہما بعد خروج وقتہا إذا ذکرھاء ولم یحتج إلی ذکر العامد معھما؛ لن العلۂ 
النتوهمة فی النائم والناسی لیست لە؛ ولا عذر لە فی ترك فرض؛ وسوی اللہ فی حکمه 
علی لسان رسولە بین حکم الصلاة ا موقوتة والصیام الملوقوت فی شھر رمضان بأن کل 
واحد منہما یقضی بعد خروج وقته فنص علی النائم والناسی فی الصلاۃء کما وصفنا 
ونص علی المریض والمسافر فی الصوم؛ واجمعت الأمة؛ ونقلت الکافة فیمن لم یصم 
شھر رمضان عمدا وھو مؤمن بفرضە: وإنما ترکە أشرا وبطراء نعمد ذلك؛ ثم تاب منه 
اُن عليه قضاء: وکذلك من ترك الصلاۃ عامدًاء فالعامد والناسی فی القضاء للصلا: 
سواء؛ وإن اختلفا فی الإئم کال جائی علی الأموال ا متلف لھا عامدًا و اسیا سواء إلا فی 
الالم, 

بخلاف رمی الحمار فی الحج النی لا تقضی فی غبر وفتہا لعامد ولا اس 
لوجوب الدم فیما پنوب عنہاء وبخلاف الضحاباء والصلاة والصپام کلاھما فرض 
راجب؛ ودہن ثابت پؤدپان أبدًا وإن حرج الوثت الموؤجل لھماء ال رسول اللہ لا : 
ادین اللہ أحقل أن پقضی وإڈا کان النائم والناسی للصلاۃ رھما معذوران پقضیان بعد 
خروج وفتہاء کان المتعمد لٹرکھا أولی بأن لا پسقط عنه فرض الصلاة؛ رأن بحکم عليه 
بالإتیان بہا؛ لان التوبة من عصیائه ھی أداءھاء وإقامتہا مع اللدم علی ما سلف من ترکە 
فی وفتہاء وقد شذّ بعض اھل الظاھرء واقدم علی خلاف جمھور علماء السلمین 
وسبیل المژمنین؛ فقال: لیس علی ا متعمد فی ترك:الصلاۃ فی وفتہا أن یأتی بہا فی غیر 
وفتہا؛ لنە غیر نائم ولا ناس وإنما قال رسنول اللہ پل : )من نام عن صلاة أو نسیہا) 
٭ والمتعمد غیر الناسیء وظن أنه یستند فی ذلك بروایة شاذۃ جاءت عن بعض التابعین 
شذ فیہا عن جماعات المسلمین: وھو محجوج بہم مأمور باتباعھم؛ ولم یأت فیما ذھمب 
إلیە من ڈلك بدلیل یصح فی العقول ۔انتہی کلام ملحصا- . 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۸ ذکر بعض عادات صاحب ا حطةٴ في تصانیفہ 

ثم قال ابن عبد البر بعد ذکر الأحادپث الدالة علی وجوب القضاء مطلقَاء ولو کان 
التارك عامداء وأجمعوا علی أن للعاصی أن پتوب من ذلبه ہالندم عليهء واعتقاد ترك 
العود علیہ ومن لزمہ حق للہ أو لعبادہ لزمہ الخروج منہ؛ وقد شبّہ رسول اللہ کٹا ح اللہ 
بحفوف الآدمپین؛ وفال : ١دپن‏ اللہ أحق أن یقضی ۷ <انٹہی۔ . 

ٹم قال بعد إلزامہ من تفوہ بہذا من الظاھریة بأصولهم وآفوال إمامھم : ما آری ھذا 
الظاھری إلا وقد خرج عن قول جماعة العلماء من السلف والخلف؛ وخالف جمیع فر 
7 99 ۹ ۶ھ و۰۰۰ ۶ 
أرھم فی کتایہ ان له سلفا من الصحابة والتابعین نجاھلا ملە آرٍ جھلاء وکل ما ذکر فی ھذا 
امعنی فغیر صحیح؛ ولا لہ حجة فی شیء منہ ۔انتہی ملخصا۔ . 

فظھر بہذا ان قول الشوکانی تبعا لبعض الظامریة فی ھہذہ المسألٰة من خرافات 
الکلام لا لہ قرار علی أصول الظاھریة: ولا علی أصول غیرھم من علماء الشریعة؛ بل 
هو مخالف برمتەہ عند من لە آدنی عقل؛ ولا یستقیم أمر النقل إلا پالعقل للکتاب والسنة 
وإاحماع من قبل متفوہ ھذہ السألةء فحرام علی حملة الشریعة أن پذکروا رأیه فی ھذا 
الاب إلا لردہ ولإظھار الصواب؛ فضلا عن ترجیحهہ وتاصیله وتقویتہ: ولن پصلح 
العطار ما یفسدہ الدھر . 

ومنہا: أنە رجح عدم وجوب الزکاۃ فی أموال التجارۃء وأحسن إحساًا عظیما 
علی آرباب التجارۃ فی مسك ا ختام شرح بلوغ امرامٴ وشرح رسالة الشوکانی تبعا 
للشرکانی؛ وھو قول مخالف جحمھور العلماء من اخلف والسلف؛ فإنہم پوجبون الزکاۃ 
فی عروض التجارۃ إلا داود الظاھری؛ فإنه خالفھم کما ذکرہ النووی فی شرح صحیح 
مسلم وغیرہ وھو قول شاذ ضعیف؛ وقد شھدت الأآخبار ا مرفوعة والآثار الموقرفة 
بوحوب الزکاۃ فیہاء ولیس ھذا موضع بسطھاء ویکفی فی ذلك فولە تعالی : با آیہا 
الڈن امو أَنعقوا من طیبات ما کَسسنٔم وَممًا اأخرَجنا لکُم من الأرضص4 الایةء فا خذر 
حذر من مثل ھذہ الفتیا اللخالفة لظاھر القرآن ولآحبار النبی 4ء وضعف بعضنا سندا 
ضعف غیر مضر للاحتجاج؛ ولآثار الصحابة؛ کعمر واہن عمر وغیرھما. 

وھناك مسائل کثیرۃ تبع فیہا ابن تیمیة والشوکائی مع ضعف آقوالھم فیہاء وفیما 


إہراز الغی الواقع فی شفاء العیٰ ۹ ذکر بعض عادات صاحب ا حطة ٴ في تصانیفہ 
ذکرناہ بطریق النموذج کفایة لمن تأملھا . 

ومن عاداته التی یجب الاحتراز عنہا أنه پجعل ما یوافق رأیه وإن کان مختلفًا فی 
مع علمہ ہکونہ مختلفا فیه مجمعا عليه؛ وھذا من عادات ابن لیمیة وثلامذتہ: والناس 
علی دین ملوکھم: وآمثلتہ فی تصائیفہ کثیرۃ؛ ولنکٹف بذکر واحد منہاء وھو أنہ قال نی 
رسالتہ ایجد العلوم فی ترجمة الإمام أبی حنیفة ٴ آلە لم پر أحدا من الصحابة باتفای أمل 
ا حدیث؛ وإِن عاصر بعضھم علی رأی اخلفیة ۔الٹہیں-, 

وفیہ: ما أولا فھو أن عدم رزیة الصحابة مطلقًا لپس متفقًا علیہ ہین للحدثین؛ بل 
مر مختلف فیه پینہم ؛ والمعتمد ہو ثبوت الرؤیة لس رضی ال عنہ عندھم؛ کما حققتہ 
فی رسالتی إقامة الحجة علی أنْ الإکٹار فی النعبد لیس ببہدعة ٴ بذکر عبارة الذھبی 
وانولی العراقی وا حافظ ابن حجر والسبوطی واہن سعد والیافعی وابن ا جوزی رعلی 
الفاری والٹورپشتی وا خزرجی وغبرھم؛ وارجو من اللصنف أن لا تیقی لە شبہة نی 
تابعیتہ بعد الاطلاع علی تلك العبارات : وأما المتعسف فکلامہ خارج عن بحث الثقات : 
فایة ما فی الباب ان یکون رأی مؤلف ابجد العلوم ماثلا إلی عدم تابعینہ ما عرض لە نوع 
من السْبہة: لکنە لا یقتضی أن یرتفع خلاف المحدثین فی الباب؛ وینسب إلیہم الاتفاتی 
فیما اخنلفوا فيه ألبنة , 

وأما ثانیا فھو آن صاحب الأبجد قد نقل بنفسه فی رسالنہ ‏ الحطۂة: عبارۃ السبورطی 
اٰشتملة لعبارة الولی العراقی؛ وابن حجر العسقلانی الفید لتابعیتہ؛ فما باله جعل عدم 
نابعینە فی الأبجد منفقا عليه مع علمہ بأنه مختلف فیه فلعله نسی ما کتبه سابقاء آر 
تعمد به مغالطاء أو عاد من مراتب ا حطة إلی منازل الأبجد متنازلاء وأيامَا ما کان فمنلہ 
عجیب عن مثله؛ واللہ بعفو عنا وعنہ. ٰ 

وأما ٹالٹا: فھو أن قوله: وإن عاصر. . . إلخ مشتمل علی تدلیس یجب أن بحترز 
ملہ عن ملله: فإنه یوھم أن إثبات المعاصرۃ مختص با حنفیة: ولیس کذلك؛ بل جمیع 
الفقھاء والمحدثین وجمیع العقلاء والمؤرحین قائلون ببعاصرثہ لبعض الصحابة؛ کیف لا 
وقد ولد ہو حنیفة علی الأصح الأشھر سنة ثمائین وکان ذلك العصر عصر الصحابة 


إہراز المٰی الواقع فی شفاء العی ٠‏ ذکر بعض عادات صاحب اخطةٴ في نتصائیفه 

وأما رابها: فھو أن عبارتہ ھذہ توھم أن ا حنفیة مقتصرون علی إثبات المعاصرة: 
ولیس کذلك: فإن اکٹرھم ہل کلھم ذھبوا إلی رؤیته للصحابة: وإنما اختلفوا فی روایتہ 
عن الصحابة: فجمع منہم نفوھا کجمع من المحدثین؛ وجمع منہم أٹبتوھاء وقالوا: هو 
المذدھب ا نین . 

ولقد اقشعر جلدی؛ وتوحش فژادی حین رأیت عبارۃ الأبہجد وحکم کل من 
فھمھا أنہا تجاوزت عن الحد؛ وھو الذی ازعجنی |لی جمع نہذ من مسامحاته فی تصانیفہ 
لثلا پغٹر ا جاھلون ہأمثال ھذہ الکلمات فی تاألیفاتہ؛ واللہ أسال أن یجنبنی ویجنہە من 
أمثال هذہ الملغالطات ؛ ویوفقنا لاکتساب البافیات الصا حات . 

وس وہ سد مض سوا یع 
کلام فی مرضع آخر وھذا وإن کان مرا طبیعیّا للبشر والسلامة من جمیع أنواع 
التعارض مختصۃ بخالق القوی والقدر إلا أن من لە اھتمام بن ےت 
علیہ الاھتمام بقدر وسعه الشریف؛ کیف لا وھو مسؤول ہوم القبامة عن کل ماکہ: 
ومنائش فی کل ما سطرہ: والتخالف من عالم بین کلامیه فی تألیفین لیس مستبعد غایة 
البعد: إنما المستبعد تخالفھما فی تالیف واحد وفی صفحتین متفارہتین؛ آر فی صفحة 
مم محر سی ای رم ات سس سس ہس 

ومن عادالہ أنە بنفل فی تصالیفہ کل ما وجد فی المنقول عنه؛ ویکتب کل ما وجد 
نیما أخذ عنہ؛ وإن کان غلطا صريحًا بطلع عليه الطلبة؛ أو مستحیلا عقلیا و عادیا یعلمہ 
الکملۂ . 

وھذان الآأمران ظاھران علی من طالع تصانیفهء لا سیما تصائیفه ا لمتعلقة بالتراجم 
رالطبقات الشتملة علی ذکر تواریخ اوالید والویات+ رھما قیحان جذاء موحشان 
لناظر تألیفاتہ عامًا وخاصًاء ولا ینفع فی ھذا البحث أنه ناقل من کشف الظنون ٠‏ آو 
البستان: أو من غیرھما من کتب الشأنء فان مثل ھذا النقل الصرف لیس إلا من شأن 
الغافلین: لا من شأن العا مین الھادین؛ ولنذکر من بعض رسائله بعض أغلاطه 
ومعارضاته: إیقاظا للنائمینء وإزالة لوحشة الھائمین ولیس الغرض منە تنقیصه وذکر 
معائبە: حاشاہ عن ذلكء بل ما أُسلفنا ذکرہ. 


١‏ ذکر المسامحات الواقعة فی اتحاف اللیلاء 


إہراز الغی الواقع فی شفاء العیٴ 


ذکر بعض ال مسامحات والمعارضات الواقعة فی (إتحاف النبلاء؛ 
فی المقصد الأاول ملە : 


الأول : فال فی المقصد الأول فی باب الألف: " الاہتہاج بأذکار المسافر ا حاج" 
للشیخ شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السخاوی: ا متوفی سنة ستین وثمانمائة - 
التہی۔ , 

وھذا خطأء فإن وفاۃ السخاوی کان بعد تسعمائة؛ ذکرہ فی ٴ الئور السافر فی 
أخبار القرن العاشرٴ ء وأرخ وفاتہ سنة اثنین بعد تسعمائة؛ کما نقلت قد را من کلامہ فی 
التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیةٴء وفال ابن روزبہان فی شرح شمائل الترمذدی: 
الشیخ أہو ا خیر محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوی المصری رحلہة الزمان: 
وِحافظ العصر؛ فرید عصرہ: لازم المشایخ؛ رصاحب الحافظ ابن حجر سلین منطاولة: 
وأئنی عليه اخافظ فی کبہ سیما فی الطبفات؛ وأاصله من سخا قصبۂ من أعمال مصر: 
ورکانت ولادتہ بالفاھرۃ؛ وله تصائیف تنیف علی أربعمائة مجلد؛ کما ذکر لی وفصل 
کٹبرا منہا فی |جازتہ: وکان لە مائة وعشرون شیخا لی صحیح البخاری ؛ صحبنہ 
بالمدینة العلببة؛ ولازمنہ درسا وإفادۂً وفراءٗ رسماعاء رکان پرحل کل زمان إلی اخجاز: 
وہسکن بہا سنہن؛ وہجاور فی الحرمین؛ وبصیٔف تصائیف؛ تم یرجع إلی مصر وارٹحل 
نی آخر عمرہ إلی ا حجاز واستوطن مکة؛ وتوفی ہہا فی نیف وتسعمسائة ۔التہی 
ملخصا-. 

الثانی : قال فی صفحة أخری الأجوبة الملرضیة فیما سٹل عله من الأحادیث النبویة 
للشٌیخ محمد بن عبد الرحمن السخاویء ا متوفی سنة اثنتین وتسعمائۂة -۔انتہی- وفیہ أنە 
مناقض ما ذکرہ قبیله من أنه مات سنة ستین وثمانمائة. 

الالث : قال آذکار الصلاۃ لزین المشایخ محمد بن أبی القاسم البقالی ال خوارزمی 
ا حنفی : ال متوفی سنة اثلتین وستین وخمسمائة ۔انتہی-. وفیه أن وفاته کانت سنة ست 
وسبعین وخمسمائة علی ما نص عليه الکفوی فی ٴ طبقات ا حنفیة ٴ وغیرہ. 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٰ ٢‏ کر المسامحات الواقعة فی ا حاف النبلاء َ 

الرابع : الع کر الارمیات اررینٰ لقع محمد بح علی ایر کل الرومی؛ 
المنوفی سنة ستہن وتسعمائة ۔انتہی- . وھذا مخالف ما آرحه الثقات . قال عبد الغنی بن 
!سماعپل النابلسی فی ا حدیقة الندیة شرح کتاب البرکلی المسمی ہا الطریقة الحمدیة: 
مترجما لە الشیخ محمد اقتدی الرومی البرکلی لشأً فی طلب العلم والمعارف حتی برغ 
فیہا: واشتغل علی محی الدپن أ خی زادہ؛ وصار ملازما من ا مولی عبد الرحمن أحد 
نضاۃ العسکر فی زمن السلطان سلیمان؛ ثم غلب علیہ الزھد والصلاح ؛ واتصل بخدمة 
الشیخ عبد الہ الفرامائی؛ ثم آمرہ شیخہ بالعود إلی الاشتغال مجدارسة العلوم فالتفع بہ 
خلق کثیر؛ رحصل پیلە وہین عطاء معلم السلطان سلہم محبة؛ فبنی عطاء مدرسة بقصبة 
برکل ہفتح الباء؛ وعین له فی کل یوم سئین درھما؛ ولہ مؤلفات : کشرح مختصر الکافیة 
للبہضاوی؛ ومن فی علم الفرائض: والطریقۂ للحمدیة؛ وھو من أجل تألبفائہ؛ تونی 
فی ا جحمادی الأولی سنۂ إحدی وثمائین وتسعمائة ۔انتہی کلامہ ملخَصا- وکدا ارہ 
صاحب کشف الظنون عند ذکر الطریقة للحمدية ٴء 

الخامس: قال أربعین الدارقطنی : هو أبو ا حسن علی بن عمر بن أحمد بن مھدی 
احافظ البغدادی : ا متوفی سنة خحمس وثلائہن وثلائماثة ۔اننہی۔ وھذا خطاً فاحش؛ فان 
وفائہ کالت سنة خحمس وثمائین وثلالثمائةء کما ذکرہ السمعانی فی کتاب الألسابٴ 
حیث قال بعد ما ذکر: إن الدارقطنی ۔ہضم القاف۔ نسبة إلی دارفطن؛ محلۂ کبیرۃ 
ببغدادء کان اأحد احفاظ المتقنینء ضرب ا ثل فی ا حفظ؛ سمع آہا القاسم البغوی وبا 
بکر بن داود السجستائی وخلقًا کثیراء وعنہ ا حافظ أبو نعیم صاحب حلیة الأولیاء 
وغیرہ: فال أہو بکر ال خطیب فی تاریخ بغدادٴ فی وصفه: کان فرید عصرہ وإمام وفتہ 
أٹنی عليه علماء الائر عارفًا بالأئر والعلل وأسماء الرجال واحوال الرواۃ مع الصدق 
والآمالة والئفة والعدالة وصحة الاعتقاد وکان یتقن سوی ا حدبث فنونا وکالٹت 
ولادنہ سنة ست وثلالمائة: وتوفی فی ذی القعدة سنة محمس وثمائین وثلاثمائة ۔انتہی 
ملخصا۔ وکذا أرحه الذھبی فی العبر باخبار من غبرٴء والیافعی فی مرأة الجنانآ 
وذکرا ترجمتہ ووفاتە فی حوادث سنة حمص وثمائینہ واہن الائیر فی الکاملٴ ؛ وابن 
الشحنة فی روضة ا مناظر فی أخبار الأوائل والأواخرٴء واہن خلکان فی تاریخ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٣‏ ذکر ال مسامحات الواقعة في ' اتحاف اللبلاءٴ 
والتاج السبکی فی ٴ طبقات الشافعبة ٴ وغیرہم فی تصانیفھم . 

سای ۸+ قال آرمیں طاشکبری زادہ أحمد بن مصطفی الرومیء ا متوفی سنة 
ثلاث وستین وتسعمائة ۔انٹہی-. وھذا عجیب: فإن أحمد هذا قد آتم تصنیفہ ‏ الشقائن 
النعمانیة فی علماء الدولة العثمانیة فی رمضان سنة حمس وستین ونسعمائة؛ علی ما 
ذکرہ صاحب کشف الظنون عند ذکرہ؛ فکیف یصح موتہ سنة ثلاث وستین: وأرخ 
صاحب الکشف ٴ ھناك وفانە سنة ثمان وستین . 

السابع : قال عند ذکر شراح أربعین النووی وشرح ملا علی قاری ا مکی ا حنفیء 
المتوفی سنة أربع وأربعین وألف -انتہی-. وھذا زلة فاحشةء فإن وفاتہ علی ما فی 
اخلاصة الاثر ٴ سنة أربع عشرۃ وألفء وقد أرٌخ ھذا اللؤلف فی رسالتہ اخطة ٴ وفاتہ 
سنة ست عشرۃ وآلف: فیا لھا من مناقضة بینة . ۱ 

الٹامن : ذکر من شراح ٴآربعین النووی ٴ : الزین عبد الرحمن الشھیر بٴ ابن رجب 
الحنبلی ٠‏ وأرخ وفاته سنة خمس وتسعین وسبعمائةءٴ وھذا مخالف ما أرُخ هو فی 
رسالته ا حطةٴ عند ذکر شراح صحیح البخاری ٴ : أنه توفی سنة خمس وتسعبن 
وتسعمائة. 

التناسع : قال : إرشاد الساری شرح صحیح البخاری للعلامة شھاب الدین أحمد 
بن محمد بن أبی بکر المصری القسطلانی الشافعیء المتوفی سنة عشرین وتسعمائة - 
انتہی-. وھذا مع کونە مخالفامما أُرخ بە وفاته فی ا حطة غیر صحیح . قال محمد بن عبد 
الباقی الزرقانی فی شرح المواھب اللدنیة ‏ أحمد بن محمد بن أبی بکر بن عبد ا ملك بن 
اأحمد القسطلانی اللصری ولد کما ذکرۂ شیخه الحافظ السخاوی فی ٴالضوء اللاممٴ 
صر ثانی عشر ذی القعدة سنة إحدی وخمسین وثمانائةء وأخذ عن الشْھاب العبادی 
والبرھانی العجلونی والفخر والشیخ خالد الأزھری النحوی والسخاوی وغیرھمء وقرأً 
صحیح البخاریٴ علی الشھاوی فی خمسة مجالس؛ وحج مراراء وجاور مکة 
مرتین: وکان یعظ بالغمری وغیرہ للجم الغفیر ولم یکن لە فی الوعظ نظیر ۔انتہی 
کلام السخاوی- وتوفی لیلة الحمعة بالقاھرۃ سابع محرم سنة ثلاث وعشرین وتسعمائة 
وله عدة مؤلفات ۔انتہی کلامہ۔ . 


از ا و مر ٤‏ ذکر الملسامحات الواقعة ايِ اغاف اللاء: 


ال ران می ظر بس عفر سال لوان 
ےت س ھت 
و الف ٭اشہی ھذا مخالف ما ذکرہ فی المفصد الٹالی من هذا الکٹاب عند ذگر تر جمة 


الشوگائی : آلہ مات پوم الأرہعاء سادس عشر من ال حمادی الآخری سنڈ خمس وخمسان 
ومائٹین والفض, 

الحادی غشر: فال؛ آسماء رجال الکٹب السثۂ للحافظ ابن النجار محمد بن 
محمود ہن احفسن بن هبۂ ال ا مٹرفی سله لاٹ وأربعہن وستمائة: وبا للشیخ سراج 
عمر بن علی المعروف ہٴ ابن الملفن'ٴ؛ المٹوفی سنۂ آربع واربعمائۂ: وھذا مع کوئہ مخالفا 
ماارخ وفاۂ اہن الملن فی هذا الکتاب غیر مرة خطاً فاحش؛ فإن اہن الملفنٰ وفاتہ فی ابنداء 
ا مال التاسعۂ 

فال السخاوی فی الضوء اللامع فی أعبان الفرن الٹاسعٴ : غمر بن علی بن أحمد 
بن محمد بن عبد اللہ سراج الدین أہو حفص الواد باشئ الآندلسی التکردری الأصل 
اللصری الشافعی؛ وبعرف با ابن الملفنٴء ولد فی الربیع الأول سنة ٹلاٹ وعشرین 
وسععمائة بالقاھرۃء وکان اأصل أبیه اندلسیًا فتحول بالٹکردر : وأقرأً آھلھا القرآن: وئمیز 
فی العربیة وحصل مالا ٹم قدم القاھرۃ فاخخذ عنہ الأسٹری؛ لم مات فأوصی بابئہ عمر 
إلی الشیخ عیسی المغربی رجل صالح کان بلفن القرآن بجامع طولون٠‏ فتزوج بأمه ولذا 
غرف الشیخ به حیث فیل لە: ابن ا ملٹن: ونشا فی کفالۂ زوج أمہ: وحفظ القرآن وعد: 
کنب: وتفقہ بالٹقی السہکی وا حمال الأاسٹائی والعز بن جماعة: وأخذ فی العربیة عن 
ابی حیان واہن هشام وابن الصائغ : وسمع ا حدیث علی السراج محمد بن محمد بن نمیر 
الکاتب؛ وأبی الفتح بن سید الناس؛ والقطب الحلہی: والعلاء مغلطائی؛ ودخل الشام 
سنة سبعین فأخذ عن اہن أمیلة وغیرہ من متأخری أصحاب الفخرء وأجاز لە المزی وغیرہ 
من مصر ودمشق؛ واشتغل بالتصنیف وھو شاب ؛ فمن تصانیفہ تخریج أحادیث الرافعی 
فی سبعة مجلدات؛ ومختصرہ ا خلاصة فی مجلد ومختصر المنتقی فی جز؛ وتخریج 
أحادیث وسیط الغزالیٴ و تخریج أحادیث الھذب ‏ السمی ہ الحرزالمذھب٭+ و 
تخریج أحادیث منہاج الأاصول ٴ؛ و ٴ تخریج أحادیث مختصر ابن ا حاجبٴ ؛ وشرح. 


إبراز الٰغی الواقع فی شفاء العی ۵ گر ا مسامحات الوائعۂ ۂ 


العمدۃ اللسمی ب الاعلامٴ؛ وقطعۂ من شرح البخاری؛ وفطعة من آ شرح النتقی لاہن 
نیس وطبیفات الشافعيۂ إلی سبعین وسبعمائۂ: وطبفات الحدثین: وشرح المنہاج 
الفرعی ولغائه فی مجلد: والاعتراضات علیہ وشرح الئلببہ واخلاصۂ فی ال حدیٹ : 
وآملیۂ اللبیہ فیما پرد علی تصحیح النوری: والئئببہ وشرح ا حاوی الصغیر فی مجلدبن 
لم برضع مثلہ رلصحیحہ فی مجلد وشرح الئبریزی فی مجلد؛ وشرح زوائد مسلم 
علی البمخاری؛ وزوائد ہی داود علی الصحبحپن : رزوائد الٹرمذی علی اللالة 
وزوائد النسائی علہہا وزوائد اہن ماجة علی اخحمسۂ؛ سماہ ما ٹمس إليہ الحاجة علی 
سان ابن ماجہٴ وشرح أربعین الئووی؛ والخصائص الئہویڈ؛ وطبقات الفراء: وطبقات 
الصوفیۂ: وئلخبص الوقوف علی ا موقوف؛ وشرح ألفبۂ ابن مالك؛ وشرح مختصر ابن 
اخاجب وغبرہ؛ واشٹہرت تصائیفہ فی الأآفائی: وکان بقال! إلہا بلغٹ ٹلاٹمائۂ 
تصلیف؛: ومات لبلۂ ا جمعة سلۂ أرہم وثمانمائۂ ۔انٹہی ملخصا-, 

الٹائی عشر ! فال: إصلاح غلط المحدئین للامام أہی سلیمان احمد بن محمد 
اخطاہی: امٹوفی سنة ثمان وثمائین وثلاثمائة ۔انٹہی- وھذا مخالف ما أرّخ وفائہ نی 


اخطة عند ذکر شراح صحیح البخاری ٴ : ألہ مات سنة ثمان وثلالمائة, 

الثالٹ عشر: قال؛: إلزامات علی الصحبحینٴ لأڑہی احسن علی بن عمر 
الدارقطلی : ا منوفی سلۂ خمس وثمائین وثلاثمائة ۔اننہی- ھذا مخالف ما أرٗسحہ سابقَا 
عند ذکر الأربعین أله مات سئة محمس وٹلائین وٹلالمائۂ, 

الرابع عشر : فال: الفیة فی اأصول ا حدیثٴ للشیخ الإمام ا حافظ زین الدین عبد 
الرحیم بن ا حسین العراقی: ا متوفی سنة حمس وثمانائة -انتہی- : ھذا مخالف ما أرخ 
بہ وفاثہ عند ذکر اتخریج أحادیث الأحیاءٴ: آنہ مات سنہ ست وثمانائة: وذلك هر 
ا موافق لتصریحات المعتمدین . ۱ 

قال السخاوی فی الضوء اللامع فی أعیان القرن التاسع ‏ : عبد الرحیم بن ا حسین 
بن عبد الرحمن بن أبی بکر بن إبراھیم الزین أبو الفضل الکردی الأصل ا مھرانی الصری 
اْشافعی. ویعرف بالعراقی؛ قال: ولدہ انتسبنا بعراق العرب وإلا فھو کردی الأصل: 
ولد فی حادی عشر من الجحمادی الأولی سنة خمس وعشرین وسبعمائةء ومات لیلة 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی۔ ٦‏ کر المسامحات الواقعة فی اتحاف النیلاء: 
ےت ےن تر می سرچ ریس شش شس ش ‏ تتت سبش مت مشتشت 
الأربعاء ثامنٰ شعبان سنة ست وثماغائة بالشاھرة +ائتہی ملخصاء وله فی الضوء 
اللامعم مع ترجمة طویلة حسنة: وکذا رخ وفاته السیوطی فی حسن المحاضرۃ فی 
آغیار فنضر وَالَفَاهرةء> واحافظ این حجر وغیرمََاء وقد ذکرت بدا عن خالۃ فی 
التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیةٴ . 

الخامس عشر: ذکر من شراح الألفیة زکریا بن محمد الأنصاری؛ وأرخ وفاته سنة 
ثمان وعشرین وتسعمائةء وھو مناقض ما أرّخ وفاته عند ذکر شراح جامع مسلم : أنه 
مات سنة ست وعشرین؛: وقد تثرجمه السخاوی فی الضوء بترجمة طویلة 
وملخصھا: أنه شیخ الإسلام زکریا بن محمد بن أحمد بن زکریا زین الدین القاھری 
,الأزھری الھاعی الْقاشی ۷> ولا سلاست وعشریئ رر مافام سیف وغوتا لی 
القاھرۃ سنة إحدی وأربعین وأخذ عن العلم البلقینی والشمس الونائی والشھاب ابن 
الجدی وا حافظ ابن حجر والشرف ا مناوی والکافیاجی وابن الھمام والشمنی وغیرھم: 
وتصدّی للتدریس فی حیاۃ شیوخە؛ وشرح عدة من الکتب؛ منہا آداب البمحث ٹا 
فتح الوهاب بشرح الاداب؛ وفصول ابن الھائم سماہ غایة الوصول إلی علم الفصول؛ 
وآخر سماہ منہج الوصول؛ وآلفیة ابن الھائم السماۃ ب الکفایةٴ وتنقیح اللباب للولی 
العراقی: ومختصر الروضة لاہن المقرئ؛ ومقدمة التجوید لابن ا حجزری؛ ومختصر إیہا 
غوجی: والقصیدةالمنفرجة وغیرھاء واشتہر من تصانیفه کثیرا شرح البہجة الوردیةء ولە 
شرح آلفیة العراقی مأخوذ من شرح السخاوی . 

ورأیت علی ھوامش نسخة من الضوءٴ التی کان علیہا خطِ السخاوی ممواضع 
مکتوبًا بید جار الله بن فھد الملکی بعد المؤلف عزل القاضی زکریا عن القضاء فی أول سنة 
ست وتسعمائة ثم عرض عليه فأعرض عنه لکف بصرہہء وانتفع بە الناس واشتہرت 
مؤلفاتہ وئمیزت تلامذتہ: وآ حق الأحفاد بالأجداد وعمر حتی جاوز ا ائةء أو قاربہاء 
ومات یوم ا لجمعة رابع ذی ا حجة تمام ست وعشرین؛ وحزن الناس عليه کثی را محاسنہ 
الزوائدۃء وأوصافه الشھیرة ۔انتہی۔. ۱ 

السادس عشر: ذکر أنه شرح الألفیة مؤلفھا شرحا کبیراء وختمه سنة إحدی 
وسبعین وسبعمائة وسماہ بٴ فتح المغیث بشرح آلفیة الحدیثٴء وفيه أن هذا الاسم 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ۷ کر المسامحات الواقعة فی اتحاف النیلاءٴ 
لشرح السخاوی وھو أحسن شروحهء نص عليه فی ٴالنور السافر فی أخبار القرن 
انعاسشر کے 

السابع عشر: قال عند ذکر الأمالی أمالی القتضاعی فی ا حدیث ء ہو أبو عبد الله 
الشافعیء ا متوفی سنة ثمان وخمسین وثلاثمائة -انتہی- ثم ذکر فی صفحة أخری عند 


وتعارض لائح . 
وفاته سنة احدی وسبعین وخمسمائةء وھذا مناقض ما أرّخه بە عند ذکر تاریخ دمشق 
وسیأتی إن شاء الله ذکرہ. 

التاسع عشر : ذکر فی فصل التاء عند ذکر تواریخ دمشق أن اأعظمھا تاریخ ا حافظ 
ای ا خلیٰ و حون الروقت او عساک۔' السثی) ار سم اعلای سن 
وسبعمائة فی ثمانین مجِلذدًا ۔انتہی- ثم قال: قال ابن خلکان فی تاریخهٴ : قال لی 
شیخنا ا حافظ ذکی الدین أبو محمد عبد العظیم ا منذری حافظ مصرء وقد جری ذکر ھذا 
التاریخ ء وآخرج منە مجلدا وطال الحدیث فی أمرہء واستعظامه ما اأظن هذا الرجل إلا 
عزم علی وضع ھذا التاریخ من یوم عقل علی نفغسە: وشرع فی ا حبع من ذلك الوقت . 
وإلا فالعمر یقصر عن أن یجمع فيه الإنسان مثل هذا الکتاب بعد الاشتغال والتنييه . ولقد 
قال ا حق ومن عرف عليه عرف حقیة ھذا القول ۔انتہی-. وھذا ما یفضی العجب 
العجب؛ فإن عبارته شاھدة علی أن لتاریخ دمشق ھذا ومؤلفه ابن عساکر ذکرا فی 
"تاریخ ابن خلکان ٴ٠‏ ون ابن خلکان وشیخه ا منڈری مدحاہ: ومن المعلوم لمصرح فی 
طبقات الشافعیة ٴ لاہن شھبة و مواۃ الحنان ‏ للیافعی وغیرھما أنِ وفاۃ المنذری سنة ست 
ورسخ ہغااء رآھ رقالال کلک سد احلی رفائن الاو تعف لسن 
مع ذلك وقوع وفاۃ ابن عساکر سنة إحدی وسبعین وسبعمائة والڈذی فی تاریخ ابن 
خعلکانٴ آأن وفاته سنة |إحذدی وسیعین وخمسمائة وعبارتہ ا حافظ أبو القاسم علی بن 


بی محمد ا حسن بن ھہبة الله بن عبد الله بن ال حسین المعروف بابن عساکر الدمشقی: کان 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۸ کر ال مسامحات الوافعه هي اخاف اسیلاء 
محدث الشام فی وفتہ ومن أعیان الفقھاء الشافعیةء غلب عليه الحدیث فاشتہر بەہ وبالع 
می طلبه إلی ان جمع منە ما لم یتفق لغیرہء ورحل وطوف وجاب البلاد ولقی ال مشایخء 
وکان رفیق ا حافظ أبی سعد عبد الکری بن السمعانی فی الرحلةء وکان حافظا دینا جمع 
بین المتون والآسانید سمع ببغداد سنة عشرین وخمسمائة من أصحاب البرمکی 
والتنوخی والجوھری؛ ثم رجع إلی دمشق؛ ثم رحل إلی خراسانء ودخل نیسابور 
وھراۃ وإصبہان: وصنف التصانیف المفیدة وخرج التخاریجء صنف التاریخ الکبیر 
لامشق فی ثمانین مجلداء آتی فیه بالعجائب علی نسق تاریخ بغدادٴ ء قال لی شیخنا 
ا حافظ عبد العظیم ا منذری إلی آخر ما نقله. 

ثم قال : وکانت ولادۃ ا حافظ فی أول اللحرم سنة تسع وتسعین وأربعمائةء وتوھی 
لئ اطائق والطریخ یی رحب للا آعدی ومن وضساف لق اردنن 
عند أهله ووالدہ بِقابر باب الصغیرء وتوفی ولدہ ابو محمد القاسم ا ملقب بہاء الدین فی 
التاسع من صفر سنة ستمائة بدمشق؛ ودفن خارج باب النصرء ومولدہ بہا لیلة النصف 
من جمادی الاولی سنة سبع وعشرین وخمسمائةء وتوفی أخوہ الفقيه للحدث الفاضل 
صائن الدین ہبة اللہ بن الحسن بن هبة اللہ یوم الأحد الثالث والعشرین من شعبان سنة 
نُلاث وستین وخمسمائة: ومولدہ علی ما ذکرہ ال حافظ بہاء الدین أخوہ فی العشر الأول 
من رجب سنة ثمان وثمانین وأربعمائة ۔انتہی کلامہ۔ . 

وھناك ابن عساکر آخرء ذکر ابن خلکان أ٘يضّاء وھو ابن أأخی ال حافظ أبی القاسم 
بن عساکر السابقء ذکرہ وھو أبو منصور عبد الرحمن بن محمد بن ا حسن بن هبة الله بن 
عبد اللہ بن الحسین الدمشقی الملقب ب فخر الدینٴء ولد سنة خمسین وخمسمائة: 
ودرس بالقدس زمانا وبدمشق؛ وتوفی فی عاشر رجب یوم الأربعاء سنة عشرین 
۶ستمائة ہدمشق -انتہی- . وکذا رخ وفاۃ ابن عساکر ا حافظ المذکور سنة إحدی وسبعین 
رخمسمائة الذھبی فی ٴ العبر بأخبار من غبر والیافعی فی مرآۃ ا جنانٴ ء والتقی ابن 
َھبة الدمشقی فی طبقات الشافعیة ٴء والقاضی مجیر الدین ا حنبلی فی الانس ا حلیل 
فی ناریخ القدس والخلیل . 

العشرون : قال تاریخ الذھبی هو الإمام ا حخافظ شمس الدین أبو عبد الله محمد بن 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ۹ کر ال مسامحات الواقعة في ٴ اتحاف النیلاءٴ 
احمد المتوفی سنة ست وأربعین وسبعمائة -انتہی- وھذا مخالف ما صرح یه الثقاب ۔ 
فقد صرح ابن شهبة فی ٴ طبقات الشافعیة " أن وفاته سنة ثمان وأرعین وقد نقلت فدرا 
من ترجمته فی التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیة ‏ . وفی فوات الوفیات للص ٭ح 
الکتبی محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز شمس الدین أبو عبد اللہ الذھبی ا حافظ اتعن 
ا حدیث ورجاله: ونظر علله وأحوالہ وعرف تراجم الناس؛ وآبان الانہام ھی 
تواریخھم والاإلباس ؛ جمع الکٹیر ونفع ا حم الغفیرء وقف الشیخ کمال اندین بن 
الزملکانی علی تاریخه الکبہ 'لسمی ب تاریخ الإسلامٴ جزء بعد جزہ و تال: ھذا 
کتاب جلیل: ومن تصانیفە : تاریخ مس ہی جا وٹاریڈ !باد عشرین 
ملا اترك اویَْمت رثات الا لت انت 0--0( 
ُلانٔة مجلدات: الثبت فی الآاسماء والأنساب مجلدء بناء الرچال مجلد تدعمتب 
النہذیب مجلد: اختصار سن البیہقی خمسة مجلدات: تنقیح أحادیث التعلیق لاہن 
ا جوزی المستملی اختصار المحلی ا مغنی فی الضعفاءء العبر بأخبار من غبرء اختصار 
ا مستدرك للحاکم مجلدان اختصار تاریخ ابن عساکر عشرة مجلدات ٠‏ اختصار تاریخ 
اخطیب مجلدات: اختصار تاریخ نیسابور مجلدء الکبائر جزء تحرم الإدبار جزءانء 
اأخبار السد أحادیث مختصر ابن 207 توقیف أھل التوفیق علی مناقب الصدیق 
مجلدء نعم السمر فی معرفة عمر مجلد التبیان فی مناقب عثمان مجلد فتح الطالب 
فی أخبار علی بن ابی طالب؛ معجم أشیاخه هو ألف وثلاثمائة شیخ: اختصار کتاب 
ال جھاد لاہن عساکر مجلد: ما بعد الملوت مجلد: اختصار کتاب القدر للبیہقی ثلائة 
اجزای هالة البدر فی عدد أھل بدر اختصار تقویِ البلدان لصاح حماۃء نقض الحعبة 
با یلست لفن ماك :پاغیار ابن المباركء أخبار أبی مسلم الخراسانی: وکان مولدہ 
فی الربیع الأول سنة ثلاث وسبعین وستمائةق وتوقی فی سنة ثمان وأربعین وسبعمائة - 
انتہی ملخصا۔. 

قلت : طالعت من تصانیفهە: الکاشف* مختصر تہذیب الکمال ٴ و میزان 
الاعتدال ٴ و تذکرۃ ا حفاظَ و سیر النبلاء و العبرٴو ٴکتاب العرضش ‏ وغیرھاء وکلھا 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۰ ےکر المسامحات الواقعة فی اتحاف الشلاء 
کے ےر سے ری لاس یش ھعیسشسیسسشسپسچکسہھمسشچتے 


الحادی والعشرون : أرٔخ عند ذکر تبیان الوھم والتخلیہ بط الواقع فی حدیث الاأطیط 
للحافظ أبی القاسم ابن عساکر الدمشقی وفاۃ سنة إحدی وسبعین وخمسمائة: وھذا 
مناقض ما أرّخە بە سابقًا من أنه مات سنة إحدی وسبعین وسبعمائة . 

الثانی والعشرون: أرّخ وفاۃ الذھبی عند ذکر التجرید فی آسماء الصحابة سنة 
ثمان وأربعین وسبعمائة وھو مناقض ما أرخه بە عند ذکر التاریخ أنه مات سنة ست 
وأربعین: وما أُرخه به عند ذکر ٴ تذکرۃ الحفاظٴ : أنه مات سنة سبع وأربعین . 

النالث والعشرون : أنە أرّخ وفاۃ القسطلانی عند ذکر تحفة السامع والقاری بختم 
صحیح البخاری ٭ سنة ثلاث وعشرین وتسعمائةء وقد أرخ سابقًا عند ذکر ‏ إرشاد 
الساری سنة عشرین . 

الرابع والعشرون : أُرخ وفاۃ العراقی عند ذکر تخریج أحادیث "الأحیاءٴ سن سٹ 
وممانمائةء وقد آرخ سابقا سنة خمس . 

ا خامس والعشرون: ذکر عند ذکر تخاریج أحادیث 'الأحیاءٴ: أن لزین الدین 
قاسم بن قطلوبغا ا لحنفی کتابٔا سماہ بٴ تحفة الأحیاء فیما فات من تضاریج أحادیث 
الأحیاءٴ ء وأرخ وفاته سنة تسع وسبعین وثمانمائة وقد رخ قبیله وفاته عند ذکمر تحفة 
الأحیاء فیما فات من تخاریج الاحیاءٴ لابن قطلوبغا الحنفی سنة تسع وتسعین 
رلمانمائةء وھذہ مناقضة بینةء وقد ذکرہ السحاوی فی انصوء انلامع ٭ وارخ خ وفاته سنة 
تسع وسبعین وثمانمائة. 

وقال فی ترجمته: قاسم بن قطلوبغا زین الدین :خنفی هو امام علامة فوی 
مشارکة فی فنونء کثیر الأدب: واسع الباع فی استحضار مذھبهء متقدم فی هذا المن 
للق اللسان: قادر علی ا مناظرةء وإفحام الخصم: لکن حافظتہ أحسن من تحقیقه. 
نفرد من علماء مذھبه الذین أدرکناہمم بالتقدم فی هذا الفنء وصار بینە وبینہم مع توقف 
لکثیر منہم فی شأنەء وعدم إنزاله منزلته جریا علی عادة العصریینء وتعلل الشیخ بعدة 
مراضء برض حادہ ونحبس البول وا حصاة؛ وتنقل لعدة أماکن إلی ان تحول قیإ 
ہوته بقاعة بحارة -- ومات فیہا فی الربیع الآخر سنة تسع وسہعین وتم غائف 
اسہنعت معه مع ولدی ال مسلسل بالأولیةء وکتبت عنه من نظمه وفوائدہ: بل قرأت عليه 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٦١‏ کر ال مسامحات الواقعة في ٴ اتحاف النیلاء َ 


شرح ألفیة العراقی -انتہی-. 

وذ کن ضا أنه ولد سنة اثنتین وثماغائة بالقاھرة ومات أبوہ وھو صغیرں وحفظ 
القرآن: وکتبہا عرضه علی العز بن جماعةء وتکسب با حیاطة مدةء وبرع فیہا ثم أقبل 
عنی الاشتغالء وأآخذ علوم ا حدیث عن التاج أحمد الفرغانی قاضی بغدادء والحافظ 
اس حجرہء والسراج قاری الھدایة وا جد الرومی؛ وعبد السلام البغدادی؛ وعبد 
اللطف الکرمائی+ واشتدت عناینه بجلازمة ابن الھمام بحیث سمع عليه غالب ما کان 
وج عندہ ٭التہی۔. 

وذکر أیضا ان من تصانیفہ : شرح قصیدۃ ابن فرح فی الاصطلاحء وشرح منظومة 
ان الخزری۔ وحواشی شرح ألفیة العراقی؛ وحواشی علی نخبة ابن حجرء وتخریج 
أحادیث العوارف؛ وأحادیث ٴ الاختیار شرح المختارٴ ء وأحادیث البزدوی؛ وأحادیث 
الاحبا واحادیث الشفاء وأحادیث آئیٰ اللیثء وأحادیث جواھر القرآن للغزالی ۱ 
راحادیث منہاج العابدین لەء وأحادیث شرح العقائد النسفیةء ونزھة الرائض فی أدلة 
الفرائض ٠‏ وترتیب مسند أبی حدفة لابن المقری؛ وتبویب مسندہ للحارثی: والأمالی 
علی مسند ابی حنیفة وعوالی أبی اللیث: وعوالی الطحاوی؛ وتعلیق مسند 
الفردرس. وأسماء رجال شرح معانی الاآثارء ورجال موطاً محمد ورجال کتاب الآثار 
لہ ورجال مسند أبی حنیفة وترتیب الإرشاد للخلیلی٠‏ وترتیب التمییز للجوزقانی 
واسئلة ا حاکكم لندارقطنی: والاهتمام الکلی بإاصلاح ثقات العجلی: وزوائد العجلی؛ 
وزوائد رجال امورطاء ومسند للشافعی: وسن الدارقطنی علی الستة: وتقومِ اللسان فی 
انضعفاء وحواشی مشتب النسبة لابن حجرء والأجوبة عن اعتراض ابن أبی شیبة علی 
ای حنیفةء ونلخیص سیرۃة مغلطائی: وتلخیص دولة الترك٠‏ وتبصرۃ الناقد فی کید 
اسد. وتر صیع ا حوعر النقی وا لمنتقی فی قضاۃ مصرء وتاج التراجم فیمن صنّف من 
اخنعیةء وتراجم مشایخ امشایخء وتراجم مشایخ شیوخ العصرء وشرح المصابیح 
تنبغویں وشرح مختصر القدوری: وشرح مختصر الناں وشرح درر البحاں 
رالاسریۃ مر اعراضات ابی الد علےی۔٭ الات ورفع الاشتباہ عن مسألة ا لمیاہ: 
رالسجدات فی السھو عن السجدات ٠‏ والقول القائم فی بیان حکم ا حاکم: والقول المتبع 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۲ کر ا مسامحات الواقعة في ' اتحاف اللیلاءٴ 
فی أحکام الکنائس والبیعء وتخریج الأقوال فی مسألة الاستبدال: وحریر الأنظار فی 
أجوبة ابن العطارء واللأصل فی الفصل والوصل ٠‏ وشرح فرائض الکافی وشرح مجمع 
البحرینء وشرح مختصر الکافی لابن للجدی؛ وشرح جامعة الأصول فی الفرائض: 
وشرح ورقات إمام ا حرمین: وشرح رسالة السید فی الفرائض ٠‏ والفوائد الحلة فی اشتباہ 
القبلةَء ورسالة فی البسملةء ورسالة فی رفع الیدین؛ وتعلیق علی القصاری فی 
الصرف: وتعلیق علی شرح العزی فی الصرف للتفتازانی؛ وتعلیق علی شرح العقائد 
وأجوبة عن اعتراضات ابن العز علی ا حنفیةء وتعلیق علی الأندلسیة فی العروض؛ 
وشرح مخمسة عبد العزیز فی العربیةء واختصار تلخیص الفتاحء وشرح مناظر النظر 
فی المنطق لاہن سیناء وأعمال فی الوصایاء وأعمال فی إخراج ا ملجھولات ٠‏ وتعلیق علی 
تقریب ابن حجرء ورسالة فیمن روی عن أبيه عن جدہ؛ وغریب أحادیث شرح 
الأقطع علی القدوری؛ وغیر ذلك . 

قلت : طالعت من تصانیفه: فتاواہء وشرح مختصر ا لنارء وتحریر الاقوال نی 
صوم ست شوال: والقول القائمء والقول ا لمتبع ء وتخریج الأقوال وغیرھاء وکلھا نافعة 
جدا. 

السادس والعشرون : ذکر عند ذکر نرہ آعامت الھدایة ‏ : أن للشیخ جمال 
الدین یوسف الزیلعی الحنفیء ا متوفی سنة اثنتین وسبعین وسبعمائة تخریجاء واسمە: 
نصب الرایة لأحادیث الھدایة َ ۔انتہی معربًا- وفيه أن الزیلعی ھذا هو جمال الدین عبد 
الله بن یوسف الزیلعی تلمیذ الفخر الزیلعی شارح الکنز ‏ وغیرہ نص عليه السیوطی 
فی حسن المحاضرة ٴ وغیرہ علی ما بسطته فی الفوائد البہیة فی تراجم الحنفیة . 

السابع والعشرون: قال فی صفحة أخری تخریج أحادیث الکشاف الاإمام 
اللحدث جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعی ا حنفیء ا متوفی سنة اثنتین وستین 
وسبعمائة وھذا مناقض ما ذکرہ قبیلە أن کان فی ظنە أن مخرج أحادیث ‏ الکشاف 
ومخرج أحادیث الھدایة زیلعی واحدء لو أن ظن أنہما اثنان فھو غلط متفق عليه . 

الثامن والعشرون : ذکر بعیدہ أن ٴ الکشاف ٴ تألیف أبی القاسم جار الله محمود بن 


عمر الزمخشری ا لخوارزمیء ا متوفی سنة ثمان وعشرین وخمسمائة ۔انتہی۔ وھذا 


!براز الغی الواقع فی شفاء العی ٣‏ کر المسامحات الواقعة في ' اتحاف النیلاء َ 
مخالف ما أرخه الکفوی فی ٴ طبقات ا حنفیة ٴ٠‏ وعلی القاری اللکی فی ٴ طبقات 
ا حنفیة ء والسمعانی فی کتاب الأنسابٴء والسیوطی فی ٴبغیة الوعاۃ فی طبقات 
النحاۃ ٴ والذھبی فی العبر بآخبار من غبر ء والیافعی فی ٴ مرآۃ ال نان ٴ٠‏ وابن الأئیر 
فی الکامل ء وابن الشحنة فی ٴ روضة ا مناظرء وغیرھم من أنە مات سنة ثمان وثلائین 
وِمسمائٔة بجر جانیة خوارزم لیلة عرفةء وقول ھؤ لاء الکبار أحری بالقول.من قول ھذا 
القائل ٠‏ وقد ذکرت ترجمة الزمخشری فی ٴ الفوائد البہیة“۔ 

الناسع والعشرون: قال التعدایل والتجریح فیمن روی عن البخاری فی 
النصحیح لبی الولید سلیمان بن خلف بن سعد التجیبی الأندلسی الباجی ا لمالکی 
المتوفی سنة أربع وسبعمائة -انتہی- ھذا خطاً فاحش؛ فإن وفاۃ الباجی سنة أرہع وسبعین 
واأربعمائةء ھکذا أرخه ابن خلکان فی تاریخهٴ ء والذھبی فی ٴ العبر بأخبار من غبرٴ 
وفی سیر النبلاء ٴ والیافعی فی مرآة ا لجحنانٴ وغیرھم؛ وله ترجمة طویلة فی سیر 
النبلاء ء أوردت قدرا منہافی مقدمةٴ التعلیق اللمجد علی موطاأً محمدٴ فلتطالع . 

الٹلاثون : ذکر التحقیق فی آحادیث الخلاف لأبی الفرج عبد الرحمن بن علی بن 
اخُوزیٰ واأرخ وفاته سنة تسع وتسعین وخمسمائةء وھذا مخالف ما أرخه الذھبی 
والیافعی وغیرھما من أأنه توفی سنة سبع وتسعین وخمسمائة. وقال ابن خلکاں فی 
تاریخەٴ أبو الفرج عبد الرحمن بن أبی ا حسن علی بن محمد بن علی بن عبید اللہ بن 
عبد الله بن حمادی ب بن أحمد بن محمد بن ج جعفر ا جوزی بن عبد اللہ ب؛ بن القاسم بن النضیر 
ىن القاسم بن محمد بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق 
رضی الله عنەء کان علامة عصرہ وإمام وقته فی ا حدیث وصناعة الوعظ ؛ وصنّف فی 
فنون عدیدة: منہا: زاد المسیر فی علم التفسیر ٴ ولە فی ا حدیث تصانیف کثیرۃ: 
رالمنتظم فی التاریخ: ولە للوضوعات وتلقیح الفھومء ولقط ا لمنافع فی الطب؛ وکانت 
ولادته علی سبیل التقریب سنة ثمان أو عشرة وخمسمائة: وتوفی لیلة الحمعة ثانی عشر 
رمضان سنة سبع وتسعین وخمسمائة ببغداد وال جچوزی -بفتح ال حیم وسکون الواو 
بعدھا زاء معجمة- هذہ النسبة إلی فرضة ا لچوز موطن مشھور -۔انتہی ملحّصا۔ 

وفی شرح الزرقانی للمواهھب اللدنیة عند بحث مھر حواء علی نبینا وعلیہا الصلاۃ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٤‏ ذکر ال مسامحات الواقعة في ٴ اتحاف النیلاء 
کے ےت سے رت رت سد ےس یڈ رش شش کا ۓ جس پٹ تک ہے 
والسلام العلامة أبو الفرج عبد الرحمن بن علی ال حافظ البکری الصدیقی البغدادی 
ا جنبلی الواعظ ؛ قال فی تاریخ ا حفاظ ما علمت أحدا صنف صنبف؛ وحصل لە من 
اخطوۃ فی الوعظ ما لم یحصل لأحد قطء قیل : حضرہ فی بعض المجالس مائة ألفء 
مات یوم ا جمعة ثالث رمضان سنة سبع وتسعین وخمسمائةء وقیل لہ : ا جوزی بجوزۃ 
کانت فی دارھم لم یکن بواسط سواھا -۔انتہی- وکان من قال : إلی ا حوز یبیعم: أو غیرہ 
لم بحرر ۔انتہی-. 

أخادی والثلاثون : ذکر التوضیح لمبہمات ال جامع الصحیح للحافظ أبی ذر اأحمد 
بن إبراھیم بن محمد الحلبی المشھور بہٴ سبط العجمیٴّ وارخ وفاته سنة أربع وثمانین 
ونمانمائةء وفیه خطا فی اسمه وتاریخ وفاتەء بل هو أبو الوفاء إبراھیم بن محمد بن خلیل 
برھان الدین الطرابلسی الأصل طرابلس الشام ا حلبی ا مولد والدار الشافعی؛ وإنما قیل 
لە: سبط ابن العجمی لن أمہ ابنة عمر بن محمد بن الموفق أحمد بن ھاشم بن أبی حامد 
عبد اللہ ىن العجمیء ولد فی ثانی عشر رجب سنة ثلاث وخمسین وسبعمائة با جلوم - 
بالفتح ثم التشدید- ومات أبوہ وھو صغیر جداء فکفلت أمه وانتقلت به إلی دمشقء 
فحفظ بہا بعض القرآنء ثم رجعت بە إلی حلب فنشأً بہاء وأخذ الصرف عن ال حمال 
یوسف الملطی ال حنفی؛ والنحو عن أبی عبد الله بن جابر الأندلسی: والکمال بن 
العجمی؛ وطرِفًا من البدیع عن أبی عبد اللہ الأندلسیء وفنون الحدیث عن الصدر 
الیاسوقی والزین العراقی؛ وبه انتفع ٠‏ وعن البلقینی وابن ا ملقن؛ وحج سنة ثلاث عشرة 
وثمانمائةء وکان الوقوف یوم ا حمعةء وزار ا مدینة وبیت المقدس مراراء ولا ھجم تمرلنگ 
بحلب طلع بکتبه إلی القلعةء وکان فیما سلبوہ حتی لم یبق عليه شیءء بل أسرء وبقی 
معھم إلی آن رحلوا إلی دمشق؛ فرجع إلی وطنه ووجد آکثر کتبەء واجتہد فی فن 
الحدیث اجتہادا کثیرا حتی قرأ ٴ صحیح البخاریٴ اکثر من ستین مرةء وصحیح مسلم 
نحوامن عشرین. وکتب تعلیقا علی سن ابن 0 بٹ۶ٹ۶ ۶ ."و" 
سماہ ااتلقیح؛ والمقتضی فی ضبط ألفاظ الشفاء ونور النبراس علی ابن سید الناس ؛ 
وحر نی صحح مسلم: لکنہا ذھبت فی الفتنة وحواشی سن أبی داودء وحواشی 
التم ابد الکاافء وتلخیص ال لمستدرك؛ ومیزان الاعتدال سماہ نثل الھمیان فی معیار 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٥‏ کر المسامحات الواقعة في ‏ اتحاف النیلا۔ 


المزان. لكنە کما قال : ابن حجر لم میعن النظر فیەء وحواشی مراسیل العلائی 
وحواشی آلفیة العراقی وشرحھاء ولە نہایة السول فی رٴُواۃ الستة الأصول٠‏ والکشف 
اخثیث: والتبیین وتذکرۃ الطالب المعلم فی من یقال أنە مخضرمء والاغتباطف 
وتلخیص مبہمات ابن بشکوال . 

وکان إمامَا علامة حافظا خیرا دينّا ورعًا متواضعاء وذا العقل؛ حسن الأخلاق 
محبا للحدیث وأعله؛ متعفنا عن التردد لبنی الدنیاء ومات مطعونًا سادس عشری شوال 
سنة إحدی وأربعین وثمانمائة وھو یتلو القرآن ھذا خلاصة مافی الضوء اللامع: 
للسخاوی؛ وکفاك بە قدوۃء والتفصیل فيه. قلت : طالعت من تصانیف: الکشف 
نت تی بوضع الحدیث٠‏ والتبیین لأسماء المدلسین: والاغتباط بن رمی 
بالاختلاط . 

الثانی والٹلاٹون : ذکر عند ذکر شروح صحیح البخاری شرح أبی سلیمان 
آحمد بن محمد بن إبراھیم بن خطاب البستیء وأرٌخ وفاته سنة ثمان وثلاثمائةء وھو 
خطأ فإن وفاۃ ا خطابی لیست فی السنة الملذکورۃ بل فی سنة مان وثمانین وثلاث مائة 
علی ما نص عليه السمعانی فی ٴ الأنسابٴء وابن خلکان فی تاریخه ء والذھبی فی 
العبرء والیافعی فی تاریخەٴ وغیرھم من الثقات وقد ذکرت نہذا من ترجمتہ: وأن 
الصحیح فی اسمه حمد لا آحمد فی مقدمة التعلیق اللمجدء فلتطالم . 

الثالث والثلاثون: ذکر من شروحه شرح قطب الدین عبد الکریم بن عبد النور 
الحلبی ا حنفی ؛ وأرخ وفاته سنة حمس وأربعین وسبعمائةء وھذا مناقض ما أرخ بە وفاتہ 
قبل ذلك عند ذکر الاہتمام بتلخیص الاإمام أنه مات سنة خمس وثلائین . 

الرابع والثلاثون: ذکر من شروح صحیح البخاری ٴ شرح برھان الدین إبراهیہ 
بن محمد الحلبی المعروف بسبط ابن العجمی؛ وأرخ وفاتہ سنة إحدی وأربعین 
وثمانمائةء وهذا مناقض ما ذکرہ سابفا من أنه مات سنة أربع وثمانین . 

ا خامس والثلاثون: ذکر من شراحہ الحافظ زین الدین عبد الرحمن بن أحمد 
الشھیر بابن رجب ا حنبلیء وارخ وفاته سنة خمس وتسعین وتسعمائةء وھذا عجب 
عجیب؛ فإنه قد علم ان ابن رجب هذا من تلامذة ألشیخ ابن تیمیة أحمد بن عبد ا حلیم 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٦‏ کر المسامحات الواقعة فی اتحاف النیلاء: 
لخرائی وقد توفی ابن تیمیة سنة ثمان وعشرین وسبعمائة؛ أفلا یستبعد أن تلمیذہ عمر 
ای أن مات قریب ا ائة ا حادیة عشرء ومن طالع تصانیف السیوطی والقسطلانی 
وغیرھما علم کذب ذلك قطمًاء ولعل الصواب ما أرّخه صاحب الکشف عند ذکر 
لطائف المعارف لابن رجب أنه مات سنة خمس وتسعین وسبعمائة . 

السادس والٹلاثون : ذکر من شروحه شرح الإمام فخر الإسلام علی بن البزدوی 
لحنفی. المتوفی سنة أربع وثمانین وثمانغائةء وھذا خطاً فاحش یتعجب منە الطلبة أأیضا 
فضلا عن الکملةء فإن من قرأً التوضیح والتلویح والھدایة وغیرھا یعلم قطعًا أن البزدوی 
مقدم علی أصحابہاء وھم قد مضوا قبل ا مائة الىاسعةء بل بعضھم قبل امائة الثامنةء 
ربعضھم قبل ا مائة السابعةء فکیف یکون وفاۃ البزدوی فی امائة التاسعةء أفتراہ بعث بعد 
اللوت أو خلد فی الدنیا إلی یوم الفوتہ وقد أرّخ الکفوی فی طبقات ا حنفیةٴ وفاته سنة 
اثنتین وثمانین وأربعمائة: وقد ذکرت قدرا من حاله فی مقدمة الھدایةٴء وفی الفوائد 
البہیة ۔ 

السابع والثلاثون: ذکر من شراحه القاضی با الولید سلیمان الباجی ٠‏ وأرخ وفاته 
سنة أربع وسبعین وأربعمائةء وھذا مناقض ما ذکرہ سابقا أنه مات سنة أُربع وسبعین 
وسبعمائة. 

الٹامن والثلاثون : ذکر من شراح ٴ صحیح مسلم علیا القاری الکی؛ وأرخ وفاته 
سنة ست عشرة وألف؛ وھذا مخالف لا فی ٴ خلاصۃ الائر فی أعیان القرن الحادی عشر ‏ 
وغیرہ أنه توفی سنة أربع عشرۃ وألفء وقد ذکرت ترجمته فی التعلیقات السنیة علی 
الفوائد البہیة ۔ 

التاسع والثلاثون: ذکر من شروح جامع الترمذی شرح الحافظ أبی بکر بن العربی 
محمد بن عبد الله الأشہیلی ا مالکی؛ وأرخ وفاته سنة ست وأربعین وخمسمائة: وھذا 
مخالف ما ذکرہ الثقات کابن خلکان والذھبی والیافعی وابن بشکوال وغیرھم أنه مات 
سنة ثلاث وأربعین. ۱ 

الأربعون: ذکر من شراحه ا حافظ زین الدین عبد الرحمن بن رجب ال لحنبلی: 
۲ 


وأرخ وفاته سنة خمس وتسعین وسبعمائة وھذا مناقض ما مر منە سابقا أنه مات سنة 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ۷ کر المسامحات الواقعة في ٴ اتحاف النیلاءٴ 
خمس وتسعین وتسعمائة. 

الحادی والأربعون: ذکر جامع المسانید والألقاب لابن ال جحجوزی وأرخ وفاته سنة 
سبع وتسعین وخمسمائةء وھذا مخالف ما مر منه سابفا أنه توفی سنة تسع ونسعین. 

الثانی والأربعون: ذکر جامع ال مسانید لعماد الدین إسماعیل بن عمر ا معروف 
ہپ ابق ثیر' الدمشنی المتوفی سنة أربع وتسعین وستمائةء وھذا خطاً فاحشء فإن 
ولادته بعد السنة المذکورۃ ووفاته فی ا ائة الثامنة. قال ال حافظ ابن حجر فی الدرر 
الکامنة فی أعیان ا مائة الٹامنةٴ : ولد ابن کثیر سنة سبعمائة أو بعدھا بیسیں ومات أبوہ 
سنة لاٹ ونشأً هو ہدمشق وسمع من ابن الشحنة وابن الزراد وإسحاق الأآمدی وابن 
عساکر والٹزی وطائفةء واشتغل فی الحدیث مطالعة فی متونە ورجاله فجمع التفسیرء 
وشرع فی کتاب کبیر فی الأحکام ولم یکمل وجمع التاریخ الذی سماہ ب البدایة 
والنہایة ‏ وعمل ٴ طبقات الشافعیةٴء وخرج أحادیث آدلة التنےے وأحادیث مختصر ابن 
ا حاجب؛ وشرع فی شرح البخاری: ولازم المزی وقراً عليه تہذیب الکمال: وصاھرہ 
علی ابنتەء وأخذ عن ابن تیمیة ففتن بحبہ وامتحن بسببەء وکان کثیر الاستحضار 
سارت تصانیفه فی حیاتهء ولم یکن علی طریقة الحدثین فی تحصیل العوالی وتییز 
العالی من النازل ونحو ذلك من فنونہم وإتھا هو من محدثی الفقھاء وقد اختصر مع 
ذلك کتاب ابن الصلاح قال الذھبی فی المعجمٴ: الامام المفتی البارع اللحدث ابن 
کثیرء فقيه متقن محدث مفسرء لە تصانیف مفیدة مات سنة أربع وسبعین وسبعمائة 
انتہی کلام ابن حجر . 

وفی طبقات ابن شهبة ٴ : إسماعیل بن کثیر بن ضوأ بن کٹیر القرشی الدمشقی: 
مولدہ سنة إحدی وسبعمائةء وتفقه علی الشیخین برهان الدین الفزاری وکمال الدین بن 
قاضی شھبة ئم صاحب أبا ا حجاج المزی ولازمہ وأقبل علی علم ا حدیث: وأخذ 
الکٹیر عن ابن تیمیةء وقراً الأاصول علی الإصفھانی؛ وأقبل علی حفظ التون ومعرفة 
الآأآسانید والعلل والرجال والتاریخ حتی برع وھو شاب وصنف فی صغرہ کتاب 
الاحکام علی أبواب التنبيه والتاریخ المسمی بٴ البدایة والنہایة ٠‏ وصّف کتابا فی جمع 
المسانید العشرۃ واختص"تہذیب الکمال سماہ التکمیلء وٴ طبقات الشافعیةٴء وردّہ 


اہراز الغی الواقع فی شفاء العی ۸ککر الملسامحات الواقعة فی اتحاف النیلاء 
ہے ےگا ہثڈثٹںت سسسہہ سس .سس ژس ےچ 


علی الطہقات : اکن ذکر فیہ خلائق ممن لا حاجة لطلبة العلم إلی معرفة أحوالھم؛ 
فلذلك جمعنا هذا الکتاب؛ وشرح قطعة من البخاری وقطعة من التنبيهء ولی بعد موت 
السہکی دار ا ححدیث بالأشرفیة مدة یسبرة قال ا حغافظ شھاب الدین بن حجی : کان 
اأحفظ من أدرکناہ متون الأحادیثء وأعرفھم بجرجھا ورجالھا وصحیجھا وسقیمھا؛ 
ن أقرانه وشیوخه یعترفون لە بذلك: وتوفی فی شعبان سنة آرہع وسبعین وسبعمائة 
ودفن مقبرۃ الصوفیة عند شیخه ابن تیمیة -انتہی- قلت : قد طالعت تاریخە؛ وھو نفیس 
حدا مشتمل علی بسط بسیط فی أحوال العلماء والسلاطین والوقائع وا حوادث . 

الثالٹ والأربعون: ذکر حادی الأرواح إلی بلاد الأفراح لابن القیم: وأرّخ وفاتہ 
بل ائْشن وَخَسین وسبعمائةء وھو مخالف ا أرّخه عند ذکر جلاء الأفھام فی الصلاة 
علی خیر الآأنام لە : أُه مات سنة إحدی وخمسین وھذا ھو الموافق ما ذکرہ ا سیوطی فی 


بعیة الرعاۂ فی طبقات النحاغَ وغیرہ. 


الرابع والأربعون: ذکر ا حصن ال حصین للشمس محمد بن محمد ا حزری؛ دا 
وفاته سنة آربع وثلائین و وسبعمائف وھو خطاً فاحش؛ فإنه ولد بعد هذہ السنەة: وو 
فی المائة التاسعة سنة ٹلاٹ وثلاثین وثمانغمائة کما ذکرہ اُحمد بن مصطفی الشھیر 
ر طاشکبری زادہ فی الشقائق النعمائیة فی علماء الدولة العثمانیة ٠‏ وقد ذکرت نہذا 
من ترجمته وترجمة أولادہ فی التعلیقات السنیة ٠‏ وفی الاإنس ا جلیل فی تاریخ 
القدس والحخلیلْ مجیر الدین ا حنبلی شمس الدین أبو الخیر محمد بن محمد الحزری 
الدمشقی الشافعی مولدہ لیلة السبت سادس عشر رمضان سنة إحدی وخمسین 
وسبعمائة: واعتنی بالقراءات فأتقنہا ومھر فیہاء وله مصنفات : منہا: کتاب النشر فی 
القراءات؛ وذیل طبقات القراء للذھبی: وا حصن ا حصین والتوضیح فی شرح 
الصابیحٴ وغیرھاء وجمیع مصنفاته مفبدة نافع وعیّن لقضاء الشامء فلم یتم لە ذلك: 
وولی تدریس الصلاحیة بعد نجحم الدین ابن جماعةء تم توجه من القدس إلی پر 
تم سافر 05 بلاد فارس وولی قضاء شیراز وحضر القاھرة سنة سبع وعشرین 


رثمانمائف ٹم سافر إلٰی شیراز: وتوٹی هناك نہار الاأضحی سنة ثلاث وثلائین وثمانمائه 


إبرار الغی الواقع فی شفاء العیٰ ۰۹ ذکر السامحات الواقعة فی ' اتحاف النیااء ‏ 


ےے ‏ ے .. ا ا 


قلت : طالعت من تصانیفہ : الحصن ا حصین؛ ومختصرہ السمی ہہ العدةا 
وشرحه المسمی ب مفتاح ا حصن ؛ وغیر ذلكء وذکر فی آخر ال حصن: أنہ فرع من 
تصنیفه یوم الأحد الثانی والعشرین من ذی ال حجة سنة إحدی وتسعین وسسعمانة 
الخ 

الخامس والأربعون: ذکر فی ذکر ا حصن ان ا جزری ما فر حین طلبه تیمور تحصن 
بہذا ا حخصن؛ وھذا یغضی منە العجب؛ء فإنه ما ذکر أنه توفی سنڈ اُربع وٹلائن 
وسبعمائة کیف یصح طلب تیمور وفرارہ منهء فان وقعة تیمور فی تلك البلاد کانت فی 
آخر الٹامنة وابتداء التاسعةق لا فی ابتداء الثالثةء آفتراہ طلبه بعد موتە وفر منە فی قبرہ. 

السادس والأربعون : ذکر بعد سطور عدیدة ما معربه : أنه فرغ من تالیف ال حصن 
یوم الأحد الٹانی والعشرین من ذی ا حجة سنة إحدی وتسعین وتسعمائة باللدرسة الٹی 
أُنشْأھا برأس عقبة الکتان داخل دمشق . ..إلخء وھذا أعجب من الأولین: فإنه ما کات 
وفاته سنة اأرہع وثلاثین وسبعمائة: فکیف یصح إتھامہ ا حصن فی السنة ا حادیة والتسعین 
بعد تسعمائةء ولعله ظن أنه صنفه فی قبرہ. 

السابع والأربعون: ھذا یدل علی أنە لم یتفق لە مطالعة ا حصن ا حصین: فضلا 
عن استفادة برکاتەء فإن المؤلف بنفسه ذکر فی آخرہ آنه الہ سنة إحدی وتسعین 
07 

الَائن والارتسن ذکر بعد سطور عدیدة آن شرح ا حصن ا حصین الستی 
مفتاح الحصن شرح مفید للمؤلفهء وفرغ منە سنة إحدی وثلاثین وثمانمائة بعد تألیف 
الحصن باأربعین سنة -انتہی ملخصا معربًا- وھذا یغضی إلی العجب علی العجب: فانه 
گا ذکر انتا أئه فرغ من تألیف إ حصن سنة إحدی وتسعین وتسعمائة وآنه مات سنة 
اُربع وثلائین وسبعمائة: فکیف یکن فراغه من تألیف شرح ا حصن بعد تزلیف ا حصن 
نحو ُربعین سنةء وإلی اللہ اللشتکی من مثل ھذہ الزلات التتابعة فی سطور متقاربةء ومن 
بذغ إلی هذہ ا مرتبة من الغفلة حرم عليه أخذ القلم بالید وتسوید الورقۃ . 

التاسع والأربعون: ذکر در السحاہة فی وفیات الصحابة آ لرضی الدین حسن بن 
محمد الصغانی وأرخ وفاته سنة خمس وستمائة وھو غلط مخالف لافی طبقات 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۰ذکر المسامحات الواقعة فی اتحاف اللبلاءٴ 
ا حنفة ‏ للکفوی: وطبقات النحاة للسیوی؛ وسبحة ال مرجان وغیرھا أنه مات سنة 
خسین وستمائة ولتطلب ترجمته من رسالتی ٴالفوائد البہیة ٴ ومن رسالتی التی آنا 
مشتغل فی ھذہ الآیام بجمعھا ‏ أنباء الخلان بأنباء علماء هندوستان . 

اتسوت! ذکر دقائق الأخبار محمد بن سلامة ابو عبد الله القفضاعی: وأرَخ وفاتہ 
سنة اُربع وخمسین وأربعمائةء وھو مخالف ا ارح بە وفاته عند ذکر الأمالی : أنە توفی 
ےتانم کسی لات اش ۱ 

ا حادی والحخمسون: ذکر سن الدارقطنی علی بن عمر ا حافظ البغدادی: وارخ 
وفانه سنة خمس وثمانین وثمانمائ وھذا أمر یضحك عليه الطلبة فضلا عن الکملة: 
فإن آھل العلم قاطبة یعلمون أن الدارقطنی لم یدرك الائة التاسعةء بل ولا الثامنةء ولا 
السابعة ولا السادسة ولا الحخامسة؛ مع أنە آرخ وفاته عند ذکر الأربعین سنة خمس 
ریاوتان رتااھافقا ارت عند ذکر الالزامات علی الصحیحین ٴ سنة خمس وثمانین 
ونلائمائة وھذہ أقوال متناقضةء لا یدری ما ھو الصحیح منہاء وقد ذکرنا ترجمته 
سابِقا فتذکرہ. 

الثانی وا لخمسون : ذکر شرح حدیث الأربعین للبرکلی الرومی؛ وأرخ وفاته سنة 
إحدی وثمانین وتسعمائةء وھذا مخالف ما مر منه عند ذکر الأربعین أنه مات سنة ستین 
وتتعانةہ 

الالث وا خمسون: ذکر شرح حدیث عبادة للشیخ ابن آبی جمرةء وأرخ وفاته 
سنة خمس وسبعین وستمائة وھذا مخالف ما رخ بە جمع من ا معتبرین . قال عصد 
الوهاب الشعرانی فی طبقات الأولیاء: منہم الشیخ عبد اللہ بن جمرۃ الآندلسی المرسی 
القدوۃة الربانیء قدم مصر: وله زاویة بخط جامع ا مقسم: وکان ذا تمقسك بآثار النبی تل 
رحالة وجمعیة علی العبادةء وشھرة کبیرۃ بالاخلاص والفرار من الناس٠‏ وابتلی 
بالانکار عليه حین قال : إنه یری رسول اللہ لا یقظة ومشافھةء وقام عليه بعض الناس : 
فانقطع فی بیتە إلی أن مات سنة خمس وخمسین وستمائة -انتہی-. وذکر السیوطی 
00 '"ٗ'ل٭مہ حیث قال فی ٴ حسن الحاضرۃة فی أخبار مصر والقاھرة : 
الامام ابو محمد بن آبی جمرة المقرئی ا مالکی العالم البارع النأسك٠.‏ فال ابن کثیر : کان 


إبراز الغی الو افع فی شفاء العی ۳٣‏ ذکر املسامحات الواقعة في اتحاف اللیلام“ 
قوالا بالحق آمارا بالمعروف؛ مات ممصر فی ذی القعدة سنة خمس وتسعین وستمائة - 
7 0ر تماقا ارتا إی' فرع لوس سرت ستا2 
ای جمرۃ اللقرثی امالکی الباوع الناسك مات جصر فی ڈی القعدة سنة خمس وتسعیہ 
وستمائق وفی التبصیر فی تعداد من و ہجیم وراء الشیخ أبو محمد عبد الله بن أبی 
کر کو رق یفالت ۵ فور الکو فرح ظا لئ ازغاری مد 
الله ببرکته+ وھو من بیت کبیر باللغرب شھیر الذکر -انتہی-. 

الرابع والخمسون: ذکر من شروح شفاء عیاض شرح بی ذر أحمد بن إبراھیم 
اخابی؛ امتوفی سنة أربع وثمانین وثمامائةء وھذامع کون غیر صحیح فی نفسهء کما مر 
متا ذکرہ معارضن ا آرخہ یه عند ذکر شراح ”صحیح البخاری "؛ نہ نات سنۂ إحذی 
ارَعس رَثاغانت 

ا خامس وا خمسون: دکر من شراح الشفاء کمال الدین محمد بن أبی شریف 
ااقدسی؛ ا توفی سنة إحدی وخحمسین وتسعمائةء وھذا لیس بصحیح فقد ذکر ترجت 
مطولة یت سس الایق اطتای اقدسیٰ ئی۔'"الائین ایل نی اریم الفدس 
وا حلیل ؛ وأرخ ولادتہ سنة اشتین وعشرین وثمانائةہ وذکر فی اسمه ونسے آنه کمال 
و آزو ھی ملین ا لاو این فی لی رم پر امشت 
اک امیا وھ الا مس ای ال سی بس اط رع ات 
ابن حجرء والسعد الدیری وغیرهم: وأنه دخل فی القاھرة سنة إحدی وثمانن 
نا کیا وم فی لوان سر شا ران لوا سی سم اجر رش 
۱ الاصول والفرائد فی ٴشرح العقائد النسفیةّ والمساصرۃ شرح ا مسایرۃ لاہن الھمام فی 
الکلای وفطعة علی البیضاوی وقطعة علی البخاری وقطعة علی صفوۃ الزبد وذکر 
فی کشف الظنون ‏ : وفاته سنة خمس وتسعمائة. 

اس رافسر مر اوایی گرم سام او مس سو مس 
بن مرزوق التلمسانی ا مالکی : ا متوفی سنەة إحدی وثمانین وسبعمائة وھذا مخالف ما 
مر عند ذکر شرح صحیح البخاری وشرح العلامة بی عبد الله محمد بن أحمد بن 
ر7 20م تا لاگ سار الرخہ کی ماس احس مت 


ا از الغی الواقع فی شفاء العی ۲ کر ا مسامحات الواقعة في اتحاف النیلاءَ 


السابع وا حمسوت: ذکر من شررح شمائل الدرمڈذی شرح علی القاری املکی: 
وارخ زناف سةاست غقرة والف::وھذا مخالف لا ارخةیه عنذ ذکر شر شراح أربعین 
ا‌ .×× راع تالق 

لنامن وا لحمسون : ذکر شھاب الأخبار للقاضی بی عبد اللہ محمد بن سلامة بن 
جعفر ود القتضاعی الشافعی: وأرّخ وفاته سنة أربعم وخمسین 
وأربعمائق٘ ,+,++4-ؤؤؤب+ؤ+ + + تت قد 
وخمسین وثلاثمائة. 
التاسم والحمسون: ذکر صفوۃ الصفوة لابن ال جوزی؛ وأرخ وفاتہ سنة سبع 
ونسعین وخمسمائةء وھذا مخالف ڈَا أرخحه بە عند ذکر التحقیق أله توفی سنة تسع 


اتا ذکر الطریقة الملحمدیة للبرکلی: وارخ وفاته سنة إحدی وثمانین 
وتسعمائف 0 تت.ھ+ھ+0 منە عند ذکر الا ربعین لە أنه مات سنة ستین وتسعمائة. 

الحادی والستون : ذکر عارضۃة الأحوذی شرح جامع الترمذڈی لأأبی بکر ابن 
العر بی ٠‏ وأرخ وفاته سنة ثلاث وخمسین وخمسمائة؛ وھو مع کونە مخالقًا ما ذکرہ عند 
جس سم مفممھ سوا ربعین وخمسمائة غیر صحبح فی نفسه أیضا 
عا اس ذهرةت 

الثانی والستون: ذکر عند ذکر علوم ا حدیث لابن الصلاح أنه اختصرہ العماد بن 
کثیرء وأرخ وفاته سنة أربع وسبعین وسبعمائة وھذا مخالف لا مر منه عند ذکر جامع 
السانید لە: أنه توفی سنة أربع وتسعین وستمائة . 

النالث والستون : ذکر عوالی أحادیث اللیث بن سعد؛ وأنه حرج الشیخ قاسم بن 
فطلوبغا الحنفیء وأرٌخ وفاتہ سنة تسع وسبعین وثمانائةء وھذا معارض ا ذکرہ عند ذکر 
تحنة الأحیاءٴ : أنه مات سنة تسع وتسعین . 

ال'(ابع والستون: ذکر الفائق فی غریب الحدیث للعلامة جار الله محمود 
الزسخشریء وأرخ وفاته سنة ثمان وثلاثین وخمسمائة؛ وھذا مخالف لا أرخه به عند 


ذکر 'تخریج أحادیث الکشاف: أنە مات سنة ثمان وعشرین وخمسمائة. 


!براز الغی الواقع فی شفاء العی ۳ ەکر ا مسامحات الواقعة في ٴ اتحاف النیلاءۃ 


الخامس والستون : ذکر فرائد القلائد علی أحادیث شرح العقائد لعلی القاری 
وذکر أنه قال فی آخرہ: وقد وقع الفراغ من تسویدہ فی ا حرم الشریف اللکی فی شھر 
صفر ختم با خیر عام ثمان وخمسین بعد الألف؛ ختم اللہ لنا با حسنیء وبلغنا با لمقام 
الأسنی ۔انتہی۔ . ۱ 

وھذا عجیب جداء أما أولا فلاأنه لا وجود لھذہ العبارة التی ذکرھا فی آخر 
الفرائدء وأما ثانیا فلأنہ رخ وفاۃ القاری فی الحخطةٴ و الاتحاف ّ تارۃ سنة أربع ا رتْعَن 
وألف:؛ وتارۃ سنة ست عشرة وألف٠‏ فھلا تنبه علی آنه ما مات فی تلك السنة کیف ختم 
الفرائد فی تلك السنة ۔ 

السادس والستون : ذکر کتاب ٴ الأشراف فی مسائل ا خلاف ‏ للحافظ أبی بکر 
محمد بن إبراھیم بن ا منذر ء ا لمتوفی سنة تسع عشرة وثلاثمائةء وھذا مع کونه مخالقالما _ 
ذکرہ عند ذکر الأوسط فی السان و لإجماءع لابن المنذر أنه توفی سنة تسع أو عشرة 
وئلاث مائة غیر صحیح فی نفسه. فإن وفاۃ ابن المنذر کانت سنة عشرۃ بعد ثلاثمائة: أو 
سنة تسع ؛ نص عليه ابن خلکان والیانعی وغیرھما . 

السابع والستون : ذکر اللختلف والمؤتلف لعلاء الدین علی بن عثمان ا ماردینی 
ا حنفی؛ وأرخ وفاته سنة خمس وسبعمائة وھو مخالف ما أرخه بە عند ذکر علوم 
ا حدیث لاہن الصلاح أنه مات سنة خمسین وسبعمائةء وذلك ھو المذکور فی طبقات 
ا حنفیة ٴ للکفوی وغیرہء وقد ذکرت ترجمته فی الفوائد البہیة ۔ 

اہر الو ڈیڈ مع آی بدا الرعی فی ب مکل اقترطی افائظ 
وأرخ وفاته سنة اثنتین وسبعین وسبعمائةء وقال ما معربه: إن ابن حزم قال: إن فی ھذا 
اللسند روی عن ألف وثلائة مائة صحابی٠‏ ورتب علی أبواب الفقه ۔انتہی- وھذا 
عجیب جذدّاء فإن ابن حزم من رجال الرابعة والحامسةء فإن ولادته کانت فی رمضان 
سنة أربع وثمانین وثلاثمائةء ووفاته فی شعبان سنةٴست وخمسین وأربعمائةء نص عليه 
ابن خلکان وغیرہء فکیف لا یستبعد أن یصف ابن حزم مسند من مات فی الائة الثامنة 
علی ما ذکرہ: وقد ذکر الیافعی وغیرہ أن وفاۃ بقی سنة ست وسبعین ومائتین . 

التاسع والستون : ذکر من شروح المشکاۃ شرح علی القاری اللکیء وأرخ وفاته 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٤‏ کر المسامحات الواقعة في ' اتحاف النیلاء: 


ج‫ 


سنة أُربعة عشر بعد الألف؛ وھذا معارض با ذکرہ سابقا أه مات سنة اُربع واربعین وا 
ذکرہ فی موضع آخر أنه مات سنة ست عشرةء ویا ذکرہ سابقا أنہ أت فرائد القلائد عاء 
ثمان وخمسین وألف. 

السبعون: ذکر من شراح المصابیح ٴ قرۃ بن یعقوب بن إدریس ا خنفی القرمانیء 
لمتوفی سنة ثلاث وثلائین وثمانمائةء وفیه أنە لیس هو قرة بن یعقوب . بل هو یعقوب بن 
إدریس ا مشتہرب قرةیعقوب ٴء وقد ذکرت ترجمته فی الفوائد . 

الحادی والسبعون: ذکر مسند ابن آہی شیبة وأرخ وفاته سنة خمس وثلائین 
وثلائمائة وھذا خطا فاحش: فإن وفاته سنة خمس وثلائین ومائٹینء کما ذکرہ الیافعی 
فی مرآۃا نان ٴء وذکر فی ترجمته قال : أبو زرعة ما رأیت أحفظ منه؛ وقال أبو عبیدة 
انتہی علم الحدیث إلی أربعة أبی بکر بن أبی شیبة وھو أسردھم لە: وابن معین وھو 
اأجمعھم لەء وابن ا مدینی وھو أعلمھم بەء وأحمد بن حنہل وھو أفقھھم بە -انتہی -. 

وفی ‏ تذکرۃ ا حفاظ ٴ للڈھبی : أبو بکر بن أبی شیبة عبد اللہ بن محمد بن بی شیبة 
إبراھیم بن عثمان العیسی مولاھم الکوفی ؛.صاحب ال مسند والمصنف وغیر ذلك: سمع 
من شريك القاضی وابن ا مبارك واہن عیینة وجریر بن عبد ا حمید وطبقتہم وعنه أبو 
زرعة والبخاری ومسلم وأبوداود وابن ماجةء وأبو بکر بن أبی عاصم وبقی بن مخلد 
والبغوی: قال: أحمد صدوق هو أحب إلی من أخیه عثمان: وقال العجلی: ثقة 
حافظ: وقال الفلاس : ما رأیت أحفظ من أہی بکر: وکذا قال أبوزرعة الرازی؛ وقال 
صالح بن محمد أعلم من أدرکت ہا حدیث وعلله علی ابن ا مدینی وأحفظھم لە عند 
المذاکرۃ أبو بکر بن أبی شیبةء قال البخاری: مات سنة خمس وثلائین ومائتین ۔انتہی 
ملخھا۔. 

الثانی والسبعون: ذکر مصنف ابن أبی شیبة؛ وأرخ وفاته سنة خمس وثلائین 
باقن متا ات قاؤ سم تماق شب کم ای ماد گرودھکر تہ 

الثالٹ وَالَسیمون: ذکر فی یاب الزار وظائف التبی للا عبد الغنی بن حم بن 
عبد القدوس ا لحنفی: وھذا خطاً من کاتبهء فان اسمه عبد النبی لا عبد الغنی: ولتطلب 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٣‏ ذکر الملسامحات الواقعة فی ا حطةَ 


ذکر قدر من المسامحات الواقعة 

الرابع والسبعون: ذکر عند ذکر شراح صحیح البخاری ‏ اأحمد بن محمد 
الخطابی؛ وأرخ وفاته سنة ثمان وثلائمائة وھذا خطأء فإن وفاته کانت سنة ثمان 
وثمانین وثلائمائةء کما ذکرہ السمعانی فی ٴالأنساب 7 وابن خلکان والذھبی وغیرهھم 
وکذا أرخه صاحب ٴکشف الظنونَ عند ذکر شراح سن أبی داود وذکر عند ذکر شراح 
صحیح البخاریٴ وفاتہ سنة ثمان وثلاثمائةء فلم یصب . وقد ذکرت ترجمتهء وآن 
الصحیح فی اسمه حمد لا احمد فی مقدمة شرحی ‏ موطا محمد المسمی ب التعلیق 
املمحد . 

اخامس والسبعون: ذکر عند ذکر شراح صحیح البخاریَ فخر الاسلام علی بن 
محمد البزدوی ا جنفی: وأرخ وفاته سنة أربع وثمانین وثمانمائة وھذا خطاأً فاحش علی 
ما مر ذکرہ سابقا۔ 

السادس والسبعون: ذکر من شراحه ابن رجب ا حنبلیء وأرخ وفاته سنة خمس 
وتسعین وتسعمائةف: وھو أیضا خطاأً فاحش ؛ کما مر ذکرہ. 

السابع والسبعون: ذکر من شروح صحیح مسلمٴ شرح علی القاری اللکی: 
وأرخ وفاته سنة ست عشرة وألف؛ وھو مع کونە مخالقًا ما ذکرہ فی القصد الثانی من 
ٴإتحاف النبلاءٴ أنه مات سنة آربع عشرةء ولا ذکرہ فی موضع من المقصد الأول منه٠‏ إِنە 
مات سنة أربع وأربعینء ولا مر منه ذکرہ فیه أنە أتم بعض تآألیفاته سنة ثمان وخمسین غیر 
صحیح فی نفسه أَیضًا علی ما مر ذکرہ. 

الثامن والسبعون : ذکر عند ذکر شروح مسلم؛ وعلی مسلم کتاب محمد بن أحمد 
بن عباد ا خلاطی ا حنفی ہ ا متوفی سنة تسع وسبعین ومائتین وھذا خطاً فاحشء بل هو 
محمد بن عباد ا لخلاطی :ء ا متوفی سنة اثنتین وخمسین وستمائة . 

التاسع والسبعون: ذکر ابن ال ملقن من مختصری مسند أحمد بن حنبل وأارخ 
وفاته سنة خمس وثماغائة وفيه مافیهء کما مر ذکرہ. 


إبرار العی انوالم سی سماء العی ٦‏ ذکر المسامحات الواقعة فيی الإکسیر 

النمانون: ذکر فی الفصل ا خامس من الباب الأول : اعلم أُن الأائمة اللجتہدین 
تفاوتوا فی الاکٹار من ھذہ الصناعة والإقلال: فأبوحنیفة یقال : بلغت روایاته إلی سبعة 
عشر حدديئًا. . ۔ إلخ. وھذا وإن کان مذکورًا فی مقدمة تاریخ ابن خلدونء وأخذ کلامه 
بتمامه ھھناء ونقله برمته: لکنە قول مردودء والظاھر أنه لیس من ابن خلدونء بل من 
غلط الکتاب ٠‏ ولذا نبّه عليه مصحح نسخة مقدمة ابن خلدون ا مطبوعة مجصر سنة أربع 
وسبعین من هذہ ا مائةء وکتب علی قوله سبعة عشر حدیٹا الڈی فی شرح الزرقانی علی 
الوطاٴ حکایة أقوال خمسة فی أحادیله: أولھا: ٥٠٠٤ء‏ وانیہا: ۷۰۰ء و؛الٹہا: ألف 
ونیف؛: ورابعھا: ۱۷۲۰ء وخامسھا: ٦٦٦۱ء‏ ولیس فيه قول با فی ھذہ النسخة؛ فاله 
نصر الھورینی ۔انتہی- وبالحملة فإیراد مثل ھذا القول الباطل والسکوت عليه بعید عن 
الحققین والعلماء ا متدینین: ومن اطلع علی کتب مناقب أبی حنیفة علم کذب ھذہ 
ال حملة. 


ذکر بعض ال مسامحات الواقعة 
فی دالاکسیر فی أصول التفسیر) 
الحادی والثمانون: ذکر أسماء القرآن لابن القیم وأرخ وفاته سنة إحدی 
وخمسین وسبعمائة: ثم ذکر أمثال القرآنِ لہ وأرخ وفاته سنة أربع وخمسین وھذہ 
مناقضة واضحة. 
الثانی والٹمانون : ذکر الاستغناء بالقرآن لابن رجب ا لحنبلی؛ وأرخ وفاتہ سنة 
خمس وتسعین وسبعمائفق وھو مخالف ما أرخ بە فی ا حطة و الاتحافٴء کما مر 
ذکرہ ساہقا. 
الثالث والثمانون: ذکر البرھان للامام الرازی؛ وأرخ وفاته سنة ستین وستمائة 
وھو غلط فاحش ؛ فإن وفاته سنة ست وستمائة . 
الرابع واللمانون : ذکر بہجة الأریب مما فی الکتاب العزیز من الغریب ٴ لعلیٰ بن 
عتمان علاء الدین الترکمانیء وأرخ وفاته سنة خمس وسبعمائةء وھذا مع کونە مخالفا 
ما آرخه فی الاتحاف 7 غیر صحیح فی نفسهء فقد ذکر الکفوی فی طبقات الحنفیة ٴ أنه 


ابراز الغی الواقع فی شفاء العی ۷_ ذکر ال مسامحات الواقعة فی الاکسیر 7 
توفی سنة خمسین وسبعمائة: وذکر السیوطی : أنه توفی سنة خمس وأربعین: کما 
ذكرته فی الفوائد البہیة. 

ا خامس والثمانون: ذکر فتح القدیرٴ للشوکانی: وارخ وفاتہ سنة خمس 
وخمسن بعد الألف والاثتن: وھو مخالف ما ذکرہ غیر مرة فی الاتحاف ٴ: أَْه مات 


سافشیست 
السادس والثمانون: ذکر الکشاف ٴ للزمخشری وأرخ وفاته سنة ثمان وعشرین 
وخمسسائف رھر معارض لاأرخەبەفی الاتحاف ٴ: کمامر ذکرہ. 
عذا آخر الکلام فی هذا ا لمقامء وکان إتھام هذا ا مرام فی جلسات خفیفة آخرھا یوم 
ا خمیسر ال خامس والعشرین من ا حمادی الأولی من السنة السابعة والتسعین بعد الألف 
والمائٹین من الھجرۃ النبویةء علی صاحبہا أفضل الصلوات والتحیة؛ وآخر دعوانا أن 
اخخمد نله رب العا مین والصلاۃ والسلام علی رسوله محمد وآله وصحبہ اأجمعین . 


عذہ ا ذسامحات التی سطرتہا إنما ھی قطرۃة من بحر مسامحات الاتحاف ٴ وغیرہ: 
وھی الٹتی تبدت بہادی النظر من غیر تفتیش زائدذں ولو طبقت تواریخ الوفیات وغیرھا 
المذکورۃ فی تلك الرسائل بکتب التواریخ ا معتمدة لظھرت اضعافا مضاعفةء بل لو طبق 
ما فی القصد الأول من الاتحافٴ مع ما فی المقصد الثانی منەء وطبق ما فیہما مع ما فی 
عیرھما من تصانیف صاحب الاتحاف ٴء لبلغت کثرۃ کثیرۃ. 

رالآن نشرع فی رد ما اأجاب به عن إیراداتی السالمّةف وما خداس به بعٹس 
التفریرات السابقة سوی ما أورد علی کلامی الذی أوردته علی الشوکانی فی : سالتی 
"إمام الکلام فیما یتعلق بالقراءة خلف الإمام ٴ فانی ترک حذرا من تطویل الرسالة مع 
کونە اُجنبیا عما هو المقصود فی هذہ الرسالة من المباحث مع صاحب الاتحاف ٴء إظھارا 
لنحق: ودفع الاعتساف؛ وسنتوجه إلی جوابہ فی موضع آخر مناسب لہ إِن شاء الله 
تعالی . وبالله ثقتی وعليه توکلی ۔ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی م۳۸ الجوابات عن شفاء العيی 
٦‏ ہی ہیمست 
ا جوابات عن کلمات شفاء العی 


قلت: فی منہیات ٴالنافع الکبیر من یطالع الحامع الصغیر بعدما ذکرت ترجمة 

ابن الھمام: مؤلف فتح القدیر وغیرہء قد ذکر بعض معاصرینا فی کتابه إتحاف 
النبلاءٴ وغیرہ من تصانیفه : أن ابن الھمام من ا لمتعصبین ال متصلبین فی المذھب ا حنفی: 
وھو کذب وزورء وحا شاہ من ذلك٠‏ فإنه من اللحققین یرد علی کثیر من المسائل لکونہا 
نال عضاو تو فی مس می 

قال فی ٴ شفاء العي”: فیه نظر من وجوہ شتی : الأول : ان ھذا الإیراد وارد بعینه 
علی ذلك السفی ک قال ئی "لاق ال وقد سلك ۔یعنی ابن الھمام- فی 
آکٹر تصانیف لا سیمافی فتح القدیر ‏ مسلك الانصاف: متجنبٔا عن التعصب ا مذھبی 
والاعتساف إلا ما شاء الله ۔انتہی۔. 

بیانە : أُن صاحب ٴالاتحاف ٴ لم یقل : إلا ما قال ھذا الملعترض٠‏ کیف لا وعبارتہ 
ھکذا: اہن الھمام در حنفیت صلب ہود در فتح القدیر شرح ھدايه در استدلال برای 
حنفيه بسیار کوشیدہ: ودر أکثر مواضع جادہء انصاف ھم پیمودہ وجای طریق تعصب 
سك انتہت . فلا بغرب عن النصف اللبیب أن ھذہ العبارۃ نص علی أن مودی کلام 
صاحب الاتحافٴ إنما هو أن ابن الھمام قد سلك فی کثیر من المواضع مسلك الإانصاف : 
وفی بعضھا آثر طریق التعصب والاعتساف وھو عین ما قال المعترض . 

أقول: لا ینکر وجود التعصب فی بعض ال مسائل : والصلابة فی بعض الدلائل من 
ابن الھمام: کما لا یخفی علی من طالع بحث سور الکلب وغیرہء ولا إنصافه فی کثیر 
سر المواضعء فإنه کثیرًا ما یرجح ما وافق الأحادیثء وإن خالفه ا جمھور؛ ویشیر !لی 
قوة الخلاف: وإلی ما هو النصور: وھذا لا یصحح إطلاق المتعصب والصاب الذی 
بژدی مؤداہ عليه فإن مثل ھذا اللفظ إِنما یطلق علی من کانت عادته ذلك ‏ ویخفی ایق 
من سم مور 'لحق فیما ھنالك؛ وإلا فالتعصب أحیاا أمر قل من خلی عنهہ ولا بطلق 
علی ٭ے سدث ٭.سلك التعصب أَحیانا أنه متعصب أو متعسف؛ وھذا کما أن منکر 


کک 


ابراز الغی الواقع فی شفاء العی ۳۹ ا حوابات عن شفاء العي 
کت ‏ ر عا ا رت لس سج لے شی ےش بے شس ہشہشششست 
'خدیث لا بطلق فی عرف المحدثین علی کل من روی منکراء بل علی من کان غالب 
رءوایائه منکرا ۰ إذا عرفت ھذا علمت أن مفاد عبارة الفوائد البہیة لیس إلا وجود 
النعصب منە فی بعض المواضع؛ وھذا لا یستلزم أن یطلق لفظ 0-000 
عليهء کمافی الاتحاف ہ فبین عبارتی االاتحاف و الفوائد ہون بعید۔ 

لم قال فی شفاء العي : الٹانی: أنا لا نسلم أنە رغب فی مسالة فضلا عن المسائل 
الکتیرۂ فی ا مذدهب ا حنفی؛ وأخذ بقابلته ہا حدیث النبوی؛ نعم إذا کانت فی السألة 
روابات فی امذھب الحنفی ریمار جُح أقرب بالحدیث. وأین هذا من الرد والمخالفة . 

اُقول : نے ید اد ام درس الس ساس اش امراف ات وأخذ 
تدابنتہ باحدیث اخذا کاملا حتی یفید عدم تسلیمه: وترجیحه ما قرب من ا حدیث من 
بین روایات ا حنفیة کاف لاثبات أنه غیر متعصب: فإن ا متعصبین وا لمقلدین ا حامدین 
عادنہم ترجیح ما ثبت عن أئمتہم فی ظاھر الروایةء وإن خالف الادلة الظاھرةء وترك ما 
لت عنہم بطریق الندرۃء وإن وافق الدلائل الصحیحة؛ واختیار ما رجحه المشایخ 
اللتقدمونء وإن کان دلیلھم ضعیقاء وتسیة الأحادیث موافقة للمذاھب؛ وإن کان 
سخیفاء وقدم قبول الخلاف: بل وعدم الإشارۃ إليه أَیضاء وإن کان فویاء وابن الھمام 
بریء عن أمثال ھذہ الأمور فی کثیر من المباحث: کما لا یخفی علی الباحث٠‏ ولیس 
المراد بالمخالفة ترك المذہھب ا خنفی وھجرانه بلا ضرورۃة؛ والدخول فی طرق الطوائف 
غیر المقلدة حتی بینع عدم وجودہ فی . 

.- فال : الثالث : أن طائفة من مسائل ا حنفیة تخالف الأحادیث الصحیحة 
الصر یح کعدم رفع الیدین عند الرکوع والرفع منە:؛ وعدم جواز صلاۃ الفجر إذا اُدرك 
رقعة قبل أن تطلع الشىس٠۔‏ وحواز أداء السنة بعد إقامة صلاۃ الفجر: وعدم جواز اخمع 
بین الصلاتین فی السفرء وعدم تکرار الرکوغع فی رکعة واحدة فی صلاۃ الکسوف: 
ونقدیر أفل اْھر بعشرة دراھ وعدم طھارة ما بال عليه الطفل الذکر قبل أن بطعم 
الرٗی. وعدم إیتار الاقامت وعدم الیتار بواحدة؛ وعدم أداء رکعتی تحیة الملسجد فی 
حال ا خطبة وعدم استنان صلاة الاستسقاء با جماعة وعدم تقلیب الرداء: وعدم ندب 


تر کعنین قبل ال مغرب؛ وعدم جواز صیام الولی عن ا میت ٠‏ وعدم کراهة صوم یوم اخمعة 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٠‏ ا جوابات عن شفاء العي 
منفردا وغیرھا مع ان ابن الھمام لا یرد علی شیء منہاء بل یؤید فی کثیر منہاء ویسکت 
فی بعض؛ وحسبك به شاھدا علی تعصبه الذهبی . 

اأقول : فی العبارۃ إیہام أأن هذہ المسائل متفق علیہاء ومفتی بہا عند ا حنفبة مع ان 
بعضھا لیس کذلك: وھناك مسائل کثیرۃ للحنفیةء مشھورۃ فی کتبہم الشھیرۃء أشار ابن 
الھمام بقوۃ ضدھاء فلم صار تأبید تلك موجبّا لأن یطلق عليه اسم المتصلب ٠‏ ولم بصر 
نقض ھذہ موجبا؛ لآن لا پطلق عليه لفظ الصلب . 

ٹم قال الرابع : إِن العلماء صرٌحوا بکون ابن الھمام جدلیّاء نص عليه محمود بن 
سلیمان الکفوی فی ٴکتائب أعلام الأخیار ٴ والسیوطی فی البنبة علی ما خصه 
العترض فی الفوائد البہیة َء والمجادلة ھی المنازعة لا للإظھار الصواب؛ بل لالزام 
ا خصمء وھذا تصریح بکونه متعصبًا. 

لا یقال : لیس ا مراد بالجدل ما یقابل ا مناظرة والمکابرۃء بل ا مراد به علم المباحثة: 
وآن السیوطی صرح بکونه محقْقًاء فکیف یکون متعصبًا؟ لأنا نقول : لو کان ا مراد 
المباحثة لزم التکرار؛ لأنہم یذکرون فی صفته مع جبلی نظارا أ٘یضاء وأما کونە محقَقا فلا 
ینافی کونە متعصباء فإنه با حیٹیتین: فإنه محقق فی روایات ال مذھب یرجح ما هو أقرب 
ہا حجدیث؛ ومتعصب من حیث إنە لا یقبل ا حق المخالف للمذھب ا لحنفی؛ وإن ظھر 
الدلیل ۔ 

أقول : ھذا عجیب جذاء أما أولا فلآن صفة کونە جدلیا إنغا یذکرونہا فی أَثناء 
مدحهء فکیف یکون ا مراد بە ا جدل الذی هو موجب لنقصہ٠‏ أما رأیت کلام الکفوی فی 
ترجمته : کان إماما نظارا فارسا فی البحث؛ فروعی اأُصولی محدث مفسر حافظ نحوی 
کلامی منطقی جدلی؛ وله تصانیف مقبولة معتبرة ۔انتہی- . أما اطلعت علی قول 
السیوطی : کان علامة فی الفقه والأصول والنحو والصرف وا لمعانی والبیان والتصوف 
والموسیقیء محققا جدلیا نظاراء وکان لە نصیب وافر ما لأرباب الأحوال والکرامات - 
انتہی- فھل یقول عاقل : إن ا مراد با جدلی من یرتکب المجادلة: کلا فإن ھذہ من 
الصفات القبیحة؛ فکیف یذکرونہا فی سرد الأوصاف ا لحمیلة . 

وآما ثانیا: فلان تعریف الجادلة ما ذکرہ من أنہا ھی ا لمنازعة لا لإظھار الصواب ؛ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ١‏ ا جوابات عن شفاء العي 
بل لإلزام ال خصم؛ وإن کان مذکورا فی الشریفیة وغیرھاء لکنە مخدوش لعدم کونە 
جامعاء لعدم صدقه إلا علی ا مجادلة السائلیة ومن ا لمعلوم أن للجادل کما یکون سائلا 
یکون مجبًا أ٘یضاء والملجیب الملجادل لیس غرضهہ إلزام الخصم؛ بل غرضه السلامة عن 
إلزام الخصم؛ نص عليه القطب الرازی صاحب المحاکمات وصاحب الاداب الباقیة . 

وأما ثالنًا: فلآن المجادلة والحدل با معنی الذی ذکرہ ینافی ا مناظرۃ لکونہا بقصد 
إظھار الصواب٠ء‏ وقد نفی ذلك فی المجادلةء أفلم یتنبه لذکرھم النظار فی توصیفه الدال 
علی أنه قاصد لاظھار الصواب فی بحثه فمع ذلك کیف بصح جدلء با معنی الذی 
ذکرہ؛ وإلا تلزم ا منافاۃ البینةء والتزامھا أأشنع من التزام التکرار الذی فر عنهء فحق ان 
یقال فی حقه : فرعن ا مطرء وقام تحت ا یزاب . 

وأما رابعًا: فلأنه لیس ا راد بقولھم: ا جدلی ما توھمه: بل ا مراد با جدل علم 
ا حدل وا خلاف؛ وھو من فروع أصول الفقه داخل تحت ا ناظرةء والاتصاف بە من 
الکمالات الانسانیة . 

قال المؤرخ ابن خلدون فی مقدمة تاریخه : أما ا حجدل وھو معرفة آداب المناظرةۃ 
التی تجری بین أھل المذاهب الفقھیة وغیرھم؛ فإنه.ما کان باب ا مناظرۃ فی الرد والقبول 
منسعاء وکل واحد من ال مناظرین فی الاستدلال والجحواب یرسل عنانه فی الاحتجاج: 
ومنە ما یکون صواباء ومنە ما یکون خطاء فاحتاج الأئمة إلی أن یضعواآَدابًا وأحکاما 
یقف ا لمناظران عند حدودھا فی الرد والقبول: وکیف یکون حال ال مستدل والملجیب؛ 
وحیث یسوغ أن یکون مستدلاء وکیف یکون مخصوصا منقطعاء ومحل اعتراضه أو 
معارضنەء وأبن یجب عليه السکوت: و۔ خصمہ الکلام والاستدلال. ولذلك قیل : !نه 
معرفة بالقواعد من ا حدود والآداب فی الاستدلال التی یتوصل بہہا إلی حفظ رای وهدمه 
کان ذلك الرأ٘ی من الفقه وغیرہء وھی طریقتانء طریقة البزدوی وھی خاصة بالأدلة 
الشرعیةء وطریقة العمیدی؛ وھی عامة فی کل دلیل یستدل به من أی علم کان وھذا 
العمیدی هو أول من کتب فیہا ونسبت الطریقة إلیەء وضع الکتاب ال مسمی بہ الارشاد 
مختصراء وتبعه من بعدہ من ا لمنآخرین کالنسفی وغیرہ؛ وکٹرٹ فی الطریقة التألیف : 
وھی لھذا العھد مھجورۃ لنقص العلم والتعلیم فی الأمصار الإاسلامیة وھی مع ذلك 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی رھ ا حوابات عن شفاء العي 
کمالیة ۔انتہی تکلامہ- . 

وفی مدینة العلومٴ : علم ا جدل علم باحث عن الطرق التی یقتدر بە علی إبرام 
أی وضع کان وعلی مدم أی وضع آرید وھذا من فروع علم النظر ا ہنی لعلم 
الخلاف: وھو مأخوذ من ا لحدل الذی هو أحد أجزاء مباحث ا منطق لکنە خص بالعلوم 
الدینیة ومبادئە بعضھا أمور مثبتة فی علم النظرء وبعضھا خطابیةء وبعضھا أمور عادیة 
وله استمداد من علم المناظرۃء وموضوعه تلك الطرق؛ والغرض منە تحصیل ملکة الھدم 
والابرام. ْ 

قلت : ا حدل لاظھار الصواب لا بس بەء ورما ینفع بە فی تشحیذ الأذمان: 
وتصفیل ا خواطر ۔ والذی منع منە العلماء هو الجحدل الذی بضیع الأوقات: ولا یحصل 
مه طائل: وعلم ا خلاف علم باحث عن وجوہ الاستنباطات المختلفة عن الادله 
الاجمالیة والتفصیلبة الذاہھب إلی کل منہا طائفة من العلماء ومبادنه یستتبط من علم 
ا حدل. واعلم أنە کن جعل علم ا جدل والخلاف من فروع علم أُصول الفقه -انتہی 

وفی ا لحدیقة الندیة شرح الطریقة اللحمدیة : یقال: جدل الرجل جدلا فھو 
جدل: من باب تعب إذا اشتدت خصومتەه؛ وجادل مجادلة وجدالا إذا خاصم مما یشغل 
عن ظھور ا حق ووضوح الصواب؛ ھذا أصله؛ ثم استعمل علی لسان حملة الشرع فی 
مقابلة الادلة لظھور أُرجحھاء وھو محمود إن کان للوقوف علی ا حق؛ وإلا فمذموم - 
انتہی- . 

رأما خامسا: فلآن حمل ال حدلی علی ا لمتعصب والمجادل مطللقًا بردہ قوله تعالی 
لنببە :تل : ٭وجادلھَم بالتی ھی اَحسَ ْ4 ومن المعلوم أن الله تعالی لا یأمر أحذا بالمجادلة 

رآما سادسا: فلآن الحدل عند أھل الشرع عبارۃ عن مقابلة الأدلة بظھور أر جحھاء 
کماعر نقله انفاء فمنه محمود ومله مذموم فلا یصح حمل ال جدلی علی المجادل 
التعصب قطعا۔ 


ٹم فال : الخامس: إن ابن الھمام مع کونە خارفا ما أجمع عليه فحول الأئمة من 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی اتد ا حوابات عن شفاء انلعی 
علی ما فی غیرھما لاثبات المذھب ا حنفی؛ ویناقض نفسه . . ۔ إلخ . 

أقول : لم ینکر ابن الھمام تقدم ٴ الصحیحینٴ مطلقا علی ما فی غیرھماء بل حیث 
وجد شروط الصحة التی اعتبرھا البخاری ومسلم فی روایة غیرھما کما یناديه قوله فی 
فتح القدیر فی بحث الرکعتین قبل ا مغرب قول من قال: أصح الأحادیث ما فی 
الصحیحین ٴ٠‏ ثم ما انفرد به البخاری؛ تم ما انفرد به مسلم۔ تم ما اشْتٹمل علی 
شرطھماء ثم ما اشتمل علی شرط أحدھماء تحکم لا یجوز التقلید فی إذ الأصحیة 
لیس إلا لاشتمال رواتہما علی الشروط التی اعتبراھاء فإذا فرض وجود تلك الشروط 
فی روایة حدیث فی غیر الکتابین أفلا یکون ا حکم بأصحیۃة ما فی الکتابین عین النحکم 
۔انتہی۔ إذا عرفت ہذا سھل عليك الأمر فی دفع ا لمناقضة لامکان أن یقال: حیث 
اعترف بتقدم مافی الصحیحینٴ علی ما فی غیرھما لم یوجد ھناك فی روایة غیرھما 
شروطھماء ثم قال: السادس : أُن ابن الھمام لا یقول : بترجیح أحادیث الصحیحینٴ 
علی آحادیث غیرھماء بل ینقص ما اتفق عليه الأأمة من أُن أحادیث ٴ الصحیحینٴ أآصح 
اللأحادیث . 

أقول : کلام ابن الھمام فی ھذا ا مقام غیر مقبول عند محققی الأعلام: کما بسطه 
والصلابة من شیء بل هو اختلاف أصولی اختار فیه ما اختارہ لدلیل لاح لە۰ وإن ظھر 
خطأء عند غیر ولم یزل العلماء مختلفین فی الأصول؛ ویحققون ما بنوہ با معقول 
والمنقول؛ ولا یکون أحدھما بسببه متعصبًا ولا متصلبا۔ 

قلت: فی منہیات النافع الکبیرٴ بعد ذکر مناقب ابن تیمیة ومدائحه قد تفرق 
الناس فی عصرنا فی سُأن ابن تیمیة فرقتین : فرقة ظنت جملة أقواله کالوحی من السماء 
فبالغت فی الأخذ ما ذھب إليە وإن کان مخالفًا للجمھورء أو کان مخالفا لتصریحات 
من هو أعلی من ابن تیمیة . 

وطائفة آخرجته من أھل السنة بسبب ما نقل عنه من ا متفردات المخالفة للجمھور: 
وإنا سال مسلك بین بین؛: وأقول کما قال الذھبی : هو عدمِ النظیر : بحر العلومء شیخ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٤‏ ا جوابات عن شفاء العي 
الاسلام ومع ذلك فھو بشر لە ذنوب وخطأء فلیسد الإنسان لسانه عن تحقیرہ ولیدقق 
النظر فیما قال؛ فإن کان صوابًا فلیقبلهء وإن کان خطأً فلیٹر کە . 

قال فی شفاء العی” : لا وجە لصحة ھذا الکلامء فإنه لا وجود للطائفة الأولی 
فی زماننا أصلا إلا فی ذھن المعترض 

أقول : همذانفی عجیب؛ ولو طولب ھذا النافی بالبرھان علی ذلك لعجز عنه؛ إلا 
أن ینمسك بأن الأصل فی الأشیاء العدم: وھو لا یعارض إثبات الثبت٠‏ فإن المثبت معه 
زیادۃ علم لیست للنافی؛ وقد تقرر فی الأاصول؛ وشھد بە المعقول وا لمنقول أن الإثبات 
مقم علی النفی ولعمری کیف نفی وجود ھذہ الطائفة فی هذا الزمان مطلقاء ولم 
یتیسر لە سباحة جمیع البلادء ولا ملاقاۃ جمیع الأفراد حتی یعرف خلو کل بلدۃ فی ھذا 
الزمان عن وجود ھذہ الطائفة والمثبت یکفيه الوقوف علی وجودھاء ولو فی بعض 
'لبلاد ولا یلزمه الوقوف علی أحوال جمیع الآفراد: فانعکس ما قاله وصدق أنە لا 
وجود لھذا النفی الملطلق إلا فی ذھنە: نعم لو ادعی أحد فی أشخاص معینین أنہم منہم 
وقابله ھذا النافی بأنہم لیسوا منہم؛ لکان للکلام نوع استقرارء وأما هذا النفی العام 
فلیس لە ثبوت واستقرارء وھل ھذا إلا کما قال فی زماننا رئیس الملاحدة: لا وجود 
للجن ولا للشیاطین لا فی الأعصار ا ماضیةء ولا ا حالة أو قال : مبتدع محسن للبدعات 
الواھیة لا وجود فی ھذا الزمان للفرقة المبتدعة الطاغیة وأمثال ھذہ السلوب الکلیة 
کشجرة خبیئة اجتثت من فوق الأرض ما لھا من قرار وکبناء أسس بنیانه علی شفا 
جرف ھار . 

ٹم قال : اللھم إلا أن یراد ؛ بہا للحققون من علماء زماننا الذین یوافقون فی بعض 
السائل شیخ الاسلام ابن تیمیةء کمسألة زیارۃ خیر الأنام: ومسألة الاستواء وغیرھما ما 
دل عليه الکتاب والسنة . 

أقول : مسألة زیارۃ خیر الأنام : کلام ابن تیمیة فيه من أفاحش الکلام فإنه یحرم 
السفر لریارۃ قبر الرسول پٹ ویجعله سفر معصیةء ویحرم نفس زیارۃ القبر النبوی 
ایضاء ویجعلھا غیر مقدورة وغیر مشروعة وعمتنعة ویحکم علی الأحادیث الواردۃ فی 
اترغیب إلیہا ن کلھا موضوعة مع حسن بعضھاء ولعلمی علم ابن تیمیة أکٹر من عقله 


]براز الغی الواقع فی شفاء العیٰ ٤‏ ال حوابات عن شفاء العيی 
ونظرہ أکبر من فھمەء وقد شدد عليه بسبب کلامه فی هذہ السألة علماء عصرہ بالنکیر۔ 
وأوجبوا عليه التعزیرء وذلك سنة ست وعشرین وسبعمائة فی شعبان: فاعتقل بالقلعة 
ولم یزل بہا إلی أُن دخل فی ذی القعدة سنة ثمان وعشربن وسبعمائة مرتحلا من ھہذہ 
الدار فی أبواب الجحنانء علی ما بسط ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی الدرر الکامنة فی 
اأعیان ا ائة الثامنة ّ فرحمہ اللہ رحمة واسعةء نعم الرجل کان لو لا ما نقل منە من 
المسائل البشعة والتقریرات الشنیعة . 

وبا حملة فکلامه فی مسألة الزیارۃ لیس ما یقبله للحققون إلا من أشرب شراب 
حب ابن تیمیةء وھو خارج عن مخاطبات أرباب القرائح السلیمةء وقد ذکرت کثیرا مما 
بتعلق بہذا الملبحث فی رسالتی الکلام ا مبرم فی نقض القول الملحکم ٴ و الکلام المبرور 
فی رد القول المنصور و السعی المشکور فی رد المذھب ا أثور ‏ ألفتہا رد الرسائل من 
حج ولم یزر قبر النبی کٹ ء وحرم زیارۃ قبرہ المعھودۃ فی العصور الإاسلامیة علی العالم 
فإلی اللہ المشتکی ء وإليه المتضرع وا لملتجی من أمثال ھذہ الأقوالء تقشعر منە جلود من 
يخشی ذڈااجخلال. 

وإذ قد جری ذکر مسألة الزیارۃ ناسب أن یذکر ما وقع من صاحب إتحاف النبلاءٴ 
فی رسالته 'رحلة الصدیق إلی البیت العتیق ٴ تبعَا لابن تیمیة وتلامذته من المسامحة 
بالکلمات الملختصرۃ والتفصیل قد فرغت عنه فی الرسائل ا مذکورة . 

قوله فی الباب ا خامس من الرحلة ا معقود لذکر زیارۃ النبی یل فی الفصل الأول 
منە : قد اختلفت فیہا أقوال أھل العلمء فذھب ا حمھور إلی أنہا مندوبةء وذھب بعض 
ا مالکیة وبعض الظاھریة إلی أُنہا واجبةء وقالت ال لنفیة : إنہا قریبة من الواجبات: 
وذھب شیخ الإسلام ابن تیمیة إلی أنہا غیر مشروعةء وتبعه علی ذلك جمع من 
اللحدثینء وروی ذلك عن مالك والجوینی والقاضی عیاض ۔انتہی-. 

وفیه ان ظاھر کلامه ینادی علی أنه یذکر الاختلاف فی نفس الزیارۃ لا فی السفر 
إلی ا لمدینة بقصدھاء وحینئذ فذکر خلاف القاضی عیاض وغیرہ فیه خلط بحث بہحث 
آخر . ۱ 

وتوضیحە : ان مھنا أمرین : اأحدھما: نفس زیارة قبر الملصطفی ؿء والثانی : 


ابراز الغی الواقع فی شفاء العی ٦‏ ا حوابات عن شفاء العيی 


السھر إلی المدینة بقصد الزیارۃ واحدھما لا یسٹلزم ٹانیہما فقد پوجد الأول بدون 
الثانی ۔ کما للمقیم فی ا ٰدینة الطیبةء والآفاقی إذا سافر إلی المدینة بقصد زیارۃ الملسجد 
النبوی الذی ھی أحد المساجد الثلائة التی تشد إلیہا الرحال ا مشار إليه بقولہ پٹ : ٢لا‏ 
تشد الر حال الا الو ثلاث مساجد الملسجد احرام ومسجدی هذا والملسجد الأقصی) أُو 
سافر إلی ا مدینة بقصد طلب العلم: أو للاقاۃ الأحباب آأو للسیاحةء إلی غیر ذلك من 
الأغراض الجوزة للسفرء فزار قبر الرسول َء وقد یوجد الثانی دون الأولء بأن سافر 
الآفاقی إلی المدینة بقصد الزیارةء فإذا وصل إلی ا مدینة عرض لە عائق سماوی۔ أو 
آرضی عن ال حضور حضرۃ قبر الرسول وزیارتهء فبین الآأمرین عموم وخصوص من وجه 

اذا عرفت هذا فنقول : السفر إلی المدینةء وشد الرحال إلیہا بقصد المسجد النبوی 
جائز بالاتفاق حتی إن من حرّم سفر الزیارة أجازہ أَیضا لورود الأحادیث الصحیحة فی 
دْلكت والسفر إلی ال مدینة بقصد نفس زیارۃة القبر النبوی اختلف فيه: فنقل عن ا جوینی 
وعیاض حرمتە أَخذا من حدیث : ٢لا‏ تشد الرحال) وغیرہ وقام لنصرۃ ھذا الرأ٘ی ابن 
تیمیة وتلامذته ابن القیم وابن رجب وابن عبد الھاد وسلکوافی ھذا مسلکەہ: وحققوا 
فی زعمعم ما حققوہ لکن صدق علیہم: 

تروح إلی العطار تبغی شبابا ولن یصلح العطار ما آفسدہ الدھر 

وقد قام نقاد فن ا حدیث والفقه لابطال ھذا الرأیء وجعلوہ سخیفٌاء ونقضوا 
دلائل ا'> ین وجعلوا طریق استدلالھم ضعیفٌاء وصنّف التقی السبکی فی هذہ السأٰلة 
اشفاء السة م فی زیارة خیر الأنامْ فأفاد وأجادء وصلٛف فی ردہ ابن عبد الھاد کتابًا سماہ 
الصارء اٰنکی علی نحر اہن السبکی ٴ ملأہ بزوائد مستغنی عنہا: وأقوال مردودۃ قد رد 
علیہاء :لعمری إنه کتاب نفیس فی بابه یشھد بتبحر مؤلفه لو لا ما فیه من دعاوی کادبة 
َعافةاقراع بر درذوئی ودرت آن پحب عح ردھا جواباشائبا وبأتی فی باب المنع الذی 
ذھب إلہ :نیخه دلیلا کافیّا. وقد رددت علی مواضع من کتابە فی السعی المشکور ٠‏ 
وفی عزمی إن ساعدنی التوفیق أن ارد کتابه رذّا مستقلاء وأورد فيه کلام وافیا بحیث 


یتوب ره وروح شیخه وصاحبيه عما اقترفوہ: فرحمھم الله رحمة واسعة: لقد کانوا 


ابراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ۷ الحوابات عن شماء العی 


عدیی النظیر فی تبحرھمء مستحقین لن یقبل جمیع أقوالھم ویفتخر بتحقیقاتہم لو لا 
ما کسبوہ من الأقوال السخیفة والآراء ا مردودة. 

وأما الإامام مالك فقد ثقل ابن تیمیة وأتباعه أنە أبضا ذامت إلیھدا الرآئ: لم 
مؤاخذون بتصحیح نقل صحیح صریح وکتب ال الکیة مکذبة لھ وأصحاب مالك 
ینکرون ان یکون ھذا مذھب إمامھم: وھم أعرف بە من غیرھمء وبا لحملة فھذا الرأی 
سخیف جداء ولا عبرۃ فی ھذا إلی الذاھب مالکا کان أو غیرہء عیاضا کان أو غیرہ: ابن 
تیمیة کان أو غیرہ: فانظر إلی ما قال: ولا تنظر إلی من قال: وجمھور علماء الأمة واکٹر 
محققی اللة ینکرون عن ھذا الرأی أشد الإباءء ویجوزون شدٗ الرحال بقصد زیارةۃ 
القبور لا سیما زیارة سید القبور قبر سید أُھل القبور: بل صرح بعضھم بندب السفر 
إلٰی المدینة بقصد نمس الزیارةق وتجرید السفر لە عن السفر بقصد مسجدہ . 

رق راکش اقم علل تالیف' السی الفغزر روغ آلی ےق ة ال حل ما 
أکد رأیء وأن ما ذھب إليه ا جمھور هو الصواب اللقی فللَه ا حمد علی ذلك؛ وھذا 
کلە إذا کان اللقصود من السفر نفس زیارۃ القبور علی الوجوہ الشرعیةء وأما الزیارۂۃ 
البدعیة والسفر بقصدھا المشتمل علی أمور محرّمة ومکروهة؛ کالسفر بقصد الشرکة فی 
مجالس الأعراس ا لمعھودة فی زماننا الشتملة علی جعل قبور المشایخ عیداء وعلی أمور 
قئیرۃ غیر مشروعةء کالغناء مع المزامیر والرقص: وجعل القبور أوثانًا تعبد: فلا کلام فی 
عدم جوازہ وأما نفس زیارۃ القبر النبوی فلم یذھب احد من الأئمة وعلماء الملة إلی 
عصر ابن تیمیة إلی عدم شرعیته بل اتفقوا علی أنہا أفضل العبادات وأرفع الطاعات : 
واختلفوا فی ندبہا ووجوبہاء فقال کثیر منہم: بأنہا مندوبةء وقال بعض امالکیة 
والظاهریة : إنہا واجبةء وقال آکثر الحنفیة : إنہا قریب من الواجب٠‏ وقریب الواجب 
عندھم فی حکم الواجب؛ واول من خرق الاجماع فيهء وأتی بشیء لم یسبق إلیه عالم 
قبله هو ابن تیمیةء فإنه جعل نفس زیارۃ القبر النبوی أیضًا غیر مشروعةء وکثیر من أتباعه 
ون آنکروا صحة ھذا القول منە وھو الذی کنتٗ أظنه سابقاء لکن معاینة الصارم 
لتلمیذہ جعلنی علی یقین إنکارہ نفس الشرعیةء کما لا یخفی علی من طالعه. 


ابراز الغی الواقع فی شفاء العی ۸ ا جوابات عن شفاء !ي 
الحخلظ والمغالطة آما أولا فاأہ فی صدد ذکر الخلاف فی نفس الزیارة ذکر خلاف 
الجوینی وعیاض مع أن خلافھما فی جواز ا۔سفر بقصد الزیارة لا فی نفس الزیارةء وھما 
أمران متخایران ۔ ۱ 

وآما ثانیا: فلأنه نسب ذلك إلی مالك مع أنه بریء عن ھذا القول؛ فعندہ لیس 
نفس الزیارة غیر مشروع؛ ولا السفر إليه . 

وأما النًا: فلآن نفس زیارۃ القبر النبوی عند ابن تیمیة متنعة وغیر مقدورةء فما 
معنی کونە عندہ غیر مشروعةء فإن شرعیة الشیء وعدمھا فرع إمکاند کما قال بدر 
الدین الشبلی القاضی محمد بن بد الله ہو البقاء الدمشقی ا حنفیء ا متوفی علی ما قبل 
سنة تسع وستین وسبعمائةء تلمیذ اللزی والذھبی فی الباب الثلائین من کتابه آکام 
المرجان فی أحکام ا حانٴ قول الفقھاء: لا تجوز ا مناکحة بین ا حن والانس؛ وکراهة من 
کرهە من التابعبن دلیل علی إمکانەء لن غیر الممکن لا یحکم عليه بجواز ولا بعدمه ھی 
الشرع -انتہی-. 

٣‏ .ہو ا صرح فی الصارم فی مواضع ان ابن تیمیة لا ینکر 
زیارۃ القبر النبوی الشرعیةء إِنما ینکر الزیارۃ البدعیةء وھذا وإن کان غیر صحیح فی 
نفسہء کما بسطته فی ٴالسعی اللشکور ء لکن یکفی لاإلزام صاحب الرحلة للصوب 
لکلمات الصارم حیث یقول : إنہا عند ابن تیمیة غیر مشروعة . 

فان فال : مرادی ذکر الخلاف فی السفر بقصد الزیارة لا فی نفس الزیارۃ . 

قلنا: ذلك أبعد وأبعدء فإنه حینثذ لا یصح ذکر قول ا حنفیة : بقرب الوجوب: 
وقول الظاھریة وا مالکیة : بالوجوب؛ فإن ھذین القولین إِغا ھما فی نفس الزیارة لا 
المسافرة فلم یقل أحد بوجوب السفر إلی ا لمدینة بقصد الزیارة٭ وإن ذھب بعضھم إلی 
وجوب نفس الزیارۃ مع أنە یأبی ھذا المراد کلامه بعدہء فإنه ذکر دلائل کون نفس 
الزیارۃ مشروعًاء وأجاب عنہا أخذا من الصارمء وقد فرغت عن رد بعض ما فی الصارم 
فی السعی الملشکور ٴء وذلك کاف لرد ما أخذہ منە. 

فوله فی الرحلة بعد ورقة : ذکر فیہا البحث فی الأحادیث الواردۃ فی الزیارة اُخذا 
من الصارمء وبا لجحملة ھذہ الأحادیث التی استدل بہا تقی الدین علی بن عبد الکافی 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی 3ء ا حوابات عن شفاء العي 
السسکی؛ ا مترفی سنة ست وخمسین وسبعمائة فی آشفاء الأسقام فی زبیارة -۔ 
الانامج؛ ':سیح ابن حجر المکی الھیٹمی الشافعی فی ا لحوھر ال مننظم فی زیارة النبی 
الکرمٴ وغیرھما فی غیرھما لیس فیہا حدیث حسنء أو صحیح؛ بل کلھا ضعیفة 
موضوعة أو منکرۃ؛ لا أصل لھا ۔انتہی۔ وفيه أنه لیس کلھا ضعیفة ضعفا لا یصح 
الاحتجاج بە؛ بل بعضھا حسن؛ کحدیث  :‏ من زار قبری وجبہت لە شفاعتی) وغیرہ: 
کما بسطته فی ٴ السعی الشکورٴ وغیرہ. 

فرله: فظھر پہذا آن ما ذھب اہن کینیة وامل اخدیف ماك [ماء دا الج 
وا جوینی والقاضی عیاض ومن تبعه من الملحققین من تضعیفھا وردھاء وس ہ ٹے اہر 
الات البعت: 

فیه أنه افتراء علی مالك وا جوینی وعیاض؛ فإنہم لم یضعفوا الأحادیث انواردۃ 
فی الزیارةء ولم یردوھاء ومن ادعی ذلك فعليه البیان بنقل عباراتہم الصریحة: وإنما 
تکلم ا جوینی وعیاض فی بحث شد الرحال بقصد الزیارةء وھو أمر آخرء وقد غلطھما 
اللحققون فی ذلك . 

فولە: ولو فرض حسنہاء أو صحتا لا دلالة لھا علی السفر للزیارۃء بل علی 
الزیارۃ فقط ء ولیس النزاع فی زیارۃ القبور کل فی السفر إلیہاء وشد الرحال إلیہا وھو 
سال غیر عذۃ السالة: 

فیه أنه ما کانت ا مسألتان منغائرتین عندہ؛ فلم أجری ال خلاف الذی وقع فی شد 
الزخال یقصد الزیارۃ فی نفس الرَیاریٰ : 

قوله بعد نحو ورقة : لم یتنازع الأئمة الأربعة والحمھور فی أن السفر إلی غبر 
المساجد الثلاثة لیس بمجستحب: لا لقبور الأنبیاء والصا حین؛ ولا غیر ذلك . فيه افتراء 
علی الأئمة الأربعة وا چجمھور؛ کمابسطته فی السعی المشکور۔ 


لیس الغرض ما أوردنا هھنا البحث بصاحب الرحلة فی هذہ المسألة: بل الغرض 
مجرد ذگکر مسامحاته وافتراءا للا یقع العوام فی الغلط من کلماتہ ومن قصد البمحث 


ٍب!: ۔عی الواقع فی شفاء العی ۵٠‏ ا حوابات عن شفاء العی 
ببہ وا جواب عما أوردتہء فلیطالع ٴ السعی المشکورٴء ولیجب عنہ ودوله خرط 


۱ 


مہاسص, 


ثم قال فی ٴ شفاء العیٴ : فإن کان هذا فلا ریب فی أنه کذب وافتراء: أما تری 
العلماء المذکورین لا یوافقون شیخ الإسلام ابن تیمیة فی کل مسأَلةء بل فیما کان ثاہتا 
بالکتاب والسنة الصحیحةء وأما ما کان مخالفًا لھما فیردون عليهء وقد وافق الملعترض 
ضا ابن تیمیة فی بعض فتاواہ فی مسألة الاستواء. ٠‏ 

اُقول: إنی ما وافقت ابن تیمیة فی مسألَة الاستواء إلا لأنه وافق فیه جماعات 
الصحابة والتابعین والاییة الملجتہدین وأما مباحثه الشاذة ا مردودۃء کبسثہ فی مسألة 
الزیارۃء وأبحاثه فی کثیر من الأحادیث ا حیاد فی کتابه 'منہاج السنةٴ فأنا مع جمھور 
علماء الأمة وأکٹر محققی ا لة بمعزل عنہاء وکثیر من علماءنا قد تبعوہ فی هذہ المباحث 
أيضاء حبا بابن تیمیةء وحبك فی الشیء یعمی ویصم . 

قلت : فی منہیات النافع الکبیر ‏ بعد ذکر ترجمة السیوطی؛ ا متوفی سنة إحدی 
عشرة وتسعمائة ذکر بعض المعاصرین فی رسالته ا حنة فی الأسوۃ ال حسنة بالسنةآ أن 
السیوطی تلمیذ اہن حجر العسقلانی: وھو زلە عن قلمه؛ فإن وفاة ابن حجر علی ما 
ذکرہ السیوطی فی حسن المحاضرةٴ سنة اثنتین وخمسین وثمانغائف وولادۃ السیوطی 
۱ ۹ص ۶ ۰ ٰ۹ٰ-صو4919 ۹ی۳۷٘٘ئ۸" 
عن بعض آفاضل عصرنا فی رسالته ‏ حصول الأمول من علم الأصول ‏ و ا جحنة بالأسوۃ 
الحسنة بالسنةٴ أن السبوطی تلمیذ لاہن حجر العسقلانی وقد تعقبت عليه فی بعض 
رسائلی أن وفاۃ ابن حجر سنة ۸۲ء وولادة السیوطی سنة ۸۹ء صرح بە أصحاب 
التواریخ والطبقات؛ ونص عليه ھذا الفاضل أیضا بنفسە فی مواضع من رسائله فأَنّی 

ٹم ذکر هذا الفاضل فی رسالته هدایة السائل إلی أدلة المسائلٴ : أن السیوطی 
تلمیذ لابن حجر المذکورء وکتب عليه منہیة محصلھا أنه ھکذا ذکرہ الشوکانی ولعل 
التلمذ منه بالواسطة أو بالإجازةۃء وکتب علی بعض المواضع من رسالته منہج الوصول 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۱ الحوابات عن شفاء العي 
إلی اصطلاح أحادیث الرسول منہیة بہذہ العبارة : قال علی القاری فی أول المرقاۃ 
شرح ا مشکاةٴ : وقد حصل لی إجازۃ تامةء ورخصة عامة من الشیخ العلامة علی بن 
محمد بن أحمد ا حبانی الآأزھری الأشعری؛ وقد قال : قرأت علی شیخ الإسلام وإماء 
الأئمة الأعلام الشیخ جلال الدین السیوطی کتبا من ا حدیث وغیرہ من العلوم 
کالبخاری ومسلم وغیرھما من الکتب الستة وغیرھاء البعض فراءةء والبعض سماعا۔ 
وقد اأُجازنی بجمیع مرویاتہء وما آجازہ به خاتمة اللحدثین مولانا الشخ ایں ححا 
العسقلانی ۔انتہی- . وھذا یدل علی أن السیوطی أخذ عن ا حافظ ابن حجر صاحب 
"الفتحٴّء فلیعلم -۔انتہی-. 

وأنت تعلم أن أخذ السیوطی عن ا حافظ مما یستحیله النقل مع صحة التواریخ 
اللذکورۃ؛ نعم لە تلمذ عنه بواسطةء فإن حمل کلام الشوکانی عليهء فلا بأس بەء إذ قد 
یطلق التلمیذ علی تلمیذ التلمیذ وإلا فلا صحة لەء وأما کلام القاری فإن حمل علی 
الآخذ کما ظنهء فھو غیر صحیح؛ نعم یحتمل أن یکون ا حافظ أجاز أھالی مصر 
وکان فیه السیوطی ابن سنینء فحصلت لە الإاجازةء أو أحضر والد السیوطی السیوطی 
عندہ فی حالةصباہ فاجازء ولکن یختلج با حاطر أن السیوطی لو کانت لە إجازۃ من 
ا حافظء ولو فی حال صباہء لذکرہ فی رسائلهەء خصوصا عند ذکرہ مشایخه ومفاخر 
کیف لا وحصول الإاجازۃ من ا حافظ مفخر عظیم أى مفخرہ فلیحرر هذا ا مقام. 

فال فی سفاء العي” : هذا الاعتراض من أعظم الاشکالاتء وأقوی الاعضالات 
ویفرک اتا لو رکا لک قری ملاالتا 

آقول: نیس ھذا أعظم الإشکالاتء بل أعظمھا ما أورد علی صاحب ٴالاتحافٴ 
بتغییرہ أأعوام الوفیات تغییرا فاحشاء کما مر نبذ منە سابقاء والتطویل الذی ذکرہ بإیراد 
عبارات الکتب لتأیید الوجوہ التی ذکرھا مستغنی عنەء لا فائدة فیه إلا زیادة حجم 
رسالته لیظن الناظرون جلالتہ وفخامتہ . 

قال: فاعلم أن صاحب ا حنة لیس فيه زلة ولا خطٗ ترشدك إليه الوجوہ الاتیة : 
الاول : ان أخذ السیوطی عن ال حافظ لیس بالمستحیلء ولا مستبعدء أفلا تعلم أن سنة 
وفاۃ ابن حجر وسنة ولادة السیوطی لا تأباہء فإنه کن علی ھذا أن یکون السیوطی ولد 


اہراز الغی الواقع فی شفاء العی ٣‏ ا جوابات عن شفاء العي 
فی أول سنة نسع وأربعین: ومات اہن حجر فی آخر ائنتین وخمسینء؛ فیکون سن 
السبوطی فی زمان ا حافظ نحوا من أربعة أعوام: وھو من بیکن فیە الٹمپیز الذی هو مناط 
صحذ الاخذ والنحمل بطریق السماع؛ أما فرع سمعك ان علماء الحدیث صرحوا بآنه 
لیس لاول زمن بصح فبه السماغ للصغیر حد معین: بل ا معتبر التمییز . . . إلخ . 

أفول: مور التاریخ لیست مما یجری فیہا الاحتمال أو لیت ولعل؛ فقد صرح 
البوطی فی حسن الملحاضرۃ ‏ أن وفاۃ ابن حجر فی ذی ا حجة سنۂ انتہن ورخمسین: 
رصرح هو ایضا فیہ فی ترجمة نفسه أن ولادنہ مستہل رجب سلہ تسع وأربعین 
رثمانمائة فعلی ھذا کان السبوطی حین وفاۃ اہن حجر ابن ثلاث سنین ونصف تقریباء 
وکون هذا السن سن التمپیز المفید للتحمل والسماع والآخذ مستبعد بلا شبہة: وعو امراد 
بالاستحالةء ووجود ذلك فی بعض الافراد علی سبیل الندرة لا یدفع الاستبعاد 
والاستحالة العادیة . 

نم قال : والثانی : إِن من أنواع التحمل والأخذ الاجازة وھی للطفل الذی لا بیز 
صحبحة عند کافة الحدئین: والثالٹ : أن من أنواع التحمل الاجازۃ العامة وھی أَیضا 


جائزة عند جم غفیر من المحدثین: وھی مکنة فی ھذا ا مقام بلا مریة . 

أقول : ذکر ھذین الوجھین؛ وتطویل الکلام لتأبیدھما مما لا حاجة إليەء فانی قد 
جوزتہما سابقا فی النعلیقات السنیةٴ وقلت فی منہیات المقدمة اللدرجۃ فی ٴالتعلیق 
المجد علی موطأ محمد ٴ قد ذکر بعض الفضلاء المعاصرین فی رسالتہ ال حنة وغیرہ أنە 
من تلامذة ابن حجر العسقلانی؛ وتعقبت عليه فی منہیات النافع الکبیر أن وفاۃ ابن 
حجر سنة ۸۵۱۲ء وولادة السیوطی سنة ۸۹ء انی یصح لە التلمذ ثم أصر علی ما 
کتبه فی رسالة وأَظنھا هدیة السائل إلی أجوبة الملسائل ٴ وکتب فی منہیتە : ھکذا ذکرہ 
الشوکانی فقط ٠‏ وھو أمر لیس بدافع للتعقب ٠‏ فإن التواریخ تکذب الشوکانی؛ ثم ذکر 
فی رسالة آخری نحوہء وکتب فی منہینه عبارة لعلی القاری فی ا لمرقاۃ شرح المشکاةۃٴ 
دالة علی ان السیوطی روی عن ا حافظ ابن حجر: وهو أیضا لم یشفِ العلیل فإن مثٹل 
ھذا الإیراد وارد عليه أیضّاء ولو اکتفی علی النقل عن الشوکانی أو القاری أولاء یعنی 
من دون التزام صحته لسلم من الایرادء فإن الناقل من حیث إنە ناقل لا یرد عليه شیء . 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ار ا جحوابات عن شفاء العي 

والقول الفیصل إن السیوطی لیس لە تلمذ ولا إجازة خاصة من الحافظ؛ بل لم 
یکن لە قابلیة لذلك عند وفاۃ الحافظء لکنە أحضرہ والدہ مرۃ مجلس ال حافظ ابن حجر 
وھو اہن ثلاث سنین؛ کما ذکرہ فی النور السافر لعل ا حافظ فی ذلك المجلس أجاز 
إجازة عامة لمن فيهء فدخل السیوطی فيەء ویشھد ما ذکرنا أن السیوطی تزحم نفسه فی 
حسن المحاضرةٴ وذکر أساتذتہ ومراتبہ: ولم یذکر تلمذہ من ا حافظ مع أنه فخر عظیم 
ای فخر -انتہی کلامی۔ . ْ 

وبعد کناہتی لذلك وقفت علی کلام السیوطی فی تذکرۃ ا حفاظ ٴ فی ترجمة ابن 
حجر: ولی منە إجازۃ عامةء ولا أستبعد أن یکون لی منه إجازة خاصة: فإن والدی کان 
یتردد عليه وینوب فی المحکم عنە -انتہی- وعلی کلامه فی تدریب الراوی شرح تقریب 
النواوی الحدیث الثانی مسلسل با حفاظ: أخبرنی ا حافظ أہو الفضل الھاشمی؛ أنا 
ا حافظ أہو الفضل بن ا حسین العراقی ؛ أنا ا حافظ أہو سعید ا ملائی : أنا ا حافظ أہو عبد اللہ 
الذھبی؛ أنا أبو ا حجاج ا مزی وأخبرنی عالیًا بدرجتین حافظ العصر شیخ الإسلام أبو 
الفضل العسقلانی إجازة عامة ولم آروھا غیر ھذا ا حدیث -۔انتہی-۔ فشکرت اللہ علی 
ظھور ما أبرزته احتمالاء ْ 

ٹم قال: والرابع : أن صاحب ا جحنة لیس متفردا فی ھذا الباب؛ بل قد تابعه 
الحققون من العلماء: کعلی القاری والشوکانی والسید عبد الرحمن بن سلیمان 
الأآمدل: وتاج الدین بن الدھان: أقول: ھذا لا یغنی شبِتا إلا أن یضم بە احد الوجوہ 
الساہقة . 

ٹم قال: والخامس: أن قولە: لکن یختلج با خاطر أن السیوطی لو حصلت لە 
إجازۃ من الحافظ: ولو فی حال صباہء لذکرہ فی رسائله ۔انتہی- دال علی قصور نظر: 
أُما طالعت تدریب الراوی للسیوطیء فإنه صرح فیه بإجازۃ ا حافظ . 

أفول: لم آکن مطلعًا علی ھذا الکلام الذی مر نقله عند تالیف ٴ التعلیقات 
السلیةٴء ولذا ذکرت التجویزء ثم اطلعت عليهء فتأاکد بذلك تجویزی السابق: 
والاختلاج إِنما کان فی صورۃ الإجازۃ ا خاصةء وھو باق إلی الآن: فإنه لم یظھر من 
التدریب إلا الآاجازۃ العامة . 


کت ٤‏ ا جوابات عن شفاء العيی 
تنالت رافاشرہ ایس الد تی ال ااعم ہر اھل اقل ول بترط 

تو مر قستھی ات ہا اس عوسی رت 
ہل أدنی الاستفادة والملابسة کافِ فی هذہ الإاضافة والانتسابء وفی ا مثل السائر: من 
۷7۶0 ا" 

اأقول: لا شبہة فی أن التعلم والتعلیم ولو من وجه معتبران عرف فی معنی التلمذ 
والأخذف والتعلم موقوف علی التمییز والقابلیةء وإن لم یتوقف علی البدوغ وھذا 
ا معنی هو المقصود بالنفی؛ وأما مجرد الانتساب بالإاجازۃ العامة ونحوھاء وإن لم یوجد 
التمییزء فلا کلام فی ذلك . 

ٹم قال: السابع : أن التلمیذ قد یطلق علی تلمیذ التلمیذ أ٘یضاء کما یطلق الا 
علی ابن الابن ۔ . . إلخ . اقول : لا فائدۃ فی ذکر هذاء فإنه مما قد آہدیته سابقا . 

ٹم قال : الثامن : أن بناء هھذا الاعتراض وکثیر من تعقبات المعترض علی الغفلة من 
علم المناظرةء فإنه قد تقرر فيیه ان الناقل لا یرد عليه ا منوع الثلاثةء وصاحب ا جحنة ناقل فی 
متا الات فی کاۃ الکتان من الشوکائی: 

أقول : ھذہ المقدمة یعنی أُن الناقل لا یرد عليه شیء من ا منوع: لھج بہا الملؤلف 
ل شفاء العی" فی تآلیفه ھذا کثیراء کما ستطلع عليه: وھذا أول موضع استعان بہاء 
وھی بإطلاقھا باطلةء فإنه لیس أُن الناقل مطلقَا لا یرد عليه شیء مطلقا بل هو من حیث 
کونهە ناقلا فإذا التزم الصحة یجعل مدعیا ومستدلا ویؤاخذ ما یؤاخذان بەء وصاحب 
'الاتحاف ٴ وا جنة وحصول الاأمول لم یذکر تلمذ السیوطی عن ابن حجر علی سبیل 
ا حکایة للجردةء بل علی سبیل التزام الصحةء فأخذ با یؤخذ بە المدعی . 

والدلیل علی ما ذکرنا قول صاحب الاداب الباقیة قالوا: هذا إنما هو مادام الناقل 
ناقلاء وأما إذا کان مدعیا فیژؤاخذ با یؤاخذ بە المدعیٰ -انتہی--. وقوله فی موضع آخر: 
وإنما قلت من حیث ھما کذلك؛ لن ا لمنقول إن التزم صحتهء فإن کان دلیلا صار الناقل 
مستدلاء فیتوجه عليه ما یتوجه علی المستدل؛ وإن لم یکن فھو مدعی ؛ وا حال کا حال: 
وآن الدعی قد یکون جزء من الدلیل لمدعی آخرء فیتوجه عليه المنع -انتہی- . 

قلت : فی التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیة ٴ بعد ما ذکرت ترجمة علاء الدین 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ہم ےت '۔ اظطر ہتفای 
ِ 
علی القوشیجی؛ شارح ٴالتجریدء وأن القوشیجی -بال میم الفارسیة- ببعنی حافظ 
00009۹ ا ےے تا نہ 
قال نی .0 ٠‏ سس اھر مع تاھد 
الاعتراض علی الناقلء فان صاحب الإکسیر ‏ ناقل فی ذلك الباب من الفاضل المفتی 
ولی الله الفرخ آبادیء ولا ریب فی صحتہء فإنه قال فی آخر تفسیرہ الملسمی ب نظم 
ا حواھر فی ذکر طبقات المفسرین"ٴ : إن القوشجی منسوب إلی قوشج؛ اسم موضع - 
انتہی۔ . 
لا یقال: إنه لابد فی النقل من إظھاز أنه قول الغیرء لأنا نقول: الإاظھار أعم من 
أن یکون صریحًاء أو ضمتًّا أو کنایة أو إشارةء کما تقرر فی علم ا مناظرةء وھھنا الإظھار 
بالاشارۃ موجود؛ لأن صاحب ٴالاکسیر ‏ أشار فی دیباجته إلی ان معظم ما فيه منقول . 
أقول : قد ذکرت فی التعلیقات عند ترجمة عبد الرحمن ا حامی نقلا عن حبیب 
السیر : أن ألغ بیگ کان یقول للقوشجی : إنه ابنیء وربا یقعد طیر من یدہ علی یدہ 
مصطفی البرسوی نقلا عن ‏ ٭ الشقائق النعمانیة" : کان أبوہ علی القوشجی من خدام 
الأمیر ألغ بیگ ملك ما وراء النہرء وکان ھو حافظ البازی؛ وھو معنی القوشجی بلغتہم 
-انتہی۔ وبناءَٗ عليه أوردت ما أوردت؛ فان صاحب ٴالإکسیر ذکر أنه منسوب إلی 
فوشجء اسم موضعء ولم ینسبه إلی أحدء وأما کونە مذکورا کذلك فی تفسیر الفرخ 
آبادی فلا یفید شينًّاء أما أولا فلأنه لم یحك عنه صاحب الاإکسیر عند ما ذکرہ؛ ولم 
الاکسیز" منقولا من غیرہ لا یغنی شیتّاء لاحتمال أن یکون ھذا الملوضع من البعض 
الذی و من زوائدہء ولا یکفی فی النقل النسبة الذھنیةء ولا الأخذ الواقعی؛ بل احکایة 
الظاھرةء أفرأیت لو تفوٴہ مسلم بأن الله تعالی اتخذ شریکا أو ولداء فلما ورد عليه قال : 
إِنه مذکور فی الکتاب الفلانی؛ أو قال : إن مکة لیس بموجودہء وقال : إنه کذلك فی 
الکتاب الفلانیء ونحو ذلك؛ عل سمل انا فکذا ھذا۔ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی 0٦‏ ا جحوابات عن شفاء العي 

قلت : فی التعلیقات السنیة عند ذکر فخر الإسلام علی بن محمد البزدوری؛ 
اللتوفی سنة اٹنتین وثمالین وأربعمائة قد أرٌّخ بعض معاصرینا فی کتابہ ‏ ا حطةٴ وفاتہ سنة 
أربع وثمانین وثماغائةء وھو خطا فاحش صدر من تقلید صاحب ٴکشف الظنونٴء فإنه 
رخ عند ذکر شراح جامع البحاریٴ کذلك: وارخ هو عند ذکر الأصول کما ارخہ 
جماعة سنة اثنتین وثمانین وأربعمائة؛ ولا یخفی علی من ولع بمطالعة کشف الظنون ' 
أن فیه أوهامًا کثیرۃء ومناقضات کبیرۃ فی تواریخ موالید العلماء ووفیات الفضلاء: فمن 
قلدہ تقلیدًا بحنًا من غپر أن ینقدہ نقدًاء فقد وقع فی الزلل. 

قال فی شفاء العي : ھذا أیضنًا اعتراض علی الناقل؛ أما قرأت ما قال صاحب 
ا جطة فی دیباجتہا: وجثت بہا فی أقل زمان علی قدرہ واہتدرت لئیل المعانی ونظم الدرر 
والغرر بعد ما التقطتہا من الزبر ا حوافل الکبار رد ما لاقتناص الأاواہدء وغب ما افتطفتہا 
من نفائس الرسائل والأسفار ضبطأا لبعض الشوارد ۔انتہی۔ . 

أفول: مثل ھذا ا حکم أضحوکۂ عند الفاضلہن: ولو سکت عنه لکان أحسن عند 
ا ماھرین: فإئه لم یذکر صاحب ا حطة عند ذکر ما ذکر أنه ماخوذ من کشف الظئونٴ 
فکیف النقل ؛ فإنه لابد فی النقل من إظھار أنه منقول عن الغیر عند ذکر ا منقول وکونہ 
ذکر فی دہباجة ا خطة مابدل تی" ان جلھا منقول من الزبر والرسائل لا پنجیه من 
الایراد: ہل لو ذکر عند ذکرہ أبه راتا و سرن الکشف: لمیسلم أیضا من الإیراں 
لکوئە ملتزما للصحة؛ فإن قال' لیس ذلك صحیحا عندی: قلنا ا فحینٹذ یجب عليك 
تصریح ھذا للا پفٹر ب+ کما قال التاج السبکی فی طبفات الشافعیة الکبری ' فی ترجمة 
محمد بن ا حسن أبو بکر اہن الفورك؛ ا متوفی سنة ست وأاربعمائة بعد نقل کلام 
للڈھبی. نقول لشیخنا: إن کنت تعتقد فیه ما حکیٹ من انقطاع الرسالة فلا خیر فيه 
البتة: وإلا فلم لا نبّہت علی ان ذلك مکذوب عليه لثلا پغٹر بە ۔انتہی- . 

ان قال: لیس غرضی التمییز بین الصحیح والغلط؛ ہل مجرد النقل . فلنا: فھل 
نت إِلا کحاطب لیل؛ وجارف مسیل؛ تجمع الغث والسمین؛ ولا تفرق بین الشمال 
والیسں . آما قرأ الھدایة والتلویح والتوضیح وغیرھا لیظھر أن وفاۃ البزدوی غیر بمکن فی 
السند الئی ذکرته: أما علم أن کلام صاحب ‏ کشف'الظنونٴ فی ھذا الباب وفی غیرہ من 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ۷ ا جوابات عن شفاء العي 
ذکر التواریخ مختلف اختلافًا فاحشاء وھو |ما من مُؤلفہ آو من نسامخه ومھتممی طبعہ 
فھل یجوز لعالم أن ینقل کل ما فیه من غیر تنقید؛ لا سیمالمن یدعی تبحرہ فی الفنون: 
آرأیت لو کان فی کشف الظنونٴء أو فی کتاب آخر أن السماء تحتناء وأن الأرض 
فوقناء وأن الشمس لیس ممضیئة: وأن مکة والمدینة غیر موجودةء وآأنە لیس فی کتب 
ا حنفیة کناب مسمی ہٴ الھدایةٴء وآن مؤلف شرح الوقایة و الوقایة و التوضیح و 
ٴنور الأنوارٴ شافعی إلی غیر ذلك من ا خرافات التی تقطع ہکذبہا طلبة العلوم فضلا عن 
علماء الفنون؛ ہل کنت تجوز نقل أمثالھا فی تصائیفك من غیر تنبه ما قال وکیف قال: 
ولعلمی کلامه فی تصائیفہ فی ذکر التواریخ یشھد أنہا صنفھا فی حالة النوم والغفلة لا 
فی حال الصحو والیفظة؛ وفد مر منًا ذکر کثیر من مسامحاتہ ومعارضاتہ: وھل مثل ھذہ 
النسویدات ال مشتملة علی أمور کاذہة کلہًا فطعیٔا نافعة للبرئةء ام مخربة للخلیقة؛ فإنا لہ 
وإنا إلیہ راجعون . 

ٹم قال : ولیعلم أن ا متعقب قد نعقب صاحب ا حطة فی غیر موضع من ا مؤلفات مما 
هو نظیر هذا التعقب من التغلیظ فی سن الوفاۃ؛ وفد ارتکب ا لمتعقب مثله: بل ما هو 
اکبر: سلبینه إن شاء اللہ فی تالیف مستقل ببیان أوفر: ولکن أذکر ھھنا علی سیل 
الأنموذج ما ہو من |حدی الکبر ہ إيقاظًا وتنبیبًا علی الالد ا جعظر . 

أفول: إیراد مثل ھذہ الکلمات السخیفة لیس من شأن العلماء:؛ ہل من عادات 
ال جھلاء: فلیکف عن مثله؛ وإن لم یکف باء بإلمی وإئمه؛ وما ذکرہ من وفوع ال خطا فی 
تصائیفی؛ فانا لست مدع بالعصمة؛ فإن وفع ا خطاً فی موضع فاللہ یغفر لی؛ ورحم اللہ 
من سٹرہ وأصلحہ: لکنی بحمد اللہ لست کثبر الأغلاط الفاحشة؛ ولا یمن یصنف فی 
حال الغفلة بعارض کلامہ نی صفحة بکلامہ فی صفحة آخری؛ بل فی آخر تلك 
الصفحة؛ ولست أیضًا ممن پصلح کلام وإن کان خطاأً فاحشًاء ویرید رفع الإیراد عن 
نفسە: وإن لم یکن مرفوعًاء ولیست عادتی أیضًا جمع مجموع جامع للرطب والیابس ؛ 
کجمع النائم والناعس؛ ہل لا أکنب ما أکتب إلا بعد مطالعة الکتب الکثیرة؛ وتنقید 
الأفوال العدیدة؛ فإن وجد شیء من ا خطاً فی تصانیفی؛ ولم یکن ذلك من أھل النسخ 
والطبع؛ بل من نفسی فاللہ یتجاوز عنه ویصلحنی ۰٠‏ , 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۸ ا جوابات عن شفاء العي 

لا أقول: ھذافخراء بل تحدثًا بالنعمة وشکراء وما أوعد بە من تألیف مستقل فی 
تتبع التعقبات علی؛ فإنی لم أتعقب صاحب الاتحاف فی تألیف مستقل؛ ولو شثت 
لفعلت ذلك: بل فی مواضع متفرقة من تصانیف متشتتةء فلو لم یؤلف شفاء العیٗ“ 
مستقلاء وأجاب عن تعقباتی فی تصانیفه متفرقفٌاء لکان أبہی وأحسنء فلما ألف ھوء أو 
واحد من ناصریه وجمعه عین جمعه تآأَليفا مستقلاء لزم علی أن اُردہ مفصلاء فإن أراد 
تألیف کتاب آخر مستقل للڈإیرادات علیٗ لأصنف إن شاء الله توالیف متعددۃ فی تعقبات 
عليه کثیرۃ فی مواضع متعددة بحیث یتعسر عليه حصول النجاة منہا إلی أن یقبر فیحشر . 

ٹم قال: بیانە أُن ا لمتعقب قال فی الفوائد البہیة* عند ترجمة نظام الدین 
الحصیری : قال ا حامع : قد أرخ وفاته ابن خلکان سنة ست وثلائین إلی قوله: ونظام 
الدین الحصیری قتلته التتار فی أول خروجھم دینة نیسابورء وذلك سنة ست عشرۃة 
وستمائةء وکان یدرس با مدرسة النوریةء ولم یکن فی عصرہ من یقاربه فی مذھب أبی 
حنیفة ومولدہ بہخارا سنة ست وأربعین وخمسمائةء وتوفی لیلة الأحد الثامن من صفر 
سنة ست وثلاٹین وستمائة -۔انتہی- وأنت تعلم أن الذی أرخ وفاته ابن خلکان سنة ست 
وثلائین وستمائة لیس هو نظام الدین الحصیری قطعًاء بل والدہ محمود بن أحمد بن عبد 
اك 

أقول: نعمء و کما قلت : لکنی ان شاء اللہ منی بریءء فإنی قد کتبت أولا ما 
کتبت:ء ثم فی النظر الثانی کتبت : قد أرخ ابن خلکان وفاته سنة ست عشرةء فإنه قال فی 
ترجمة رکن الدین محمد العمیدی . . . إلخ إلی أن قلت : وکان أبوہ یدرس با مدرسة 
الوریةء ولم یکن فی عصرہ من یقارب. . . إلخ؛ ومن شك فی ذلك فلینظر مسودتی 
بخطی؛ وقد أصلحت کثیرا من النسخ المطبوعةء فلیبلغ الشاھد الغائب؛ ولیصلح بقیة 
نسخ الفوائد الملطبوعة . 

قلت فی التعلیقات السنیةآ عند ذکر السید الشریف علی ا جرجانی بعد ذکر 
کر وإن منہا رسالة فی أصول ا حدیثء قد شرعت فی شرح لھا وقد نازع بعض 
فضلاء عصرنا فی کون الرسالة ا مذکورۃ من تصانیف السیدء وزعموا أنه من تألیف ابن 
بی شریف؛ لکنہم لم یأتوا عليه ببرھان شافِ وسند کافِ . 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۹ ا جوابات عن شفاء العي 


قال فی ٴ شفاء العي : لاہد من بیان أن هذا النزاع فی أی رسالةء وفی أی موضع 
حتی بنظر إِليه ویجاب عنە . 


اأقول : لیس المراد ببعض فضلاء عصرنا فی ھذا ا مقام صاحب الاتحاف ء بل 
غیرہ فلا حاجة إلی جوابه . ۱ 

قلت فی التعلیقات عند ذکر محمد بن عباد الخلاطی ء ال متوفی سنة اثنتہن وخمسین 
وستمانةء ومن عجائب زلة القدم وطغیان القلم ما وقع فی ا حطة لبعض آفاضل عصرنا 
عند ذکر جامع مسلم وشروحه؛ وعلی مسلم کتاب محمد بن أحمد بن عباد ال خلاطی 
ا حنفیء ا متوفی سنة تسع وسبعین ومائتین . 

قال فی شفاء العيٴ : ھذامن مھو الناسخ قطمًّاء ومنشأہ أن صاحب ا حطة ھھنا 
ذکر رجلین أحدھما محمد بن أحمد بن عباد ا خلاطیء وثانیہما أبو بکر أحمد بن علی 
الاصبہانی؛ فاشتبه الأمر علی الکاتب؛ وخلط عليه . 

اأقول : اللہ أعلم ین اشتبه عليه الأمرء وقد اشتبه عليه أکثر من ھذاء کما مر نبذ منه 
سابقاء فان کان کل ذلك من الکتاب فا حذر ا حذر منہم . 

قلت فی التعلیقات السنیة ٴ بعد ما ذکرت ترجمة الإمام الرازی عند ذکر محمد بن 
محمد الأقصرائی فی ٴالفوائد ‏ : وأن وفاة اللإمام سنة ست وستمائة ما وقع فی الاکسیر 
فی اأصول التفسیرٴ من أن وفاۃ الإمام الرازی سنة ستین وستمائة فزلة عن قلم ناسخە: 
مع أنه مخالف أَیضًا مما ذکرہ ذلك الفاضل فی موضع آخر من الإکسیرء وفی إتحاف 
النبلاء ‏ أن وفاتہ سنة ست وستمائة . 

قال فی ٴشفاء العي” : ھکذا فی کشف الظنونٴ ء والناقل لیس عليه إلا تصحیح 
النقلء وقد فعل . 

اأقول: قد أساء فیما فعلء ولو سکت من مثله لکان أفضل؛ لُأنه لم ینقل فی 
الاکسیر عند ذکر برھان الرازی ذلك عن ٴکشف الظنون َء وا حکایة الذھنیة غیر 
کافیةء ولو صرح بالنقل أیضا لم یسلم من الإیراد وناظر کشف الظنونٴ غیر خاف 
عليه أن فيه أوهاما کثیرۃ وسقطات شرةء فھل یجوز لعالم أن ینقل کل ما فیه من غیر 
تحقیق: وھل یجوز لفاضل أن عسد منە فی کلامە أُمور غیر واقعیةء ومعارضات 


!ہراز الغی الواقع فی شفاء العی ٦‏ الجحوابات عن شفاء العي 
صریحیة؛ ویقول: ھکذا فی الکتاب الفلانی؛ ولعمری ترك أمٹال ھذہ التصالیف غیر 
النقحة أولی وألزم من الاشتغال بہاء لا سیما لمن یدعی التبحر العلمی . 

قلت فی التعلیقات السئیة عند ذکر أکمل الدین محمد بن محمد الباہرتی بعد 
ذکر ترجمة التاج السبکی والبہاء السبکی ابنی التقی السبکی : ومن عجائب ا خبط ما فی 
إتحاف النبلاءٴ لبعض أفاضل عصرنا فی ترجمة التقی السبکی؛ أقول : کان لھذا الشیخ 
تعصب کثیر مع ابن تیمیة: ولكنه رجع عنه فی آخر عمرہ؛ قال ا حافظ اہن ناصر الدبن 
الدمشقی فی شرح الالفیةٴ : کتب أبو الحسن السبکی خطا إلی الڈھبی؛ وکتب فيه فی 
حق ابن تیمیة : أما قول سیدی فی الشیخ فالمملوك محقق کبیر قدرہ وزخارۃ بحرہ 
وتوسعه فی العلوم الشرعیة والعقلیة: وفرط ذکائه واجتہادہ: وبلوغه فی کل ذلك من 
ملغ الڈی یتجاوز الوصف؛ وا مملوك یقول: ذلك دائمُاء وقدرہ فی نفسی أکبر من 
ذلك واجل -انتہی- وإنھا کثبت هذہ العبارۃ لیطلع علیہا ا مخالفون الذین لھم اغترار برد 
'لسہکی علی ابن تیمیة؛ انتہی کلامه معربا . وأنت تعلم أن الراد علی ابن تیمیة فی بحث 
مارک رظر سی ای المکی زاس رہ تسا ہل قر ہیی سا رین کھه نا 
لاجلف وأما صاحب ا خط ال مذکور إلی الذھبی الذی فيه مدائح ابن تیمیة فھو ولدہ تاج 
لدین؛ کما لا یخفی علی من وسع نظرہ فی کتب التواریخ: ومن ادعی أن الرقعة 
مذکورۃ للنفی ؛ فعليه إثبات ذلك ہتصریح أصحاب التواریخ والطبقات ا لمعتمدۃ . 

قال فی شفاء العيٴ : صاحب 'الاتحاف لا یدعی أن الرقعة الملذکورۃ للتقی 
السبکی حتی یکون إِثبات ذلك عليه؛ بل إِنھما هو ناقل عن شرح الألفیة للحافظ ابن ناصر 
الدین الدمشقی فی التاریخ؛ وما علی الناقل إلا تصحیح النقل. افول: صاحب 
الإتحاف قد التزم صحة ما نقله حتی فرع عليه ما فرعهء فیرد عليه ما یرد علی المدعی ؛ 
ِذ لا یحصل لە النجاۃ جرد کونە ناقلا علی ما مر ذکرہ غیر مرة. ئم قال: ما حاصله أن 
ا حافظ ابن ناصر الدین الدمشقی فی ٴ شرح الألفیةٴ وابن رجب ال حنبلی فی الطبقاتٴ 
دکرا: أن الرقعة المذکورۃ لأبی الحسن السبکی؛ ومن المعلوم أن أبا ا حسن کنیة التقی 
السبکی؛ وکنیة ولدہ التاج السبکی أبو نصر . 

أقول: لا یطمئن القلب بە ما لم یوجد تصریح أحد من ا لمعتبرین بأن الرقعة 


إہراز الغی الواقع فی شفاء العی 1٦‏ ا جوابات عن شفاء العيی 
الذکورۃ لتقی الدین أبی ا حسن علی بن عبد الکافی السبکی؛ وإلا فإیراد الکنی کثٹیرَا ما 
مع فيه اختلاف واختلاطء وعبارۃ الرقعة شاھدة علی أنہا مکتوبة من ال حادم إلی 
اللخدوم: ومن التلامذة إلی الأساتذۃء ومن ا لمعلوم أن تلمیذ الذھبی اللازم لە إِنما هو 
التاج السہکی؛ کما قال ثتقی الدین ابن شهبة الدمشقی فی طبقات الشافعیة عبد 
الوهاب بن علی بں عبد الکافی بن علی قاضی القضاۃ تاج الدین أبو النصر بن تقی الدین 
شیخ الإسلام آہی الحسن الأنصاری السبکی؛ مولدہ بالقاھرۃ سنة اثنتین وعشرین 
وسبعمائة: وقیل ثمان؛ وحضر ممصر عند جماعة؛ ثم قدم دمشق: وسمع بہامن 
جماعة: واشتغل علی والدہ وغیرہ: وقرأ علی الحافظ شھاب الدین الملزی؛ ولازم 
الذھبی؛ وتخرح بہ٠‏ توفی شھیدا بالطاعون سنة إحدی وسبعین وسبعمائة ۔انتہی 
ملخصا۔ . 

قال الذھبی فی المعجم اللختص ‏ : عبد الوهاب بن شیخ الإاسلام تقی الدین علی 
بن عبد الکافی القاضی تاج الدین أبو نصر السبکی الشافعی؛ ولد سنة ثمان وعشرین 
وسبعمائةء کتب عنی أجزاء ونسخھاء وأرجو أن یتمیز فی العلم؛ درس وأفتی ۔انتہی 
ملخصا۔ وقد ذکر التاج السبکی فی ٴطبقات الشافعیة الکبری ٴ التی صنفھا بعد تألیف 
الطبقات الصغری والوسطی فی مواضع الذھبی بلفظ شیخناء ودفع کثی را من مطاعنہ 
علی الأشاعرۃ: کما هو دیدن الذھبی فی تصانیفهء حیث یسامح فی ذکر مراتب 
الأشاعرۃ والصوففیة . ۱ 

منہا ما قال فی ترجمة أبی ا حسن الأشعری بعد ما ذکر أن الذھبی ترجمه ترجمة 
مختصرةء قد قلت غیر مرة أن الذھبی أستاذی؛ وبە تخرجت فی علم ا حدیث: إِلا أن 
الحق أحق بأن یتبع: ویجب علی تبیین ا حق. . . إلخ؛ فعلم منە أن التاج السبکی أصغر 
کثیرا من الذھبی علمُاء فإنه تلمیذہ وخریجه ومستفیدہ وملازمە: وسنا أیضاء فإن ولادۃ 
الذعبی عل یما ذکرتا مایا نقلا عن فوات الرفاث بنا ٹلاٹ ریعی رمتائق وولادۃ 
التاج سنة اثنتین وعشرین؛ أو ثمان وعشرین کما مر؛ أو تسع وعشرین وسبعمائةء کما 
ذکرہ السیوطی فی حسن الملحاضرة ء وأما التقی السبکی فھو متقارب السن مع 
الذھبی؛ فإنه ولادته سنة ثلاث وثمانین وستمائة علی مافی حسن الملحاضرة ٴ وطبقات 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی 3 ا حوابات عن شفاء العي 
ابن شھبةء وأستاذ لە فی العلمء کما قال ابن شھبة فی ترجمته : سمع عليه خلائق منہم 
ا حافظان أُبو ا حجاج ا مزی وأبو عبد اللہ الذھبی -انتہی- . 

وقال الذھبی فی آخر تذکرة ا حفاظٴ : وسمعت من العلامة ذی الفنون فخر 
ا حفاظ تقی الدین علی بن عبد الکافی السبکی الشافعی صاحب التصانیف ولد سنة 
ثلاث وثمانین وستمائة: وسمع من یحیی بن الصواف والدمیاطی ؛ جم الفضائل حسن 
الدیائةء صادق اللھجة قوی الذکاء من أوعیة العلم؛ مات سنة ست وخمسین 
وسبعمائة. ثم ذکر أنه یکن الاستثناس ما قال ال حافظ ابن حجر فی الدرر الکامنة ‏ 
وکتب الذھبی إلی السبکی یعاتبه بسبب کلام وقع منە فی حق ابن تیمیةء فأأجابه ومن 
جملة جوابە: وأما قول سیدی فی الشیخ تقی الدین فالمملوك محقق کبر قدرہ. . . إلخ؛ 
فإانه وإن لم یصرح بأن صاحب الرقعة ھو التقی السبکی ؛ أو ولدہ: لکن قوله بسبب کلام 
وقع منە یؤمی إیاء ما إلی ان صاحب الرقعة ھو التقی السبکی رحمہ الله ء إذ الکلام إنما 
وفع منە لا من ولدہ. 

اأقول : ظاھر کلام ابن حجر یشھد بأن الرقعة للتاج ؛ آما أولا فلقوله : کتب الذھبی 
إلی السبکی یعاتبهء فإن لفظ العتاب مشیر إلی أن الرقعة لیست للتقی الذی ھو آستاذ 
الذھبی؛ فھل یقال ما کتبه التلمیذ إلی أُستاذہ أنە عاتبەء والتاج السبکی تلمیذ الذھبی ء 
فیمکن أن یقال فیما کتبه الذھبی إليه أنه عاتبهء وأما ثانیّا فلأن قوله بسبب کلام وقع منہ 
فی حق ابن تیمیة بتنکیر الکلام الدال علی القلة والنکارة مع ضم لفظ وقع منه یشیر إلی 
اُنْ کتابة الذھبی کانت إلی التاج بسبب کلام قلیل وقع منە أحیانًا فی حق ابن تیمیةء 
فأجابه وبرأً نفسە مما نسب إليهء وأما التقی السبکی فکلامه فی حق ابن تیمیة کیب ء وبحثہ 
کثیرء فلا یناسب إطلاق مثل هذا اللفظ عليه . 

ٹم ذکر أن من شواهدہ أن الشیخ محمد بن ناصر الدین الدمشقی الشافعی عد. 
السبکی من خصوم ابن تیمیة الذین سموہ شیخ الإسلام فی کتابه اللسمی ب الرد افر 
علی من زعم أن من سمی ابن تیمیة شیخ الإسلام کافرٴء ولا ریب فی أن السبکی الذی 
هو من خصوم ابن تیمیة ھو التقی السبکی؛ لا ولدہ تاج الدین٠‏ فلا غُرو ان یکون 
الکتاب الذی کتب إلی الذھبی وفيه مدائح ابن تیمیة علی التقی السبکی؛ بل هو الظاھر ء 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٣‏ الجوابات عن شفاء العيی 


إذ الحتاج إلی الاعتذار لیس إِلا من لە خصومةء أو وقع کلام منە فیەء وأما من هو بریء 
من ا خصومة؛ ولم یتکلم فیه أصلا فأأی حاجة لە إلی الاعتذار . 

أقول: لا ریب فی کون التقی السبکی خصمًا لابن ٹیمیةء وبحثہ معە؛ لکن لا 
یبعد ان یکون وقع کلام فی حق ابن تیمیة من ولدہ التاج أیضا تبمًّا لأأبيه ولغیرہ فعاتبہ 
الذھنی قاعتذر عله والاعتذار لا یستلزم أن یکون بعد خصومة شدیدة؛ ثم علی تقدیر 
صدور الاعتذار عن التقی السہکی لا یدل ذلك علی أنه صدر منە بعد طول الخصومة 
حتی یقال: ِله رجع عن تعصبه فی آخر عمرہہ بل یحتمل أن یکون ذلك قبل المباحنة 
وا لخصومة بسبب کلام وقع منە. 

ثم ذکر ان من مؤیداتە أن معاصرۃ تقی الدین السبکی للذھبی آکٹر من معاصرة تاج 
الدین السبکی للذھبی؛ فإن زمان معاصرۃ الأولین نحو خمس وستین سنةء وزمان 
معاصرة الآخیرین نحو عشرین سنةء فالتقی السبکی أولی بأن یکون صاحب الرقعةء إذ 
علی ھذا لم یدرك تاج الدین السبکی ا حافظ الذھبی أزید من عشرین سنةء وھو فی ذلك 
العمر کان مشتغلا بتحصیل العلوم وطليه ولم یکن معدودا فی عداد العلماء والقضاۃ 
الفضلاء حتی یکون تکلمه فی عالم یحط شأنهء ومدحه لە یرفع درجتەء ویھتم مثل 
الذھبی بقوله ویعتد به ۔ 

اأقول : هذا لب ہسیءء فإن اھتمام عالم بقول تلمیذہ ومن هو أدنی علمًا وشرفًا 
فی حق عالم جلیل : یکون أکٹر من اھتمامه بقول عالم : یاثله ویدانیهء أو یفضل 
عليه . 

ثم قال: ولعل ا حامل لە علی ھذا الطعن أمران: الأول: إن التقی السبکی قد 
وقعت بینە وبین شیخ الإسلام ابن تیحیة منازعة ومشاجرۃ؛ فکیف یکتب مدائحہ 
والثانی : إن صاحب الرقعة یکتب کما یکتب التلمیذ إلی الأستاذء والأدنی إلی الأعلی: 
والئقیٰ السبکی لیس آدنی من الذھبی وا جواب عن الأول : أن وقوع الملشاجرۃ لا تحجر 
انسماء الربانیین عن التکلم بالحق؛ والجواب عن الثانی : إن الذھبی أکبر سنا من التقی 
البکی بنحو عشرةۃ أعوام و ری وی إليه'کها یکتب الادتی إلی: الأغلی 


فی بعد فيه . 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٦٤‏ ال حوابات عن شفاء العي 

أقول: نعم فیه بعد کثیر بالنسبة إلی کون التقی السبکی أُستاذ الذھبی ۔والل أعلم 
بحقیقة حاله- وبا جحملة فھذہ المؤیدات الٹی ذکرھا لا تغنی شیناء فإن خرج تصریح 
صریح بأن الرقعة للتقی علی بن عبد الکافی السبکی أستاذ الڈھبی؛ تم البحث: وإلا 
فلا ۔ 

ٹم قال : أما فوله: لیس ردہ تعصبباء بل هو مصیب فیما رد به شھد بە الأجلة 
فمن أباطیل الأقوال: بل ردہ تعصب بحت وخطاً سحت شھدت به السنة الصحیحة 
وأفوال الأکابر من الأمة المرضیة: ولو لم تکن مخافة التطویل لبسطته: وإن کنت طالبًاء 
فارجع إلی ٴالصارم المنکی ٴ للامام ا جلیل أبی عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الھادی 
اللقدسی ا حنبلی؛ وھو کتاب لطیف فی الرد علی السبکی؛ لم یقدر أحد من المخالفین 
بعد علی معارضتهء والرد عليه علی تطاول الزمان . 

آقول: نسبة التعصب إلی رد السبکی من أباطیل الأقوال؛ لا یقوله: إلا من أشرب 
فی قلبه شراب حب ابن تیمیةء وظن جملة أقواله کالوحی النازل من السماء إلی البریة: 
وحاشا ٹم حاشا للسن الصحیحة وأقوال الأکابر من الأمة ا مرضیة أن توافق فی ھذا 
البحث ابن تیمیة: وقد رجعت الصارم المنکی علی نحر ابن السبکی ء فوجدته منقلبا 
علی نحر مؤلفه وشیخە: ودعوی أنە لم یقدر أحد من المخالفین علی معارضته صادر عن 
الغفلةء فقد ردہ علی أحسن وجه ابن علانء و رددت کثیرا من مواضعه فی السعی 
اھت 

قلت : فی التعلیقات السنیة ٴ بعدما ذکرت فی ٴ الفوائد البہیة َ محمد بن یحیی أبو 
عبد :الله الفقيه ا جرجانی عدہ صاحب ٴالھدایة"ّ من أصحاب التخریج. . . إلخء بہذا 
بظھر خطاأً بعض علماء زماننا حیث ظن فی بعض ریراته أنه لیس من أصحاب 
التخریجء ولا من الملجتہدین؛ ولا من أصحاب الترجیح؛ ولا عجب منەء فإنه یجعل فی 
رسائله اللحقق غیر محقق؛ وبالعکس؛ وا معروف مجھولا وبالعکس؛ حتی کتب فی 
رسالته 'القول المنصور فی زیارۃ سید القبور ٴ فی حق أبی عمران ا لمالکی القائل بوجوب 
زیارة سید القبور: أنە مجھول؛ ولم ینظر شروح "الشفاء ا لمتداولة فضلا عن طبقات 
ا مالکیة . 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٥‏ ۱ ا جواہات عن شفاء العي 
قال فی شفاء العيی ٭ ھذا خلف من القول وزور بوجوہ: الأول : أن أصله أن 
العترض استدل علیْ مسألة من مسائل الرضاع بقول ا جحرجانی؛ فأورد عليه الفاضل 
الربانی محمد بشیر السھسوانی عدة إیراداتء منہا: إنا لا نسلم أن ا حجرجانی مجتہد 
مطلق: آو مجتہد فی المذھب: أو من أصحاب التخریجء و من أصحاب الترجیح؛ أو 
من أصحاب ال تون: بل یحتمل أن یکون من الطقة السابعةء فکیف یستند بقول 
وحاصله المنع ‏ وطلب الدلیل علی أنه من الفقھاء الذین یستند بقوله لا ظن أنە لیس من 
اصحاب التخریج. . . إلخ؛ فجعل المعترض ا نع ظنّاء وتخطیة المائع فی ذلك الظن ناش 
دن الغفلة من علم المناظرة: أفلا تعلم أن المائع من حیث إنه مائع لا یکون ظاناء نعم لو 
افول : ھذا خلف من القول وزورء فإن عبارۃ الشیخ السھسوانی فی الورقات التی 
آرسل إلی مق لی اقلت السا کنا :ار کتابکد ایی لاعت مل مت سد 
ست ونه مجتہد فی المذھب: وه مجتہد فی المسائل: وئە از أصحاب تخریج وه از 
أصحاب ترجیح؛ ونە از أصحاب التون: بلکه محتمل ست کہ از طبقه سابعه باشد - 
اننہی - فھل فی هذہ العبارة أثر للمنع ؛ آو لیس فيه دعوی أنه لیس من المجتہدین: ولا من 
رباب التخریج؛ ولا من أصحاب الترجیح وأرباب ا متون . فیا عجبٔا لقد نسی ما قدمت 
یداہ . 
تم قال فی شفاء العيٴ : والثانی أن قول صاحب الھدایة فی تخریج ال حرجانی 
لایدل علی أنه من أصحاب التخریج؛ أما تری ان صاحب الھدایة ٴ یقول فی تخریج 
الکرخی : مع أنه لیس من أصحاب التخریج؛ لا یقال: .إنه داخل فی العلیاء والعلیا 
تکون مشتملة علی السفلی؛ لانا نقول : هذا نوع . 
اقول : ھذا عجیب جداء فإن الفقھاء عادتہم أن ھذا اللفظ یسندونە إلی من یکون 
من أُصحاب الۃ لتخریج: وھو ظاھر کلامھم؛ أو إلی من هو أعلی منہم ٭ ولاینسبونە فطعًا 
الی اُصحاب الطبقة السابعة وھذا ظاہر لمن تتبع موارد استعمالھ ومن منع فیه 
مجردا۔ فھو غافل عن کلامھم؛ فإطلاق صاحب الھدایةٴ فی تخریج ا حرجانی دال 
علی أنه من أُصحاب ! النخری یج ظاھرا مع احتمال أن یکون أعلی منہم ٠‏ وقد اختار الأول 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی 03 الجوابات عن شفاء العي 
الکفوی وغیرہ: ولا بیکن احتمال أن یکون فی الطبقة السابعة . 

ٹم قال : الثالث : أنە بعد تسلیم أن صاحب ٴالھدایةٴ عدہ من أصحاب التخریج لا 
یلزم أن یکون هو فی نفس الأمر کذلك؛ للعلم بأن الفقھاء قد یختلفون فی إدراج شخص 
فی الطبقات ؛ فواحد یدخله فی واحدةء وواحد یدخله فی آخری . 

ُقول : ھذا عجب ما مضیء فإن الاعتبار فی هذا الباب إِنھا هو ما صرح بە الفقھاء 
بحسب تفتیشھم ولا أدی إليه الظن بحسب تتبع أحوال ذلك الشخص ٠‏ ولسنا کلفنا فی 
أمثال ھذا الباب بعلم ما فی نفس الأمر ولعمری إن مثل هذا التقریر یجری فی جمیع 
أوصاف الرجال ومراتبہم: فھل یجوز لن یقال عندہ ان ابن تیمیة شیخ الإسلام وفخر 
الأنامء وکذا وکذا صرح بە فلان وفلان أُن یقول : لا نسلم أنه کذاء لجمواز أن لا یکون فی 
نفس الأمر کذاء ولا اعتماد علی قول فلان وفلانء فإن العلماء یختلفون٠‏ فتارۃ یجعلون 
رجلا شیخ الإسلام؛ وآخرون یجعلونہ مخرب الإسلام+ وبا جملة فمثل هذا النقریر 
لیس إلا کبناء بیت وھدم قصر. ۱ 

ٹم قال: وأما قول المعترض حتی کتب فی رسالته ٴالقول المنصور .. . إلخ؛ 
فجوابە إِن مجرد ذکر أبی عمران لا یرفع ال جھالة حتی ینقل توثیقه عن کتاب معتمد عليه 
أتول : قد فرغناعن ھذا البحث فی السعیٰ املشکورٴ فتشکر. 

قلت : فی 'التعلیقات السنیة“ عند ذکر ترجمة محمود الزمخشری: المتوفی سنة 
ثمان وثلائین وخمسمائة ھکذا أرّخ وفاته غیر واحدء فما فی ٴالاکسیر لبعض أفاضل 
عصرنا أنه توفی سنة ثمان وعشرین وخمسمائة مما لا یلتفت إليه. 

قال فی ضفاءالعی : هکذافی کشف الظنونٴ عند ذکر الکشافٴء وصاحب 
۔الاکسیر ‏ ناقل عنه. ۱ 

اأقول : هذا غیر کاف عند أرباب الفھمء أما أولا فلآن النقل الذھنی لیس بکاف: 
ولا أثرفی الإکسیر للنقل؛ وأما انیّا فان الکشف ‏ نسخه ا لمطبوعة مشتملة علی 
مناقضات کبیرۃء ومسامحات کثیرۃ؛ لا آدری أ ھی من مڑافھا أو من مھتممی طبعھا 
فھل یجوز لفاضل أن ینقل کل ما فيه فی حال النوم والغفلة . ولقد اُذکرنی ما مر وما ھھنا 
من مچرد اخوالة لی کشف الظون' ما:رایٹ فی بعض کتب العتمدین آن:رجلا ھن 


إبراز الخی الواقع فی شفاء العیٗ ٦‏ ا جوابات عن شفاء العي 
کان فی طبعه البلادة والغفلة حصل قسطا من العلوم فی بلاد متفرقةء ولم یحصل لە 
الخوص فیہا بسبب البلادۃء وکان قد علم أن الاختلاف فی المسائل والأصول کثیرء فلما 
دخل بلدہ -ولعله بخاری- توجه إليه الناس ظانین أنه تبحر فی العلوم فشرعوا فی 
الاستفادة والاستفتاء منەء فتحیر الرجل والتزم لنجاته من ا مھالك فی کل ما یسأل عنە أن 
یقول : فیه اختلاف؛ فقوم من العلماء قالو :ا کذاء وقوم قالوا: کذاء ومر علی ھذہ 
الطریقة من الزمان حتی سئل عن توحید الواجب تعالی : ما تقول فیە؟ فأجاب حسب 
عادته القدیة ان فی قولین للعلماءء فانکشف حاله علی الناس؛ فکفروہ وحبسوہ 
وأآخرجوہ وھجروں فھذہ الکلمة ا معتادةۃ ھکذا فی کشف الظنون ٴ تشابه کلمة ذلك 
البلید : فیه اختلاف؛ وأظن أنه لو وجد فی کشف الظنون ٭ أن السماء تحتناء وأن للہ عز 
جلاله شریکا ونحو ذلك من ال خرافاتہ لنقله صاحب ٴالإتحافٴ و الاکسیرٴ من غیر 
مبالاۃء فان تعقبه رجل؛ یقول فی جوابە: ھکذافی ‏ کشف الظنونٴ ء وأنا ناقل عنە. 

قلت فی التعلیقات السنیة ‏ عند ذکر یوسف بن عبد اللہ الزیلعی عند ذکر: إن لە 
تخریجا لأحادیث ' الکشاف ٴ ؛ لص ابن حجرہ قال بعض أفاضل عصرنا فی ٴالاکسیر 
فی اأصول التفسیر ‏ عند ذکر الکشاف ما معربە: إن ٴ تخریج أحادیث الکشاف“ للامام 
اللحدث جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعی؛ و ےخٌص فيه کتاب ال حافظ الکبیر ابن 
حجر العسقلانی السمی ب الکاف الشافٴ فی تخریج أحادیث الکشاف ٴ٠‏ وقال: 
استوعب ابن حجر ما فيه من الأحادیث المرفوعةء فاکٹر من تببین طرقھاء وتسمیة 
مخرجیہا علی غط ما فی أحادیث ٴالھدایةّء لکنە فاته کثیر من الأحادیث ا مرفوعة التی 
یذکرھا الزمخشری بطریق الإاشارةء ولم یتعرض غالبا للآثار الموقوفة ۔انتہی کلامهہ 
بتعریبه- ولا یخفی علی من لە نظر فی کشف الظنون ‏ : أن هذا خطاً فاحش ء فإن مفادہ 
ان تخریج الزیلعی ملخص من تخریج العسقلانی؛ ولیس کذلك؛ بل الأمر 
بالعکس . . . إلخ. ۱ 

قال فی شفاء العي” : لاشك أن ھذا التقدم والتأخیر من سھو الناسخ ادتے 
اغلاط صاحب الاکسیرٴء والدلیل عليه أمران: الأول ان صاحب 'الاکسیر' لە نظر 
علی کشف الظنون ٴ٠‏ فمخالفته بلا وجه بعید کل البعد . 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۸ ا حوابات عن شفاء العي 

أقول : ھذا الدلیل من العجائب؛ فإن صاحب ٴالإکسیر کثیرا ما یخالف صاحب 
الکشف أیضاء بل قد یکون مافی ٴالکشفٴ صحیحاء وصاحب الاکسیر یترک 
ویختار ما هو غلط صریحاء آلا تری إلی أنە رخ صاحب الاکسیر عند ذکر أسماء 
جال الکتب الستة فی کتابه ٴ الاتحاف ‏ وفاۃ ابن الملقن سنة أربع وأربعمائة: والموجود می 
الکتشف ٴ هناك سنة أُرہع وثماغائة وھو الصحیح: وأارخ وفاۃ القضاعی فی الاتحافْ 
ای دی انام یج فان رکھوکوللانالئکالصعحسبیقٰ االکلتےسف وت 


اربع وخمسین وآربعمائةء وأرخ وفاۃ ابن عساکر عند ذکر تاریخ دمشق سنة !إحدی 
وسبعین وسبعمائة مع ان الملوجودفی الکشف ‏ ھناك سنة إحدی وسبعین وخمسمائة 
وھو الصحیح: وأرخ وفاہ ابن قطلوبغا عند ذکر ٴتحفة الأأحیاءٴ فیما فات من تخاریج 
آحادیث ٴالإحیاء سنة تسع وتسعین وثماغمائة مع أن الملذکور فی الکشف ‏ ٴ عند ذکر 
الاحیاء سنة تسع وسبعین: وھو الصحیح؛ وأرخ عند ذکر التعدیل والتجریح للبا۔- 
وفاته سنة اُرہع وسبعین وسبعمائة مع أن اللوجودفی الکشف“ ھناك سنة أربع وسبعین 
وأربعمائة وھو الصحیحء وأرخ وفاۃ ابن ا جچوزی عند ذکر التحقیق سنة تسع وتسعین 
وخمسمائة مع أن المذکور فی ٴ الکشف ٴ ہناك سنة سبع وتسعین وأرّخ وفاۃ الصغانی 
فقة وکا در االىخاة'' ہلاس رتسعاف مع أن الملذکور فی الکشف ناك سنة 
وذکر عند ذکر فرائد القلائد فی تخریج أحادیث شرح العقائد لعلی القاری آنہ آنمه 
عام ثمان وخمسین وألف: مع أن المذکور فی الکشف عند ذکر العقائد النسفیة نہ مات 
سنة اربع عشرة وألف: وأرخ وفاة ا ماردینی عند ذکر اللختلف والمؤتلف لە سنة خمس 
وسبعمائة: مع أن المذکور فی الکشف ٴ ھناك سنة خمسین؛ وھو الصحیح؛ وأرخ وفاۃ 
ا خطابی فی الحطة عند دکر شراح صحیح البخاری سنة ست وثلاثمائة: مع أں المذکور 
فی الکشف هناك سنة ثمان: وکل منہما غلط: وأرخ وفاۃ ا ماردینی عند ذکر بہجة 
الأریب فی الاکسیر سنة خمس وسبعمائ مع أن الملذڈکورفی الکشف عند ذکرەسنة 
خمسین: وھو الصحیح, ھذا نبذ من ذکر مخالفاته با فی الکشف ٴ. ولوطولع کٹف 
الظنون ہکلە: وطبق معه ما فی تصانیف صاحب الاکسیر بجلەه؛ لوجد اختلاف کثیر 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی 45 الحوابات عن شفاء العي 
بتعجب منە البصیرء فظھر أن مخالفته لٴ کشف الظنونٴ بلا وجه لیس بعيدًا کل البعد 
بل هو من عاداته الشائعة یوافق الکشف فیما هو غلط صریحاء ویخالفه فیما یکون 

ثم قال: الثانی إِن صاحب الاکسیر قد کتب فی إتحاف النبلاءٴ مخالفَا لھذاء 
وموافقا للکشف . 

أقول: هذا أعجب من الأولء فإن مجرد ذکرہ فی ٴالاتحاف ٴ موافقا للکلف 
کیف حون دلیلا لکون ما فی الاکسیر ‏ من غلط الناسخ ء فلقائل أن یقول : لعل ما ذکرہ 
فی الاتحاف ٴ عندہ من غلط الناسخ: لکونە ذکرہ فی الإکسیرٴ مخالقا لەء ومخالغًا 
للکشف: ومخالفته لە عادة مطردۃ لە. 

قلت فی التعلیقات عند ذکر ال خلاف فی تسمیة الزیلعی؛ وأن الصحیح فی اسمه 
عبد اللہ وفد وقع مثل ھذا ال خلاف تبِعًا لصاحب ‏ ٴ الکشف ٴ عن بعض أفاضل عصرنا فی 
إتحاف النبلاء ٠‏ حیث قال فی حرف التاء : تخریج أحادیث الھدایة للشیخ جمال الدبن 
یرسف الزیلعیہ ا متوفی سنة اثنتین وملتین وسبعمائة واسمه نصب الرایةء ثم قال فی 
صفحة آخری: تخریج أحادیث الکشاف ٴ للامام للحدث جمال الدین عبد الله بن 
برسف الزیلعی . 

قال فی شفاء الو جوابه أولا ان صاحب الاتحافٴ ناقل عن الکشف ٠‏ 
والناقل لیس من الدعوی فی شیء حتی یرد عليه إبراد وقد آشار إليه فی دیباجة النبلاء 
حیث فال : واین مقصود اول است که بیشتر استمداد دران از کشف الظنون رفته . 

وق سقاقی کی الس سی تی ساد ھا ال این سرن 

رالناقل إنھا لا یرد عليه الإیرادء إذا لم یلتزم الصحةء فنقل کل ما وجد علی سبیل ا حکایة 
لملجردة من دون تنقید وأما إذا التزم فھو مؤاخذء وما أشار إليه فی دیباجة ‏ الاتحاف لا 
یغنی شیناء فإن مفادہ ان آکٹر مافيه مأخوذ من الکشفٴء فکل موضع مالم یصرح فیه 
آئہ من الکشف ٴ محتمل لأن یکون منەء أو یکون من البعض الآخر فیؤاخذ بە لا 
محالة وإن کان فی نفس الأمر أخذہ منەء مع أن نقل قولین متخالفین فی صفحتین 
متقاربتین مع العفٰله عن تناقضھما بعید عن شان العلماء: لا سیما لن یدعی الھدایة 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۷٠‏ ا جوابات عن شفاء العي 
والاھتداء: 

اثم فال: وثانیّا: إِن أکابر العلماء مخنلفون فی تسمیته فالکفوی اختار الأول: 
والسیوطی الثانی؛ ولا لم یکن مرجح لأحدھما سمی صاحب الکشاف فی موضع 
موافقا لاأول؛ وفی آخرموافقًا للٹانی ء وھکذا صنع صاحب 'الاتحاف ٴء وأی عائیة فی . 

أقول: لفظ ٴ'الکشافٴ غلطء والصحیح الکشف؛ وھم وإن اختلفوا فی تسمیتە: 
لکن المرجح ھو الثانی علی ما أشرت إليه فی الفوائد البہیةٴ؛ ویؤیدہ صنع ا حافظ ابن 
حجر فی الدرر الکامنة فی أعیان ا ائة الثامنة ٴء وكکفاك به قدوۃ حیث ترجمه فی حرف 
العینء فقال : عبد الله بن یوسف بن محمد الزیلعی ا حنفی جمال الدین أبو محمد اشتغل 
کثیراء وسمع من أصحاب النجیب: وأخذ عن الفخر الزیلعی شارح الکنزٴء وعن 
القاضی علاء الدین الترکمانی وغیر واحد ولازم مطالعة کتب ا حدیث إلی أن خرج 
أحادیث ٴ الھدایة ٴ وأحادیث ‏ الکشاف َء فاستوعب ذلك استیعاہا بالغُاء ومات ہالقاھرةۃ 
فی للحرم سنة ٢٦٦۷ء‏ ذکر لی شیخنا العراقی : أنه کان مرافقه فی مطالعة الکتب الحدیثیة 
لتخریج الکتب التی کانا قد اعتنیا بتخریجھاء فالعراقی لتخریج أحادیث الاإحیاء 
والأحادیث التی یشیر إلیہا الترمذی فی الأبواب؛ والزیلعی لتخریج أحادیث الھدایقٴ 
و الکشاف ٴء فکان کل منہما یعین الآخر ۔انتہی۔ . 

وھذا القول للحافظ مرجح رجحانًا عظیمًا لکون اسم الزیلعی عبد الله بل لیس ما 
سواہ إلا غلطاء کیف لاء وزمان ا حافظ قریب من زمان اازیلعی؛ وشیخە العراقی 
والزیلعی متصاحبان؛ فھم أعلم بحالهء واسمه ممن جاء بعدہء وذکر کل من القولین 
الختلفین علی حدة علی سبیل ا حزم من دون إشارۃ إلی التردد والاختلاف؛ کما صدر 
عن صاحب ‏ الکشفٴ وصاحب ٴالاتحاف ‏ لیس من شأن العقلاء: ثم ھذا التأویل من 
قبیل النکات بعد الوقوعء وماذا یفعل فی الأقوال ا متخالفة فیما لیس فيه للعلماء إلا قول 
واحدء علی مامر ذکرہء ولنمسك عنان القلم ونختم الرقمء فخیر الکلام ما قل ودل: 
وکان ذلك فی جلسات خفیفة آخرھا یوم ا خمیس العاشر من شھر ال حمادی الثانیة من 
شھور السنة السابعة والتسعین بعد الألف والمائتین من الھجرۃء علی صاحبہا أفضل 
الصلاة وأزکی تحيةء وا حمد لل رب العا مین والصلاة علی رسوله محمد وآلە أجمعین ۔ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ _. ۱ ا حاتمة فی ذکرالمسامحات لصاحب ‏ الحطةۃ 
کےییییییییییک ےد ک“کٗےصمصسش٤جٗجٗٗآٗصصححصمصمحممممممسسمٗٗوکوشعسسسداسسشسکگڈگججھییئیئھوھوسکٹن‏ ھاہ۳ 
اخاشےة 


ولا بلغ الکلام إلی هذا ا مقام: أجبت بإشارۃ بعض أرباب الإانصاف أن أعود إلی 
ذکر نبذ من مسامحات صاحب ٠‏ الاتحاف ٴ: ومعارضاته الملوجبة لتحیر الناظرین: 
وسلوکھم مسلك الاعتساف: لیکون ا ختم کالبدایةء وا حاتمة کالمقدمة اقتضاء ما قال 
الشاعر الباھر : 

آعد ذکز نان لنا:إن :ذکر هو الملسك ھا کررتہ یتوضع 

ولنا إِنَ شاء الله إلی مثل هذا إن لم ینقح تصانیفه وأصر علی ما کتبەء أو عطف 
عنان خصومتہ إلی من کشف حالە لعودة تم عودة. 

فأقول: ۱ 

الآول : ذکر فی ا جحزء الثانی من أبجد العلوم اللسمی ۔ہٴ السحاب ا مرکوم ‏ عند ذکر 
علم أصول الفقه إرشاد الفحول للشوکانیٰ؛ وأرخ وفاته سنة خمس وخمسین ومائتین 
وألف . وھذا مخالف ما ذکرہ فی اللمقصد الأول من ٴالاتحاف ٴ : أنه مات سنة خمسین: 
ومن لا یحقق حال أستاذ أستاذہ کیف یحقق حال غیرہ. 

الثانی : ذکر فیه عند ذکر علم رجال ا حدیث تاریخ ابن کثیر الدمشقی؛ وأن تاریخہ 
انتہی إلی آخر سنة ثمان وثلاثین وسبعمائةء وھذا ما یفضی العجب بالنسبة إلی ما ذکرہ 
۳۴ 'الإتحاف ٴ فی المقصد الأول عند ذکر جامع المسانید لابن کثیر أنه مات سنة أربع 
ونسعین وستمائةء فإنه لا بھکن أن یتم تصنیفه بعد موته إلا أن یکون کله فی برزخه . 

الثالث : ذکر فیه عند ذکر علم السیر سیرۃ مغلطائی ء وأنە خصھا قاسم بن قطلوبغا 
ا حنفی؛ ا متوفی سنة خمس وخمسین وثماغائة وھذا مع کونە غیر صحیح فی نفسه 
مخالف ما ذکرہ فی المقصد الأول من الاتحاف ٴ عند ذکر مخرجی أحادیث ٴالاحیاءٴ: 
أنه توفی سنة تسع وسبعین وثمانائةء وقد مر منا ذکرہ فی ا مقدمة. 

الرابع : ذکر فیه عند ذکر الضعفاء وا متروکین علاء الدین مغلطائی بن قلیجء وأرّخ 
وفاته سنة اننتین وستین وسبعمائة ۔"وھذا مخالف ما ذکرہ فی اللقصد الأول من الاتحافَ 


ارتا الغی الواقع فی شفاء العی ۲ ا١‏ حاة في ذکرالمسامحات لصاحب الحطة 
سے سر تسا رعش ہر نے ےش ےشسشچ ت شش شی ڈیشتر یش شستسشے 


عند ذکر شروح صحح البخاری : آنە مات سن انْنتینْ وتسعین وسبعمانة. 

ا خامس : ذکر هناك أبضا علاء الدین علی ا اردینی؛ وأرخ وفاته سنة خمسبن 
رسبعمائة وھو مخالف ما ذکر فی موضع آخر علی ما مر ذکرہ فی ال مقدمة أنه مات سند 
حمس . 


السادس : ذکر فيه عند ذکر الطب النبوی تصنیف الحافظ أبی نعیم أن وفاته سنة 
اثنتین وثلائین وأربعمائة 'وھو مخالف ما ذکرہ فی الاتحاف عند ذکر حلیة الأولیاء أنە 
مات سنة تٹلائین . 

السابع : ذکر ا خطابی فی بحث غریب ا حدیث: وأرخ وفانه سنة ثمان وثمائین 
وثلاثمائةء وھو مخالف ما مر منە فی موضع آخر علی ما ذکر فی المقدمة . 

الثامن : قال فیه عند ذکر علم الفقہ : اعلم أن أصول الدین إِثنانء لا الث لھماء 
الکتاب والسنةء وما ذکروہ من أن الأدلة أربعة القرآن وا حدیث والإجماع والقیاس : 
فلیس عليه إثارۃ من علم؛ وقد أنکر إمام السنة أحمد بن حنبل الإجماع الذی اصطلحوا 
عليه الیوم: وأعرض سید الطائفة داود الظاھری عن کون القیاس حجة شرعیةء وخلاف 
هذین الإمامین نص فی محل ا خلاف: ولھذا قال: بقولھما: عصابة عظیمة من أُھل 
الاسلام قدیا وحدیٹا إلی زماننا هذاء ولم یرد الإاجماع والقیاس شینا ما بنبغی التمسك 
ہہ سیما عند الملصادمة بنصوص التنزیل: وأدلة السنة الصحیحة. . . إلخ. وھذا عجیب 
کل العجب منشاوہ التقلید ا حامد بابن تیمیة وتلامذتہء وبالظاھریة مشتمل علی 


- 


ا ا یم 


نا اطالف 

وأما أولا : فلأنه ماذا أراد بالأصل الذی حصرہ فی الکتاب والسنة؛ إن أراد بہ 
مثبت ا حکم فی نفس الأمر فھو لیس إلا الکلام النفسی القدمِ للباری تعالی؛ لا ھذا 
الكناب: لا ھذہ السنةء وإِن أراد بە مثبت ال حکم بحسب علمناء فیصدق علی الإجماع 
راافیاس کلیہس إِن عمم العلم وإن خصص بالقطع بدخل الاجماع دون القیاس۔ وإن 
آراد بە ما پر جع الہ . ,یکون الأول بالآخرة إلیە فھو منحصر فی الکتابہ فلولا آمرنا 
فبہ بإطاعہم الر سول: وکون إطاعته موجبا لا طاعة ربناء ما وجبت علینا اتباع السنة من 


حیث ھی سنة وقد فرغت عن ھذاالبحث فی الکلام المبرور و السعی الشکور ٠‏ من 


إبراز العی الواقع فی شفاء العی ۳ ا حاغة فی ذکرالمسامحات لصاحب الحطةٴ 
۱ ِ 


شاء فلیرجع إلیہما . 

وأما ثانیا: فلان قولھم : أدلة الدین أربعةء لیس ما لیس عليه إثارة من علمء بل لە 
دلائل واضحة: وبراھین شامخة من الکتاب والسنة ومن لم یراجعھاء أو لم یفھمھا 
فلا یتہم إلا نفسه. وقد فرغ عن تحقیقه علماء الأصولء وہو کاف لمن ہو من ذوی 
العقول . 

وآما النا: فلآن نسبة إنکار الإجماع الذی اصطلحوا عليه البوم إلی أحمد من دون 
بیان ما اصطلحوا علیہ مخالطة لا تلیق من لە درایةء ولو ثبت إنکار أحمد الإجماع الذی 
هو من أصول الدین : وحجیته ثاہتة بالکتاب والسنة وأقوال السف الصا حین: فلا عبرۃ 
لانکارہ: انظر إلی ما قال ولا تنظر إلی من قال . 

رآما رابعا فلان إعراض سید الطائفة الات عن کون القیاس حجة شرعیة غیر 
مضر فی مقام التحقیق: فقد رد إعراضه فی کتب الأئمة بوجہ أنبق . 

وآما خامسا: فلان فولە: وخلاف ھذین الإمامین . . . إلخ: بعبد بمراحل عن 
درجة اللإانصاف؛ فإن اعتبار القول ا مردود الذی دل علی کونە مردودا الکتاب والسنة 
اعتساف أی اعتساف۔ 

واما سادسا: فلان قوله ولھذا قال بقولھما: عصابة عظیمة. . .إلخ+ من دون 
تنصریح تلك العصابة العظیمة جرأة عظبمةء ونقمة کبیرۃ. 

التاسع : ذکر فی ال جزء الثالث من أبجد العلوم اللسمّی ب الرحیق اللختوم ‏ فی 
ترجمة ناصر المطرزی مؤلف المغرب أنه فرأعلی الرمخشری. وآأنە ولد سنۂة ۵۳۸٦ء‏ وھذا 
بفغضی منە العجب؛ فإن وفاۃ الزمخشری علی ما ذکرہ هو فی ھذا الکتاب فی صفحة 
آخری سنة ۵۳۸ء ونص فی موضع آخر علی ما مر ذکرہ فی المقدمة تارۃ أن الزمخشری 
مات سنة ثمان وثلاثین وتارۃ أنه مات سنة ثمان وعشرین؛ فھل یعقل أن یقرأ ال مطرزی 
علی من مات فی سنة ولادته أو قبلەء وقد نص ابن خلکان فی تاریخ علی أن الملطرزی 
یقال لە خلیفة الزمخشری ؛ لأنەولد فی السنة التی مات فیہا الزمخشری. وھی سنة ثمان 
ونلائین۔ وھداالذی صدر من صاحب ى الاتحاف:ٴ هھنا أشنع من جعلە السیوطی تلمیذا 
لان حجرہ وقد وفع مثل ھذا ا خطاً عن الکفوی؛ ووردت عليه فی ٴ الفوائد البہیةٴ۔ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٤‏ ا حاتمة في ذکرالملسامحات لصاحب ' ا حطةَ 


0 


العاشر : ذکر بعید هذا عمر النسفی؛ وأرخ وفاته سنة ثمان وثلائین وخمسائة 
وقال فی هذہ السنة : مات الزمخشری؛ صاحب الکشاف ٴء وھذا مخالف ما ذکرہ فی 
موضع آخر أنه مات سنة ثمان وعشرین . 

ا حادی عشر: ذکر سید الطائفة محیی الدین ابن عربی صاحب الفصوص 
والفتوحات عند ذکر علماء الإنشاء والأدب: وأورد فی ترجمتە نقلا عن الشوکانی 
وغیرہ کلمات تقشعر بالاطلاع علیہا جلود الذین یخشون ربہم؛ ومثله بعید عن شأن 
العلماء ا متدینین؛ فإن الواجب أن یسکت عن طعن ھؤلاء الأکابرء أو یذکر من مدحه 
وأثٹنی عليه أیضاء فإن الاکتفاء علی ذکر معائب ھؤلاء الکملة دون ذکر ا مناقب خیانة 
کبیرۃ فی الدینء ومن أراد الاطلاع علی رد تلك الھفوات التی ذکرھا الشوکانی وغیرہء 
فلینظر تصانیف السیوطی وعبد الوھاب الشعرانی وغیرھما. 

الثانی عشر: ذکر عند ذکر علماء التواریخ ابن کثیر الدمشقی؛ وأنه ولد سنة 
سبعمائةء وھذا ما یفضی العجب بالنسبة إلی ما ذکرہ فی اللقصد الأول من ٴالاتحاف ٴ: 
أنه مات سنة أرہع وتسعین وستمائةء فإن ا موت قبل الولادةۃ مستحیل عقلا ونقلا وعرفًا 
وعادة 

الثالث عشر: ذکر ھناك ا حافظ ابن حجر العسقلانی؛ وأرخ ولادتہ سنة ثلاث 
وسبعین وسبعمائةء وأنه توفی لیلة السبت ا مسفر صباحھا عن امن عشر ذی ال حجة سنة 
نمان وخمسین وثمائنمائةء وکان عمرہ إذ ذاك تسعة وسبعین سنة وأربعة أشھر وعشرة 
آیام. 

وفیه خدشة من وجھین: أحدھما: أن وفاۃ ابن حجر لیست فی تلك السنةء بل فی 
سنة اننتین وخمسین: نص عليه السیوطی والسخاوی ومن بعدھماء وقلدھم فی ذلك 
ھذا اللؤلف أَیضا فی ٴ الاتحاف ٴ وغیرہء فیا لل من الخطاً الفاحش مع التعارض . 

وانیہما: إن ولادته ما کانت سنہ ثلاث وسبعین وسبعمائةء ووفاته سنة ثمان 
رین وغانالاہء لت کو مر شا سا ظز 06 الال انا سس اَم 
الرجال یعلمون أن مجموع ثمان وخمسین الذی هو مقدار حیاته من ا مائة التاسعة وثمانیة 


وعشرین إن ولد فی آول ثلاث وسبعین؛ وأقل مه إن کان بعدہ لا یکون تسعة وسیعین 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ٥‏ خاتمة في ذکرالمسامحات لصاحب ‏ الحطة" 
مع ما ذکرہ. وبا جحملة فھذہ ا لحملة نطقت مبھارۃ مؤلف الأہجد فی ا حساب أیضاء فضلا 
عن غیرہ. 

الرابع عشر: ذکر من علماء الفقه الإمام ہا حنیفة نعمان بن ثابت؛ وأورد فی 
ترجمته کلاما مختصرا مشتملا علی معائب جلیة وخفیة وھذا عادته فی تصانیفہ بحط 
ھذا الإمام عن قدرہ: ویأٰبی اللہ إلا أن یتم نورہ:. ویا للعجب من رجل یتصدی لحمع 
اللختلطات من غیر تنقیدء وأخذ الختلفات من غیر تسدید ویقع فی تصانیفه أغلاط 
فاحشةء ومناقضات فاضحة یتصدی لذکر معائب مثل ھذا الإمام الذی أٹنی عليه 
المجتہدون والسلف الصا حون ولعمری طعنه علی أمثال ھؤلاء الأجلة هو الذی صار 
باعتًا لإبراز مساحان متکثرةء فإن لکل فا میم والإشارۃ تکفی لصاحب العقل السلیم: 
ولئن لم نت لنسفعا بالناصیةء ناصیة کاذبة خاطئةء فلیدع نادیہ. 

وقد ذکرنا فی ا مقدمة نہذا مما یتعلق بہذا المقام والآن نرید أن نستأصل جملة 
کلمانہ السخیفة الواقعة فی حق ھذا الإمام ذی ا مناقب الشریفةء فاستمع ء قال سلمہ اللہ 
تعالی : أبو حنیفة نعمان بن ثابت إمام ا حنفیة: ومقتدی أصحاب الرأی . 

اقول : فیه إشارة إلی کونە من أصحاب الرأیء فإن أراد بالرأی العقل والفھم: 
فھو منقبة شریفةء فإن من لا عقل لە لا علم لە: ولن یتم أمر ا منقول إلا بالعقول: وإن 
آراد بە القیاس الذی هو اأحد ا حجج الأربعةء فإن قصد به الإشارۃ إلی أنه یقبس؛ فکل 
ابع لوان یس فان القیاس والاجتہاد خحصلة جمیلة: واحرمان عنہامذمة 
شنیعةء کیف لا وھو من مناصب النبوۃء ومن مراتب الصحابةء فمن فاز من العلماء 
ملکته فاز بحق الورائة: وإن قصد بە أنه یقدم القیاس علی الکتاب والسنة فھو فریة بلا 
مریة کما حققه ابن عبد البر وابن حجر وعبد الوھاب الشعرانی وغیرھم فی تصانیفھم 
ولو لا خوف الاإطالة لأوردت عباراتہم . 

ٹم قال: ولد سنة ۸۰ من الھجرۃ؛ کذا ذکرہ الواقدی والسمعانی عن أبی یوسف: 
وقبل عام إحدی وستینء والأول أکثر وأثبت . 

أقول : نعم القول الأول ذھب إليه الأکٹر: وھو الأصح الأظھر ؛ والقول الثانی 
غیر معتبر: وأیا ما کان فقد لمحت بقولك معاصرته للصحابةء فإن ذلك العصر کان فیه 
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جمع من الصحابة فقد ذکر ا حافظ زین الدین العرافی فی شرح ألفیته وغیرہ ان آخر 
الصحابة مو نا علی الاطلاق أبو الطفیل عامر بن واثلة اللیٹی ء مات سنة مائة من الھجرة؛ 
کذا جزم بە ابن الصلاح؛ وقیل: توفی سنہ اثنتین: قاله مصعب بن عبد اللہ وجزم ابن 
حبان وابن قائع بأنه توفی سنة سبع وصحح الذھبی سنة عشر ومائة وآخر من مات 
بالمدینة قیل السائب بن یزیدء توفی سنة ثمائین أو ست وثمائین أو ثمان وثمائین. أ 
اسدی رتسعین علی اختلاف الأقوال::۔وقیل؛ سھل بن سعد الأنضاریٰ مات :سنة ثمان 
ونمانین۔ آو إحدی وتسعین علی الاختلاف؛ وقیل جابر بن عبد اللہ توفی سنة ائنتین 
وسبعین أو ثلاث أو أربع أو سبع أو ثمان أو تسع علی الاختلاف؛ وقیل: محمود بن 
الربیع توفی سنة تسع وتسعین وفیل : محمود بن لبيەء توفی سنة ست وتسعین أو 
می و شتعنہ 

وآخر من مات ممکة قیل : جاہر : والمشھور وفاته با مدینة وفیل : عبد اللہ بن عمر 
نوفی سنة ثلاث وسبعین وأربع آخر من مات بالبصرۃ انس سنة ثلاث ونسعینء أو ائنین 
ومائةڈ أو إحدی ومائةء أؤ تسعین علی الاختلاف؛ وآخر من مات منہم بالکوفة عبد اللہ 
بن أبی آوفی؛ وفیل: أبو جحیفة؛ والأول آصح. فإن آبا جحیفة توفی سنة ثلاث 
وثمانینء وقیل أربع وسبعہن؛ وبقی ابن أبی آوفی إلی سنة ست أو سبع أو نمان 
وثمانین؛ وعمرو بن حریث أَیضبًا مات بالکوفة سنة خمس وثمانین أو سنة ثمان 
وتسعین؛ وحینئذ یکون هو الآخر وآخر من مات منہم بالشام عبد الله بن بسر ا مازنی 
سنة ثمان وثمائین آو ست وتسعین؛ وآخر من مات بدمشق واثلة بن الأسقع سنة خمس 
وثمالین أو لاٹ أو ست: وآخر من مات ممصر عبد اللہ بن ا حارث بن جزء سنة ست 
وثمائین:ء أو خمس أو سبع أو ثمان أو تسع وفی ال مقام تفصیل لیس ھذا موضعہ: 
ولیطلب من رسالتی تبصرة البصائر فی معرفة الأواخرء وفقنا اللہ سختمه کما وفقنا لبدءہ . 

وبا جملة فکون الامام معاصرا للصحابة قطعی لا ینکرہ إلا غبی أو غوی؛ فظھر ان 
ا حنفیة لیسوا ممتفردین بإثبات الملعاصرةء بل غیرھم من حملة الشریفة مؤمنون بالمعاصرۃ: 
فما وجه تخصیعھا بہم فیما یأتی بعد ھذہ ا جحملة . 

ٹم قال: لم یر أحدَا من الصحابة باتفاق أُھل ا حدیث: وإن کان عاصر بعضھم 
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علی رأی الحنفیة . 

آقول: ألیس ابن سعد والذھبی عندکم من اللحدثین وھما قد أقرا برؤیتہ لبعض 
الصحابة بالبقین: انظر إلی قول الذھبی فی تذکرۃ ا حفاظ | فی ترجمنه مولدہ سنة ثمانین 
رای انس بن مالك غیر مرة ما قدم علیہم بالکوفة: رواہ ابن سعد عن سیف بن جابر أنە 
سمع أبا حنیفة بقوله ۔انتہی-. وإلی قوله فی الکاشف : رأی اُنسا رضی اللہ عله - 
شی آلیس ا خطیب والنووی من المحدثین۔ وھماقد نصا علی کونە من التابعین: انظر 
إلی فول النووی فی تہدیب الاسماء واللغات : قال الخطیب البغدادی فی ٴ التاریخ ٴ : هو 
أبو حنیفة التیمی فقيه أھل العراق رأی نس بن مالك . . . إلخ ۔ 
لیس الدارقطنی وابن ا جوزی من أرباب ا حدیث : وھما أَِضًا صرٗحا وأقرا بہذا 
ا حدیث: قال ابن ا جوزی فی العلل المتناھیة فی الأحادیث الواھیة فی باب الکفالة برزق 
التفقهء قال الدارقطنی : لم یسمع أبو حنیفة أحدا من الصحابة وإنما رأی أنس بن مالك 
بعینه -انتہی- ومثله نقله السیوطی فی تبییض الصحیفة مناقب أبی حنیفة عن حمزة 
السھمی أنه سمع الدارقطنی بقوله: ألیس الولی العراقی وا حافظ ابن حجر العسقلانی 
من أَجلة للحدثین٠‏ وفد نقل السیوطی قولھما فی ھذا الباب أنہما صرحا بکونە من 
التابعین : وھذہ عبارته قد وقفت علی فتیا رفعت إلی الشیخ ولی الدین العراقی۔ ھل 
روی أبو حنیفة عن أحد من الصحابة؟ وھل یعد فی التابعینء فاجاب ما نصہ : لم نصح 
له روایة عن أحد من الصحابة: وقد رأی أنس بن مالك: فمن یکتفی بمجرد رؤیة 
ألصحابی یجعلە تابعیا ورفع ھذا السؤال إلی ا حافظ ابن حجرء فأجاب ما نصه : ادرك 
الو حنیفة جماعة من الصحابة ؛ لانه ولد بالکوفة سنة ثمانین: وبہا یومئذ عبد الہ بن أبی 
أوفی؛ فإنه مات بعد ذلك ٠‏ وبالبصرۃ یومتذ أئنس. وقد أورد ابن سعد بسند لا بأس بە أن 
آہا حنیفة رای أنسا وکان غیر ھذین من الصحابة بعدة من البلاد اأحبای وقد جمع 
بعضھم جزء فی ما ورد من روایة أبی حنیفة عن الصحابةء ولکن لا یخلو إسنادہ من 
ضعف٠‏ وا لمعتمد علی إدراکه ما تقد وعلی رؤیته بعض الصحابة ما آوردہ ابن سعد فی 
الطبقات ٴ فھو بہذا الاعتبار من التابعین؛ ولم یثبت ذلك لأحد من أئمة الأعصار 
لعاصرین لەء کالأوزاعی بالشام: وا حماد بالبصرةء والٹوری بالکوفةء ومسلہ بن 


آر از الف الو اقم ف شفاء الع ۸ الحاغڈةف ذکرالل محات لصاحب الحطةْ 
اپ ار فع ھی سی : 
ا کس تا ا ہت نشی مس سیت تج خشتشرر ہے شش منش شتسش تب 


َال الاغی غَكة) واللیث ہن سعد عطر >التہی<. 

فقد ثبت أن جمعا من الملحدثین أقروا برؤیته للصحابة ونابعیته وکذا صرح بە 
غیرھم ممن ذکرناھم سابقاء وأوردنا عباراتہم فی إقامة ا حجة علی أُن الاکثار فی التعبد 
لیس ببدعةء وبہذا ظھر أن ما لھج کثیر من منکری تابعیته بأن ا حافظ ابن حجر عدہ فی 
التقریب من الطبقة السادسة الذین لم یحصل لھم التلاقی بأحد من الصحابة لیس کما 
ینبغیء فإن کلامه فی التقریب لیس بأأحق بالأخذ من کلامه فی جواب السؤال الذی نقله 
السیوطیء فما الذی جعل کلامە فی ٴ التقریب مرجحاء وکلامه الآخر غیر مرضی إِلا 
ان یکون سوء الفھم؛ أو کمتمان الصواب؛ وھو لا یلیق بأولی الألباب . وقد تقرر أن 
العالم إِذا صدر منە کلامان مختلفانء فأحقھما ما وافق فیه غیرہ من الأجلةء ودلت عليه 
الأدلةء وھذا یقتضی أن یرجح کلامە فی خیر التقریب لکونه مواففا جمع من الأجلة . 

ولعلك تفطنت من هھنا أن قول طاہر الفتنی فی مجمع البحار ‏ فی ترجمة أبی 
حنیفة کان فی أیامہ أربعة من الصحابةء أُنس بن مالك؛ وعبد اللہ بن بی أوفی؛ وسھل 
بن سعد وأبو الطفیل؛ ولم یلق أَحدًا منہم ول أخژغلف وأصحابه یقولون : إنه لقی 
جماعة من الصحابة وروی عنہم؛ ولا یثبت ذلك عند أھل النقل -انتہی- غیر لائق لان 
یلنفت إليەء فضلا عن ان یحتج بە . 

ثم قال: وبالغ فی مدینة العلوم ‏ فی إِثبات اللقاء والروایة عن بعضھم؛ ولیس 
کما ینبغی . أقول: صاحب الدینة بسط الکلام فی إمکان الرؤیة وإثبات المعاصرة 
والملاقاۃء وهو مصیب فی ذلك علی ما فصلناہ لك؛ وعبارته ھکذا: قد اتفق الملحدثون 
علی أن أربعة من الصحابة کانوا علی عھد الاإمام أبی حنیفة فی ا حیاۃء وإن اختلفوا فی 
روایته عنہم؛ منہم أنس وھو آخر من مات من الصحابة بالبصرۃء توفی سنة إحدی أُو 
ثلاث وتسعینء فیکون الإمام یوم وفاته ابن ثلاث أو إحدی عشرة؛ ومنہم عبد الله بن 
آوفی؛ وھو آخر من مات من الصحابة بالکوفةء توفی بہا سنة ست أو سبع وثمانین: فلا 
یکون الامام وقت ولادته أقل من خمس سنةء وھو من السماع عند الملحدثین؛ لأنہم 
قبلوا روایة محمود بن الربیع عن النبی اَل حیث قال : عقلت منە مجة مجھا فی وجھی 
وآنا ابن خمس سنین: ومن غرائب ھذا الباب ما روی عن إبراھیم بن سعید ا جچوھری 
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فال: رأیت صبا ابن أربع سنین حمل إلی الأمون: وقد قرأ القرآن غیر آنە إذا جاع بکی : 
وعن القاضی ابی محمد الإصفھانی قال : حفظت القرآن وأنا ابن خمس سنین۔ 

ومنہم سھل بن سعد الساعدی مات بالمدینة سنة إحدی وتسعین: أو نمان 
وتمائین: وھو آخر من ماث بالمدینةء والإمام مالك أدرك زمانہء وإن لم پر مئۂء ومٹہم 
اُبو الطفیل مات ممکة سنة اثنتین ومائق وھو آخر من مات فی جمیع الأرض من 
الصحابةء والإمام أدرك زمانہ لا محالةء وقال بعض المحدثین: إنه لم یرہ وأاصحاب 
المناقب ذکروا بآسانیدھم أنە رآہء وقد ثبت أن الإمکان ثابت: والناقل عدلء واللیت 
أولی من النافی؛ وھؤلاء الذین ذکرناھم الذین غلب الظن علی أن الإمام لقیم+ وتحقق 
أنه اآدرك زمانہم . 

ڑجھتا جال شكث القوع ئی ۱ن امام اد رك زعالہی مہ صععل جومان لآن 
معقلا توفی بالبصرۃ سنة سبع وستین أو سبعین؛ وولادة الإمام سنة ثمانین: اللھم إلا 
علی قول من قال : إن الإمام ولد سنة إحدی وستین. 

ومنہم : جابر بن عبد اللهء فإنه مات بالمدینة سنة سبع و ثمان وسبعین: ومنہم عبد 
الین آئیس قیل :لت وروی عنە إِلا ان فيه إشکالاء إذ قد أجمع أھل التاریخ أنه 
مات باہدینة سنة آریع ؤحمسین قبل ولادة الإمام: ومتہم عائشة بنت عجروء قیل: لقیہا 
الإمام وروی عنہا. . . إلخ . 

ٹم قال: قال -۔أی صاحب الدینة-: وقد ثبت بہذا التفصیل أُن الإمام من 
التابعین وإن أنکر أصحاب الحدیث کونە منہ إذ الظاھر أن آصحابه أعرف بحاله منہم 
-انتہی- وفیه نظر واضح ؛ لأن معرفة أھل ا حدیث ہوفیات الصحابة وأحوال التابعین 
أکٹر من معرفة آصحاب الرأی . 

أقوؤل : فثبت الطلوب؛: لآأن اأھل ا حدیث أَیضنًا صرحوا با معاصرۃ والرؤیة. ثم 
قال : وقولھم : إن المثبت أولی من النافی تعلیل لا تعویل عليه. 

أقول: ہذا عجیب جداء فإن السألة بدلائلھا وتفاریعھا مبسوطة فی کت 
الأصول: ومشیدة بالمعقول وا منقول؛ وقد استند بہا للحدثون أیضاً فی کثیر من مباحثھم 
وإلبات مطالبہم؛ ولو لا اعتبارها لاضمحل انتظام الشریعة فی أکٹر مباحثہاء وبہا استند 


إبراز الغی الوافع فی شفاء العی ۱۷ ا خاتمة فی ذکرالمسامحات لصاحب اخطة 
برار سی سو شی تہ ِ__7_ ہتس ش->ص.ُٹٹٹ ‏ ‪ .شب سس 


البخاری فی رسالته فی رفع الیدین ؛ إِن شثت فطالعھا . 
تم فال؟ ولا عبرۃ بکثرۃ مشایخه بالنسبة إلی مشایخ الشافعی ؛ لأن الاعتبار بالثقة 
دون کثرة المشْیخة وقد ضعف المحدثون أبا حنیفة فی الحدیث؛ وھو کذلك کما یظھر 
من الرجوع إلی فقه مذھب ھذا الإمام وتصرفاتہ فی الکلامء والانصاف خیر الأوصاف . 
افول : فأنشدك باللہ وأسألك بالانصاف الذی تقول أنە + 'الارواتء الین گور 
فی مقرہ ان بعض ا حروح عليه مبہمة؛ وا جرح ا مبہم غیر مقبول عند الکملة؛ لا سیما فی 
حق من تحققت عدالتہء وثبنت إمامتہ؛ ألیس أن بعض ا جروج عليه صادر من أقرائه؛ 
وقول الأفران بعضھم فی بعضھم غیر مقبول: أو لا تعلم ان کٹیرا من جرحه مجروح فی 
فرع مردود عليه: أما علمت أن کثیرا من الثقات وثقوہ أیضاء وأجابوا عن 
جروحه مفصلاء أما طالعت کتب ابن عبد البر والسیوطی والسبکی وابن حجر الملکی 
والشعرانی لیظھر لك ان جرحه مردود: وجارحه جارح رجل محسود . 

وقد فرغت عن ھذا البحث فی مقدمة تعلیق الموطاً وغیرہ من تصانیفی؛ فطالعھا 
ان کنت طالبا للانصاف: ولو قیل : مطلق الحرح لزم کون آکٹر الحدثین حتی البخاری 
مجروحین: وإن کنت فی ریب من ھذا فطالع الاستقصاء وغیرہ من کتب أرہاب 
الاعتساف . 

ئم قال ض سفعات اھ فمرقاہ 

أُقول : ما أدراك إنه لم یکن عالمًا بہا إلا أن تکون طالعت ا حکایة المذکورۃ فی 
تاریخ ابن خلکانٴ ء وجوابە أیضا مذکور فیە . 

ا خامس عشر : ذکر عند ذکر علماء العرب القاضی الشوکانی وترجم لە ترجمة 
سسيلن وأر٘خ وفاتہ سنة خحمسین بعد ا ائنین والألفء سے لہ تڑتت 
الکتاب أنه مات سنة خمس وخمسین . 

السادس عشر: ذکر فی امقصد الثانی من الاإتحافٴ فی ترجمة شاہ عبد العزیز 
الدھلوی أنه ولد سنة نسع وحمسین بعد الألف والائةء وأنە توفی بعمر تسعین سنة فی 
سنة نسع وثلانین بعد الألف وا ائتین: وھذا عجیب جداء دال علی تبحرہ فی ا حساب؛ 
ان الصبیان أأیضا یعلمون أن من یولد فی سنة ۹٥۱۱ء‏ وییوت فی سنة ۱۲۳۹ یبلغ عمرہ 


ابراز الغی الواقع فی شفاء العیٰ ۸٦‏ اخاقتی کر الناسعات لمات اق" 


تسین سنەء فإن زمان وجودہ من الائة الثانیة عشر یکون إحدی وأربعین سنةء وإن أخذ 
مع سنة الولادۃ یکون ائنتین وأربعین وزمانه من اٰائة الثالنة عشر ثمان وثلائون ومع 
اخذ سنة الوفاۃ نسع وثلاٹون: وإذا جمع ھذا اللقدار بذلك المقدار لا یبلغ تسعین قطعًاء 
وھذهہ صور ا جمع : ۹۰۳۸۰۱ ۹+۲۱۰ ۳ی ٣ یب٣ ۸٣۵۲‏ ےی 
فا حاصل إما تسع وسبعون أوثمانون آو احدی وثمانون 

السابع عشر: ذکر فی ررفتہ آجاب فیہا عن سؤال الأوادم والخوام المشتمل علی 
فول ابن عباس: فی کل آرۃ آدم کادمکم؛ وبوح کنوحکم۔ وإبراھیم کإبراھیمکی 
وعیسی کعیساکم ونبی کنبیکم+ وطبعت تلك الورقة مع رسالتهہ حل السؤالات 
الشکلةٴ آن عذا قول ابن عباسءہ لا قول الرسول پچ واسحجة فیما نحن فیه قول 
انعصوم لا أقوال الصحابة وھذا مشتمل علی غفلة عما تقرر فی أ اأصول ا حدیث ان قول 
الصحابی فیسا لا یعقل بالرأی فی حکم المرفوع: لا سیما قول من لا یأخذ عن 
الاسر ائیلیات . 

الام عشر : ذکر فیہا ان عند الملحققین من أھا ل التفسیر وا حدیث مأآخذ ھذا من 
الاسرائیلیات. کما قال بە ابن کثیر وغیرہ وفید أن هذا الاحتمال ذکرہ ابن کثیرء وتبعه 
من جاء بعدہ: لكکنە مردوں وعند من لە نظر فی صحیح البخاری ٭+ فان فیه عن ابن 
عباس ما بدل علی أنه کان لا یأخذ عن الإسرائیلیات؛ ویشدد علی من یأخذ منہاء 
ریطعن عليه . 

التاسع عشر: آنه نقل فیہا عبارة تفسیر ال جلالین فی تفسیر فوله تعالی : لومن 
الارض متلی نہ فی سورۃة الطلاق: ونسبہا إلی السیوطی ؛ وھو خطاً فاحش صدر بتقلید 
صاحب کثف الظنون ٠‏ فان قال تفسیر ال جلالین من أوله إلی آخر سورۃ الاسرا۔ 
للعلامة جلال الدین محمد بن أحمد للحلی الشافعی. ا متوفی سنة آربع أو سنین 
ثمانغمائ ولا مات کملە الشیخ جلال الدین عبد الرحمن السیوطی ہ ا توفی سنة إحدی 
غطر وسعمالا- اتی <: وھ خطا بعل الطلبة فضلا عن الکملة: والصحیح أن 
الحلی فسر من اول الکھف إلی الآخر وکمله السبوطی من الاول إلی آخر سور 
ااسرات وھذا مع فطع النظر عن کونہ مصرحا فی کلام کثیر من العلما٭. تشھد عليه 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ۲ ١‏ خاقة في ذکرالمسامحات لصاحب ا خطة 


العبارۂ اللوجودۂ فی آخر تفسیر الاسراءء ھذا آنخحر ما کملژث به تفسیر القرآن الذی الف 
الإمام العلامة لملحقق جلال الدین اللحلی الشافعی . . . إلخ؛ وعبارة الدیباجة ھذا ما 
اشتدت إليه حاجة الراغبین فی تکملة تفسیر القرآن الکریم الذی ألفه الإمام العلامة الحقق 
جلال الدین محمد بن أحمد المحلی الشافعی؛ وتتمیم ما فاتء وھو من أول سورۃ البقرة 
إلی آخر سورۃة الإسراء. . . إلخ؛ فإن ضمیر ہو راجع إلی ما فاتەء أو التتمیم . وبالحملة 
فالعبارۃ المذکورۃ فی تفسیر سورۃ الطلاق للمحلی لا للسیوطی . 
تنبیه : 

فالمسألة قد وقع فیہا من علماء عصرنا آراء مختلفة وأقوال متساقطةء وأدی النزاع 
إلی التکفیز والتضلیل؛ ولیست اللسألة مھا یحکم فیہا لأحد الطرفین ہالکفر؛ وسوء 
السہیلء وقد صلّفت فیه رسائل ثلاث : اثنتان منہا ہاللسان الھندیة أحدھما الآبات 
البینات علی وجود الأنبیاء فی الطبقات؛ وآخرھما دافع الوسواس فی أثر ابن عباس؛ 
حققت فیہا الأمر بوجه أنیقء ودفعت شبہات کثیر من الملشککین علی طریق التحقیق ؛ 
والٹتہما بالعربیة مسماۃ بٴزجر الناس علی أثر اہن عباس ٴ اأدرجت فیہا مطالب 
الرسالتین السابقتین وزدت فیہا کثیر من کتب مَن اللہ علی بمطالعتہا فی ا حرمین 
الشریفین: وفرغت من تألیفھا بمکة العظمة فی التاسع والعشرین من ڈی القعدة من السنة 
الثائیة والتسعین بعد الألف والمائتین؛ وقد وقف علیہا علماء ا حرمین فحسنوھا ومدحوا 
ما فیہاء وکتب عليه مصدثًا ومحققًا مولانا الشیخ عبد الغنی الملجددی الدھلوی؛ نزیل 
المدینة الطیبةء أدخله اللہ فی الدرجات العلیةء کلمات عدیدۃ بأقلامه الشریفةء ومن 
وقف علی ھاتيك الرسائل؛ علم أن ورقة صاحب ‏ ٴ الاإتحافٴ اکثر ما فیہا ھا لیس تحتہ 
طائل ء ولو لا خوف التطویل اللخل لطولّت الکلام بإحقاق ا حق ؛ وإبطال الباطل . 

العشرون : أنه ألف شعرا فیه استمداد بالشوکانی؛ وأدرجه فی "نفح الطیب من 
ذکر ا منزل وا حبیب ء حیث قال : 

زمرہ رای در افتاد بارباب من شیخ سنت روی قاضی شوکان مددی 

وھذا عجیب منەه فإنه من یجعل نداء الأموات والاستمداد بہم؛ لا سیما من 


إہراز الغی الواقع فی شفاء العیٗ ۳ ١ا‏ خاتمة فی ذکرالمسامحات لصاحب ‏ احخطةٴ 
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المواضع البعیدة شرکاء ویجعل قولھم : یا رسول اللہ؛ ویا شیخ عبد القادر شينّا للہ ونحو 
ذلك کفراء فمن الذی حرٌم الاستمداد بالغوث الصمدانی والرسول الربانیء وأحل 
الاستمداد بالشوکائی؛ وقد صرٌح والدہ ا ماجد مولانا السید أولاد حسن القنوجی فی 
رسالته المشھورۃة بٴ راہ سنتٴ ا لمنظومة باللسان الھندیة أن الاستمداد بالأموات بدعة . 

ا حادی والعشرون : ذکر فی رسالتہ الفرع النامی فی الأصل السامی فی ذکر نسبه 
الشریف : أنە صدیق حسن اہن أولاد حسن بن أولاد علی بن لطف الله ہن عزیز اللہ بن 
لطف علی بن علی أصغر بن سید کہیر بن تاج الدین بن سید جلال رابع بن سید راجو بن 
سید جلال ال بن سید حامد گر بن سید ناصر الدین محمود بن سید جلال الدین 
مخدوم جھانیان مجھان گشت بن سید أحمد کبیر بن سید جلال أعظم بن سید علی سوید 
بن سید جعفر بن سید اأحمد بن سید محمود بن عبد اللہ بن علی أشقر بن جعفر ذکی بن 
علی نقی بن محمد تقی بن علی رضا بن موسی کاظم بن جعفر صادق بن محمد باقر بن 
زین العاہدین بن حسین بن فاطمة بنت رسول اللہ وا 

ٹم ذکر لکل اسم من ھذہ الأسماء ترجمة علی حدة علی حدةء وابتدأ بالأأاصل 
الأعظم النبی المکرم ال وذکر بعدہ علی بن أبی طالب؛ وبعدہ فاطمة الزھراء: وبعدہ 
ا حسین بن علی؛ ثم زین العابدین؛ ثم محمد الباقر: ثم جعفر الصادق؛ ثم موسی 
کاظم؛ ثم علی رضاء ثم محمد تقی؛ ثم علی نقی :×ثم جعفر ذکی؛ ثم علی أشقر؛ ئم 
ابنه عبد اللہ وذکر فی ترجمتہ أنه کان لە ابن ... مسمی محمد وجمیع نسلە منه؛ ٹم 
ذکر سید محمود بن سید عبد اللہ وقال فی ترجمته أن له خحمسة أبناء؛ أبو القاسم 
ویحبی وعلی .... ثم ذکر سید أحمد بن سید محمد وذکر أنه کان لە ابن واحد عقبی 
العقب منە اسمه محمد ثُم ذکر سید محمد بن محمودہ ثم ذکر جعفر بن سید محمد 
ثم ذکر بقیة الأسماء مرتبًا متنازلاء وغیر خفی علی کل سلیم وقوی ما فی الأسامی التی 
ذکرھا عند سرد أسماء ء وما فی الأسامی التی أوردھا عند ذکر تراجمھم من الاختلاط 
والاختلاف . 

النانی والعشرون: ألف أشعار رائقة مدرجة فی نفح الطیبء وذم فیہا غایة الذم 
التقلید مطلقًا من غیر فرق بین تقلید المریض وتقلید الطبیب؛ ومن غیر أن یفرق بین 


ابراز الغی الواقع ذ فی شفاء العی ١ ٤‏ حاتقة فی ذکرالمسامحات لصاحب الحطةٴ 


التقلید الحامد وہین التقلید التعصے ء والتقلید الاانصافی؛ وھذا بعید عن شأن العلماء 
امندینین؛ والفضلاء المنصفین: ولعمری من فر عن مطلق التقلید وقع فی ا حیرۃ فی ھلال 


' 


1 نعید ۰ 


احثائٹ والعشروت: در فی الملسائل اللحقة برسالة الانتقاد الر جیح فی شر 
الاعتقاد الصحیح سسالة التراویح٭ وفصل فی کیفیته وکمیتە. وقال فی أثناء کلامہ: إذ 
عرفت ھذا عرفت أن عمر هو الذی جعلھا جماعة علی معین وسماھا بدعةء وأما تر 
نعم البدعة فلیس فی البدعة ما بمدح۔ بل کل بدعة ضلالة . 


وھذا فبہ سو: آدب بالناطق بالصواب سیدنا عمر بن اسخطاب٠‏ وإیراد عليهء وھو 


سی لی غلة ھ0 وقد کان عمر أعلم بحدیث کل بدعة ضلالة وطریقة نے 
من یشیر بالإبراد عليه والڈی نص عليه ابن تیمیة فی منہاج السنة وغیرہ ان عموم 
ارت بالسیکالی الینظاقرعہ اعت لرل مھ مھ ھا شا 
کاعغال پر وس سای لاسرا ِ انتا 


ا ا شا زیادة الِتحفضز زا فی ھذاالبہحث ؛ فلبر حع ح إلٰی رسائلی إقامة ا حجة علی 


ان ۳ گثاز فی تع لیس بد عة و تحنة الأآخیار فی امحراء شة سد الاہرار و التحقیق 
و کی ام 07.۸.7 
العجیب فی کہ ںا ہیل التنویب و ٹرویح ےم ا خنان تشریح حکہ شر اب انرخانْ و آکاد 


0 7-7 آپ 7 
بع والعشرون : قال بعید ما مر بعد در حد: نہ ا'ھ ہک ۱ و و ا 


الراشدین ۷ آنه لہس امراد بسنة الخلفاء إلا طریقتہم انوافقة بطریقته س جھاد الأعدا: 


ع تفوید شعائر الدین ربحوھاء ومعلوم من فواعد الشربعة أنه لیس لحلیفة راشد أن یشرع 
طریقة عبر ما کاں عليه النبی کل تم إن عمر نفسه اخلیفة الراشد سمی آراءە مر تجمۃ 
ر‫ به النبی ب ۱ ر‌ معه ائر ن تجمیع 


ہے لی ورک ہر ٢‏ اھ و اض دی و 0 یں 
صسلاته بدعف: ولم یقل إنہا سنة وھذا ماخود من کتب اللیعة التشتنیعةف کمنہاج انکرامة 
7 


- استعی 2 ہو لردہ منہاج ۱ ن لاہن تہ يد : وغیرہ سض کک بآھل ٰ ن , 
اجاسس وا ۰ ون 


. ذکر فی ترجمة نفسه فی إتحاف النیلاء بالفارسیة الفاظا لا 
۔ستحسنہ 0-0 تقر ! 


سے مار : ٤‏ ۱ 6:7 7 ا 7 ا جو راو سے و وا و کس ٦‏ 
ثانب. بل الہرید والمسافر وٴکقفونه در چشم ناتوان بین فان لفظ ناتوان فی عرفپہ 


إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٥‏ ا١‏ حائمة فی ذکرالمسامحات لصاحب ا حخطة 


بستعمل معنی اسلحاسد . 
هذہ المسامحات التی ذکرتہا ھھنا وما ذکرتہا فی الملقدمة ذکرت بطریق النموذج: 
وہالنموذج یعرف الأصل: ولائظان آئی تعقبتہ حسدا أو عناداء معاذ اللہ منه: أو تحقبرا 


وتذلیلاء اأعوذ باللہ منە: بل حفظ للخواص والعوام عن الأکاذیب: وسیئات الأوھاء 
وإن شثت الزیادة فانتظر فی مستقبل الأیامء ولو باحثت معه فی ال مسائل الشاذۃ النی 
اختارھا والدلائل المٰاذة التی آوردھا فی رسالله؛ ودفاترہ لطال الکلاھ: والسلام علٰنا 
وعليه ورحمة الله وبركاته إلی یوم القیامة: اللھم أصلح حالنا وحالہ: ووفر صا حات 


اأعمالنا وأاعماله: واغفر لنا ما صدر منا ومنه. 
إعلام لی صاحب (الاغحاف) وناصریه الکرام 


بجب علیکم إن ارد ا جواب ترك التعصب؛ واختیار الصواب: لا إصلاح 
الکلام: وإن لم یکن قابلا للصلوح؛ وعدم قبول ا حق؛ وإن کان شدید الوضوح؛ وأبض 
حفظ اللسان والأقلام عن الکلمات الردیة: والألفاظ الکریهة التی ھی من مستحسنات 
العوام. 

وقد طلب منی بعض الأجلة شفاء العیٴ ما سمع أنه وصل إلی للمطالعة: فلما 
رأی ما فی دیباجته من الکلمات الشنیعة: والُمل القبیحة: طرحه ولم یتوجه إليه 
وقال : مثل هذا الکتاب لا یلیق أن یلتفت إليە . 

وھذا آخر المرام: وا حمد للەه علی التمام: والصلاۃ علی رسولە وعلی آله العظا 
رکان ذلكَ یوم الأحد التاسع من شعبان من السنة السابعة والتسعین بعد الألف والائتین 
من الھجرۃء علی صاحبہا أفضل الصلوات وأزکی تحیة . 


فھرس إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٰ ۸٦‏ 


٦ 


ات ار ۱ 
فوائد إبراز الغی الواقع نی شفاء العی 
املقب ہہ: 
×حفظ أھل الانصاف 
عن مسامحات مؤلف اخطة والاإاتحاف) 


مقدمة فی بعض مسامحات مؤلف ٴ إتحاف النبلاءٴ واختیاراته غیر المرضیة ۰.. 
من عاداته تقلید ابن تیمیة وتلامذته والشوکانی تقليدًا جامدًا وإن کان ما ذکروہ 
غیر صحیح 27 چ8[ت_ِِچھچ۳یی 9 ب“*""ِ۷ھ 
بحث وجوب قضاء الصلاۃ علی التارك العامد والرد علی الشوکانی ومن تبعه . 
مسألة وجوب زکاة التجارء والرد علی الشوکانی ومن تبعه ریوصت 
ومن عادانه جعل الملختلف فیه مجمعا عليه دواد ا اٹ کو 


ومن عاداته تعارض کلامه فی موضع بکلامہ فی موضع آخر ا ا 
ومن عاداته إیراد کل ما فی الا خوذ منە وإن کان غلطٔا صریحًا میجی کش 
ذکر بعض ا مسامحات والمعارضات الواقعة فی المقصد الأول من ٴ الإتحافٴ . 

الأول : الخلط فی تاریخ وفاۃ السخاوی کی سای مہ اگوھ ات 
ترجمة السخاوی الشافعی مموممصضض-و بعک ھی عررہ مہ 
النانی : التعارض ہین کلامیه فی تاریخ موت السخاوی کک وص ود ا خویکل 
الالث : خطأہ فی تاریخ وفاة البقالی نجیر رس کم سا ات ممىنعد 
الرابع : ال خطاً فی تاریخ وفاۃ البرکلی ال ماما مہ ےوکہیرھسک ھا 
ترجمة البرکلی مؤلف ‏ الطریقة للحمدیةۃ مہ کرس مینست 
لحخامس : ا خطا فی تاریخ وفاۃ الدارقطلی 0 9-.غ 
ترجمة الدارقطنی وی یقاس ان مھ مسر ٹھگسہتاص تب هی ھا 
السادس : اخطاً فی تاریخ موت طاشکبری زادہ ا پا و ور وی 


فھرس إبراز الغی الواقع فی شفاء العی' ۸۷ ۱ 
:22۳۴یک ۵(7مااا۵ ۷ئ[ ٗککااائکوفااماھممماٗماممموم“ممممرمنکا٥امممٗڈاجمجفمججمج٘مجبمموعنعسبمببٌمممصمب[0م/دؤأ٤ڑسجیوٗژبژسیسسسسصصسئ×ص--۔حی۔‏ 


السابع : ا خطاً الفاحش فی تاریخ وفاۃ علی القاری ا حنفی 021 س" 
الثامن : تعارض کلامیه فی تاریخ وفاۃ ابن رجب ا خنبلی مصھوو لی كصضصي ھا 
التاسع : ا مسامحة فی تاریخ موت القسطلانی خوٌھاس سا رظ ار ہی ای ا 
ترجمة القسطلانی شارح صحیح البخاریٴ بت رر ا ےئءیئئ یت ۳١‏ 
العاشر : تعارض کلامیه فی وفاۃ الشوکانی ج”محممے اماک سار صص اہو گا 
الحادی عشر : ال خطاأً الفاحش فی تاریخ موت ابن ا ملقن ال سح حضل تا 
ترجمة ابن ا ملشن جوف جو ه اتکی کال مو کرک ال ہت و ان اتا 
الٹانی عشر: تعارض کلامیه فی موت الخطابی کموئوعسشسوسھ لاک ھا سی جیب تا 
الثالث عشر : تعارض کلامیه فی موت الدارقطنی پومؤھخػھھس انیقی کا 
الرابع عشر : تعارض کلامیه فی موت ال حافظ العراقی جج فی ا ای و وپ جا تا 
ترجمة العراقی خرواکیع سام مہ رہہ و سی سم می ھا 
الخامس عشر: تعارض کلامیه فی موت زکریا الأنصاری رعضی جو ارہ سر پا 
ترجمة زکریا الأانصاری وا مرک امش مر ہو یہ تا 
السادس عشر: مافی تسمیة "شرح ألفیة العراقی" رفیوسیْرمر ری سچیہ 5ا 
السابع عشر: تعارض فاحش فی موت القضاعی 100ف سا اسم ا ا 
الثامن عشر: تعارض کلامیه فی موت ابن عساکر یسیو کھھٗصسماسشدہ ص23 
التاسع عشر : اخطاً الفاحش فی تاریخ موت ابن عساکر پر شھور کچ متا 
ترجمة ابن عساکر الدمشقی وولدیه واہن أخیه ‪١‏ هٹپ٭!٣ْ‏ و بت ۱۷ 
العشرون : مسامحة فی تاریخ موت الذھبی وکا ورس یی مشیر کی ۸ا 
ترجمة الذھبی و وا سرنو کرات و ان سی امہ کی وا ود کی ان میں ہی کک 
الحادی والعشرون : تناقض کلامیه فی تاریخ ابن عساکر“ ۶۶٥۶۳0‏ س7 
الثانی والعشرون: تناقض کلامیه فی تاریخ الذھبی کککھرا ای ارہ ا 
الثالث والعشرون : التناقض فی وفاة القسطلانی شضس عو سض کہا نک 
الرابع والعشرون: التناقض فی وفاة العراقی پلمم وی نم یرحس 2 
الخامس والعشرون : التناقض فی موت ابن قطلوبغا سوج رخوم ہت ات 


ترجمة قاسم بن قطلوبغا ا حنفی ولیکمور ہمد رت مت ف سک سیر کت 
السادس والعشرون : المسامحة فی ٹسمیة الزیلعی ھجم می سی ہی ۴۷ 


فھرس إبراز الغی الواقع فی شفاءالعیٰں ۸۸ 

السابع والعشروں ٤‏ التناقعض فی تسمیته و سی و می او کا 
التنامن والعشرون : اخطا فی تاریخ موت الزمذ خشری 
التاسع والعشرون : ا خطاً الفاحش فی وفاۃ الباجی . . 


در ثر جمته وحاله کی ک0ا عو کا ین ور و و یں و ا ا و وی ا 
الثانی والنلاثون : ا خطاأ فی وفاۃ ا خطابی 6 
الثالٹ والثلاثون : التناقض فی وفاۃ القطب ا حلبی 1 
الرابع والثلاثون : ا مناقضة فی وفاۃ ا حلبی رفات سس 


کک دو ہہ ور یی وہ و رو یی 


۰۹ +١ ؛‎ +8 1100  ,ككوو‎ 


ال خامس والثلاثون : ا خطاً الفاحش فی وفاۃ ابن رجب ا نبلی جاک ا وب 
السادس والٹلاثون : خطاأً فاحش فی وفاۃ البزدوی ےت مت ےت 
السابع والثلاثون : التناقض فی موت الباجی یں ا کا ا ای کا سا دو جو جع و وو ا 


النامن والثلائون : التناقض والمسامحة فی وفاۃ القاری 
التاسع والٹلاثون : المسامحة فی تاریخ ابن العربی ٠.‏ 


الأربعون : التناقض فی وفاۃ ابن رجب رم تک سے مار ای ہر ۷د کک دا ا 
الحادی والأربعون : التناقض فی وفاۃ ابن ا حجوزی جمی یہ وو حم ان مھ 
النانی والأربعون : ا خطاً الفاحش فی تاریخ موت ابن کثیر وذکر ترجمتہ یہ 
النالث والأربعون : التناقض فی وفاۃ ابن القیم ا گر ٹر مت دج سیت ری 


الرابع والأربعون: الخطاً الفاحش فی تاریخ موت ا حزری مؤلف ا حصن ال حصین ٴ ۲۸ 


ذکر ترجمته وأحواله پٹ ا ا ا ا لو سک ا ا ا ا ا دی کی ا جار لو کر بت کن اج 
ا خامس والأربعون : ا لمناقضة البینة فی ذکر تألیف ‏ ا حصن ال حصین َ 


السادس والسابع والأربعون : ا خطاً الفاحش فی تاریخ ختم ٴا حصن ا حصین 
النامن والأربعون : التناقض البین فی ذکر تاریخ ذکر ا حصن ا حصینۃ 


و مفتاح ا حصن الحصین 0ص ص00 


اخمسون : المعارضة فی تاریخ موت القفضاعی و ہد ہہ و رر ورڈ سر یں رہ ہہ ہے 


۲۸ 


فھرس إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٴٗ ۸۹ 
کچھ ںہ سس مجر سے مج مہ حم ےےے 


الحادی وا خمسون : الخطاً الفاحش فی تاریخ موت الدارقطنی ہس ات ا ہد مات 
الثانی والخمسون : التناقض فی تاریخ موت البر کلی ماسو یلاو سی سر 6 
الالث والخمسون : ما فی تاریخ وفاۃ ابن أبی جمرةۃ اھ لاہ ارہانہ ایی ۳۷ 
ترجمة ابن أبی جمرۃ الأندلسی وھ سم ماب رمق یھو کیا ری .>7 
الرابع وا خمسون : ا خطاً والمعارضة فی تاریخ موت البرھان ا حلبی کو وب ۳ 
ا خامس والخمسون: مافی ذکر تاریخ وفاة ابن أہی شریف کر و شور اار6 
ترجمة ابن أبی شریف القدسی کھ یھر سیہ کا الد میم ج کزان ۸ 
السادس والخمسون : ا لمناقضة فی تاریخ موت التلمسانی پوس موی ور ا 
السابع وا لخمسون : التناقض فی وفاة القاری ماف سس مس اسیو رسکی وت۶۳ 
الثامن وا لخمسون : التناقض فی وفاۃ القضاعی سہ اھت رارسا ا جع ا 
التناسع واسلخمسون: التناقض فی وفاۃ ابن ا حجوزی وس قوھھ سض سو 6 
الستون : التناقض فی وفاۃ البرکلی نوکس ہام ھائر ملا-صممقیہ حرط پت ا2 
الحادی والستون : ما فی ذکر تاریخ وفاة ابن العربی ا ا ا ا ا ا ا ہا ہی 
الثانی والستون: التناقض فی موت این کثیر فیمص سی مرو مہ 2 
النالث والستون : التناقض فی موت ابن قطلوبغا یسضجحاکھپھمیوٹکیکیزو ۳۳ 
الرابع والستون : التناقض فی تاریخ موت الزمخشری ما یت مین مت 
الخامس والستون : المعارضة الواضحة فی تاریخ اختتام بعض رسائل القاری .... ۳٣‏ 
السادس والستون : الملعارضة فی موت ابن ا منذر رسیوسم یر جھاا یم ہر مت اتا 
السابع والستون : ال معارضة فی وفاۃ ا ماردینی مگ مھ متس ت۴۶۶ 
الٹامن والستون : الخطاً الفاحش فی تاریخ موت بقی بن مخلد مہ گب ( ۳۳ 
التاسع والستون : التناقض فی وفاۃ القاری جع وکملمکوااھا ا یک 59 
لسبعون: مافی تسمیة بعض شراح 'الصابیحٴ و کرو سر کر وی سم وت ٹا 
لحادی والسبعون : ال خطاأً الفاحش فی تاریخ موت ابن أبی شیبة کو وو سد وو 
ترجمة ابن أبی شیبة مؤلف الصنفۃ رقامومھ تر ب وک سی رگا سی اکا 
لنانی والسبعون : التناقض فی وفاۃ ابن أبی شییبة ولا جم رھ زاس سو ما و ۳ 
لثالث والسبعون : ا خطاً فی تسمیة مؤلف ‏ ٴ وظائف النی " شی سے بہت کن ھا 


ذکر بعض المسامحات الواقعة فی الحطةٴ مم نما سر ام رہ مان نہ ا 


فھرس إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٴ ۹۰ 


الرابع والسبعون : الخطا فی تاریخ موت ا خطابی ا ا ا ںی کا ا 
الخامس والسبعون : ا لخطا فی وفاۃ الہزدوی یی 
السادس والسبعون : ا خطاأً فی وفاۃ اب رجب ھی نممفچوفنٹت 
السابع والسبعون : ا لمناقضة فی وفاۃ القاری 1 ھا کک ا 
الامن والسبعون : ا خطا فی موت ا خلاطی کس مھا کو ضس مہ 
التاسع والسبعون : ما فی ذکر تاریخ موت ابن ا ملن اب ا فا6 
الثمانون : ال خطأً فی أنە لم یرو أبو حنیفة إلا سبع عشرۃ روایة کم رع 
ذکر بعض مسامحات 'الاکسیرٴ ےھ رت کرجحت خمت نت 
ا حادی والثمانون : التناقضش فی موت ابن القیم موم مھت رت 
الثانی والثمانون : التناقض فی موت ابن رجب ومىیمھفوکجادايت 
الثالث والثمانون: الخطا فی وفاۃ الإمام الرازی کم ےا ماس 
الرابع والثمانون : ال خطاً فی موت ا ماردینی دی کی ید تا ا کو 
اخامس والثمانون : التناقض فی موت الشوکانی وم وی سمدت 
السادس والثمانون : التعارض فی موت الزمخشری را اہ 
الحوابات عن کلمات ٴ شفاء العی” چو دم وشن ور ےدوت 
بحث کون اہن الھمام غیر منعصّب ا ا ا ا ا ا 


معنی کون ابن الھمام جدلیّاء وذکر معنی علم ا حدل؛ والملجادلة وخطاأً 


مؤلف الشفاءٴ فی فھم معنی ال جحدلی کر کھت ری لا ا2ت انا ا تہ 
بحث قول ابن الھمام بعدم تقدم ٴ الصحیحین ٰ مطلًا امت مھت 
ذکر مقلدی اہن ٹیمیة تقلیدًا جامدا اہ رہ مت 
ذکر مسلك اہن تیمیة فی زیارۃ القبر النبوی جک اٹ دہ ا ا و جم 
ذکر اللسامحات الواقعة من صاحب 'الاتحاف ٴ فی رحلة الصدیق 09٣02ھ80+ہھ+*"‏ 
ذکر الخلاف فی زیارۃ القبر النبوی والسفر بقصدھا وو سسہ مرا کرت 
قول ابن تیمیة:ء ومن وافقه فیه امادلامجتدممنجوسدرد کہ سا کس 
شرعیة الشیء وعدمھا فرع إمکانہ جسظمتہ ساا یڈ من ا 
بحث تلمٌذ السیوطی عن ا حافظ ابن حجر ےر ام مھ منسعرہ 
بحث ورود الإیراد علی الناقل مویھنڈ کم نسدسما یت میس شتن ٭ 


فھرس إبراز الغی الواقع فی شفاء العیٴ ۹۱ 


معنی القوشجی کک تو ...٘۰ 
لا یکفی فی النقل ا حکایة الذھنیة والآاخذ الواقعی کس سس مت 
یجب تصریح کذب ما هو کذب مو وو و... 90939319 
کلام کشف الظنون ‏ مختلف اختلاتًا فاحثا رمنمکد سی فک دنا تا 


التنبيه علی الخطاً الواقع من الکاتب فی ٴ الفوائد البہیةٴ فی صفحذ۲۱ء 


فلیصلح ذلك ا مقام من وقف عليه تا مس لت 
فی کشف الظنون : أوھہام کثیرۃ ومناقضات میس ملس م گر ا 
پجھروفغالاعی آئی ام و سو ان سے ہر سےمےمےىيىأکم تھی 
ترجمة التاج السبکی ووالدہ التقی السبکی:؛ وذکر أن الأول تلمیذ الذھبی: 

والثانی أستاذہ ےش تی تر 1 مم ادا دج کہا جات 
الہ حث مع الشیخ السھسوانی ال مولوی محمد بشیر فی حال ا حجرجانی ای کن حول 
قصة البلید العجسىة ںا وا و او یں یم ا او و او و و کو و وی کاو دی او یا دی دی و ا تو نو و ای دو ای و لام ا 


ویخالفه فیما یکون صحیحا و رگ خر سم ےس 


السادس : امعارضة فی وفاة بی نعیم تو ین ات ا ای جک کی اک ا ا کی اک ا ا 


السابع : الملعارضة فی وفاۃ ا خطابی ا ری با ا دا و ری یہ و او و ںی ا لا ا ا 
الثامن : إبطاله الإجماع والقیاس فے ہن مت سم تر نٹ ٹہ 
بحث إبطال انحصار الأدلة فی الکتاب والسنة 0-9:0 
التاسع : الخطاً الفاحش فی جعلە املطرزی تلمیذا للزمخشری سمرج ساب 3 


العاشر : الملعارضة فی وفاۃ الزمخشری و بی اد سی و شاو کل ا رک و وا شا ا ا ا و 


ماقاق ام سبابات اعت اغاف' 7 0000نت*"“"'"'"" 
لال الاقفة نی وفاؤالٹوکائی اٹ نحاحنٹنس مع متا ت تج 
لٹانی : المناقضة فی حال ابن کثیر وھکووھشااا ھا اصسجاہ مس 
لثالٹ : المعارضة فی وفاۃ ابن قطلوبغا ای سا دم امت 
لرابع : المعارضة فی وفاۃ مغلطائی سا اہ ہج س شس 
خامس : المعارضة فی وفاۃ ا ماردیئی دمموساسھھے مرھد تھے 


فیس ترش رف تا کا 


اس حادی عشر: ما صدر عنەه فی ترجمة ابن عربی ڈچمرای می سم یی سرت 
الثانی عشر : ما صدر عنەه فی ترجمة ابن کثیر 20ص 00۷0م 
الثالث عشر : الخطاً والمعارضة فی وفاۃ ابن حجر مم موہ شی جیرہ پوت 
الرابع عشر : کلام فی ترجمته للاٍمام ابی حنیفة ا جحلا نت سم 
دفع مطاعن صاحب الاإتحاف ٴ علی الإمام ابی حنیفة یھ سا رھ نت 
ذکر کون الإمام معاصرا للصحابةء وذکر آخر الصحابة موا و ا یر 
بحث رؤیة الإمام الصحابة بتصریح اللحاثین کر تحت 
ا خامس عشر : المعارضة فی تاریخ وفاۃ الشوکانی ا ا ا ا ا ا 
السادس عشر : الخطاً الفاحش فی ال حساب فی ترجمة شاہ عبد العزیز الدھلوی . 
السابع عشر: الغفلة عن أصول ال حدیث فی بحث الأوادم والخواھ ڈومصجٹن 
الثامن عشر ہے وو وت ن عباس ات نج رھ ا کی شس کک 
التاسع عشر الخطاً فی نسیةْ تفسیر اللحلی ٴ إلی السیوطی 4 وا ار کل ال کان 
ذکر مصنف ٴ تفسیر ا حلالینَ 7تت سرک یحی مے ‏ صحست 


ذکر مسألة حدیث سبع أرضین کک رت سا دا نٹ کے سے 
لعشرون: ما صدر منە الاستمداد بالأموات مع حرمته عندہ ٤0ھ000‏ 


1 1 1 پا 13 1 1 3 7 1 1 1 1 
جزو خزہ جڑو وو ڈزو جہ جو جو وو جو وو مہ 6او 


حادی والعشرون : التخلیط والاختلاف فی سرد نسبە وتراجم أجدادہ رڈ 
لنانی والعشرون: ما صدر منە من رد التقلید مطلقًا سا تحت 


لثالث والعشرون: دفع إیرادہ علی عمر بن ال خطاب . ٠٠‏ کب اگ ے 2× 
لرابع والعشرون : رد تقریرہ فی بحث التراویح موسر ھکفت 
لخامس والعشرون : ذکر فی ترجمة نفسه الألفاظ ا مستنکرۃ کی ٛ امہ 
تنبیه فی وجه تتبع مسامحاته کی کو مس دجما کا کہ ہت کر و ون سر سا یٹ تا 
إعلام إلی صاحب الاتحاف ٴ وناصریه الکرام کرنمراجاوتہ مھ ضا 


نذدکرة اٹراشد برد تبصرۃ الناقد 
املقب یہ : 
ظفرالنیة 
بذکراغلاط صاحب الحطل 2 


امام وٹ شا لیم ٹر نکی انی 


لک ٹج ھ. وترئر ےی ۰ھ 
کہ مذاشہ قص ای 


جمیع ا حقوق محفوظۃة لڑإدارۃ القرآن 
یمنع طبع ھذا الکتاب أو جزء منہ بکل طرق الطبع أو التصویر 
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إدارۃ ]سلامیات یراداور با آقان گال ار مراف ان 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۳ 
تر ب 


ببسم اللہ والرحمن نزنا قدبِما والرحیمہ بهہ قھرنا 
وھل تغنی جلادة ذی حفاظ 0 آپوناہ لیر کہ :ھا 


07 ہہ٭* 


سے 0ا۶ لچم نیم 


یا رب! لك ا حمد حمدا متوالیاء ولك الشکر شکرا متتالیاء علی أن أسبلت علی 
نعمًا متکاثرۃء وأسبغت علی مِبّنا متظافرۃ؛ أدبتنی من صبای؛ ونجیتنی من عمای؛ 
٣‏ ۰ کم" کن أفھم؛ وجعلتنی من ورثة الألبیاءء وحملة 
الشریعة البیضاء . 

سبحانك رب ما أعظم شأنك؛ وأرفع مکانك: أشھد أنك لا إلە إلا أنت وحدك؛ 
لا شريك لك فی مُلکك وملکك : 

هو الرفیع فلا الأبصار تدرکە سبحانە من مليك نافذ القدر 

سبحان من هو أنسی إذا خلوت بەہ فی جوف لیلی وفی الظلمات والسحر 

أنت ا حبیب وأنت الحيبٗ یا أملی من لی سواك ومن أرجوہ یا ذخری 

بای لسان أحمدكء وبأی جنان أشکركء علی أن جعلتنی من العلماء الممیزین 
والفضلاء المعززین؛ وشہُرت تصانیفی فی العالَمَین ووئرت تالیفی عند العاملینء 
ونصبتنی فی مقام إحقاق ا حق الصراح والصدق الٹراِح وأقمتنی فی مقام إبطال 
الباطل الواھی؛ وإضلال العاطل الساھی ووفقتنی لازاحة الخطاً وإظھار الصواب؛ 
ووفقتنی علی ما هو القشر وما ھو اللباب ؛ وحفظتنی من جمع الیابس والرطب؛ کجمع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ دیباجة الکتاب 


حمَالة ا خطب'' وحرزتنی من تواتر الزلات: وتکاثر ا خطیات : وأمسکت لسانی عن 
الطغیان وکغفت جنانی عن العدوانء وما عودتنی بالتکلم بکلمات أصحاب الرذالة 
وما أضللتنی بالٹرنم بخرافات رباب الجھالة . 

فبك یا رب أجول: وبك أحول: وبك أصول؛ وبك أقول: وبك أستنصر؛ وبك 
اأستظھرء وبك أستظفرء وبك أستعذرہ إیاك نعبد وإیاك نستعین فی کل الأمور: فی کل 


مساء وکل بکور 
مسعاق وہ کرو رفاک وإن تحفل فی الأقوال واجتہدا 
لم یتخذ سکتنا فی قدم عزته ولم یلد أب حقا ولا ولدا 
ولا اأستعان بشیء فی حقیقتہ ولم یزل بعظیم العز منفردا 
سبحانه وتعالی فی جلالته فی الھب الا اک قا یہ آفعدا 


اللّھم لك ا حمد: حمذدا لا یدخل تحت العذ علی أن أعطیتنی نصيبًا من المھارۃ فی 
الفنون العقلیة والنقلیةء وآتیتنی حظا من العلوم ا حکمیة والشرعیة ٠‏ ورزقتنی حفظا فی 
8 8 
والٹر جیح؛ وحصۂة من التحقیق والتدقبق: 7 +. نشر العلوم اللیغةف والمفنون 
الشریفف تدریسا وتأليغاء وتذکیرا وتعلیماء مع التفحص الفائق ؛ والتخللص اللائقء من 
دون اتباع الھوری: فمن اتبعه واتخذہ'' إلھا فقد غوی: وما اضللتنی مع علم وما 
اأسمعتنی؛ وأبصرتنی مع ختم وما جعلت علی بصری غشاوة: کو یم 
کا ل ذلك مع الخشوع وا خضوع: وحفظ الارکان: وحرز اللسان: اللَھم إِنك تعلم آنی 
آذکرہ إلا تحدنا' "'بالنعمة رعکرہ لضت مات ظا ای وفخراء وأی فخرء لمن 

واشتید ان سیدنا ومولانا محمدا عبدك ورسولك: وصفك وحك: شفیع 
ا خلائق إذا یئسواء وخطیب ا لحلائق إذا سکتواء الفائز بالسعادة الأزلیة الأبدیةء والسیادةۃ 

اس ان ای اس ای ات ئن > 

)٢(‏ إشارۃ إلی قولە تعالی : ٭ممن انَحْذٌ إلهه هَوَاه انت تکُونٔ عَليه وکیلا4 وقولہ: ٭افرآیت 
من انح إِلهّه هواہٗ وٴأضَله ال عَلی علم وَخَتَم علی سمعہ وَقلبه وَجعل عَلی بصضرہ غشاوَة۹ . 


)٣(‏ !شارة إلی نوله تعالی : ٭وأما بنعمة ربك فحدث؟۹ ۔ 
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الدھریة السرمدیةء هو الذی رفع قُصور الھُدی فی أوان قصورہ؛ وقلع صُخور العمی 
فی زمان تُشورہ بہ طلع نجم الھدایة بعد أُفوله: لمع بدر العنایة بعد ذبوله مھد قوانین 
الشریعةء وسدّد أساطین الطریقةء وأوضح سْل الطریق الأَمُمء وأفصح عن طرق 
السبیل الأ ء لقد نجی من أخذ بخطِ من وراثتہء وطغی من نبذ حظه من ترکتە : 

ىا إِنَیدحث معمدا مقالتی لکن مدخت مقالیٰ تحمد 

اللَھم فأاجزہ عنا خیر الجحزاء وأبلغه إلی مدارج الانتہاء أفضل ما جازیت بە نیا 
عن حزبەء ورسولا عن قومهە وصلٌاللّھم صلاة دائمة بدوام السماوات والأرض؛ 
قائمة ہقیام ا حواھر والعرض؛ عليه وعلی أھل بیته الذین نزلت فیہم آیة التطھیر: 
وأصحابه الذین شبہوا بالنجوم فی الھدایة والتذکیر وعلی جمیع أتباعه وأحزابه إلی 
یوم القیامةء یوم الحسرۃ والندامة . 

وبعد : فیقول الراجی عفو ربە القویء الداعی حفظه من شر کل غویٰ؛ الذی لا 
حرفة لە إلا اکتساب الات ولا ضتة للا ازتکاب اخطقات الگتی ہپ ابی 
ا حسنات ٴ والمدعو بہ عبد ا حی ‏ اللکنوی؛ تجاوز اللہ عن ذنبه الحلی والخفی؛ ابن 
الفاضل ا جلیل؛ الکامل النبیلء البحر الزاخر؛ السحاب ا اطرء الغیث ا مدرارء لیث 
کتائب الأخیار: أستاذ أساتذة الدھر؛ عماد جھابدة العصر؛ صاحب التصانیف الکافیة 
والتأئیف الشافیة مولانا ا حاج ا خافظ محمد عبد ا حلیم ۔أدخله اللہ دار النعیم- مَلُمَوا یا 
اأھل النہی؛ وتعالوا یا أھل ا حجی؛ أقصٴٗ لکم أعجب القصص: وأنص بأغرب 
القصص ٠‏ إنی قد کنت نبہت فی سابق الزمانء فی رسائلی ا مشتہرۃ فی البلدانء علی 
بعض ال مسامحات الواقعة فی تألیفات الفاضل الکاملء زینة اللجالس والمحافل؛ زہدة 
اپانس والأمائل ؛ ذی التصنیفات الشھیرةۃ؛ والترصیفات الکبیرة؛ النواب السید صدیق 
حسن القنّوجی ثم البہوفالی ء بلغه اللہ إلی کواعب الأمانی والعوالی؛ ولا حرمہ اللہ عن 
إہکار الغوالیء وحفظہ اللہ عن غیاھب الاأیام واللیالی؛ ولا ابتلاہ الله با جمع بین الحخصی 
واللالئ؛ وکان ذلك لغرضینء یطلبه أفاضل الثقلین : 

أحدھما: أن یتنب مؤلفھا فیرصفھا ویہذبہاء فان کثرۃ الزلات فی الکتب الصنفة 
تورث مضرات إلی مصنفھاء وإلی الکملة والطلبة من یطالعھا وینتفع بہاء أما إیرائہ 
و" ان مھا لور ہا وص ھر مات لاب تہ ظا 
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ألە حاطب اللیلء کاسب الویل؛ راکب منن ناقة عمیاء جاذب شاةۃ ولاء وستقف 
علی تفصیل ذلك فیما یأتی إن شاء اللہ تعالی ۔ 

وأما إیرائه اللضرۃ إلی ال خلق؛ فھو أنہم بقعون ببطالعة مثنل ھذا فی الجھل ا مرکب ؛ 
ویبتلون بالغرق؛ فإن نقاد الفنون فی ھذہ الأعصار والأمصار قلیلون؛ وعارفوا الرجال 
با حق ندرون؛ وأکٹرھم إِنما یعرفون ا حق بالرجال؛ ویعتمدون علی ما سطرہ من اشتہر 
بالفضل والکمال؛ ولا بعرجون إلی ثُلَةَ تنقیح المقالء بل یکتفون با قیل أو یقال: 
ویکٹرون التنقل ؛ ومن أکثر التنقل وقع فی التغفل ؛ ھذا شأن أکثر أھل العلم والفضل: 
فما ظنك من کان مکی بأبی الائم وا جھل؛ فھژؤلاء إذا وقفوا علی ھذہ التصانیف 
المشتملة علی المغلطةء وقعوا فی المزلقة. 

انیہما: أن یتحفظ ا خواص والعوامء من أکاذیب الأوھامء وأعاجیب الأحلام 
لثلا یُعدوا باعتقادھا من الأنعام وھذا الذی ارتکبتەء لھذا الغرض الذی أوردتەء لست 
متفردا فی ذلك؛ ولیس ذلك بأول قارورةء کسرت فی الدورۃة الإڑسلامیةء بل لم تزل 
جھابذة اللبلاءء وأساتذة الفضلاء یردون علی من کثرت منە ال مسامحات والمناکیں 
والمغالطات والأساطیر ویخطئونه: ویجھلونەء ویعیبون عليه ما صدر عنه ویقولون : 
إنه لا لەء بل عليهء ویشددون النکیر عليه٠‏ ویحکمون بوجوب التعزیر عليهء کل ذلك 
مع سلامة الصدر من ا حقد والحسد والبغض؛ وسلامة اللسان من السب والشتم 
والفحش؛ وستطلع علی تفصیل ھذاء فیما یأتی بعد ھذا. 

وند حصل بحمد اللہ الغرض الثانی الأاجلء دون الأول؛ وکان مھتمَا به غیر 
أمرن. 

۶ 7 جری الریاخ ما لا تی السفَنٰ 

فان أکثر الکملة والطلبة قد حصلت لھم النجاۃ عن الِحن؛ ولم یقعوا بتلك 
الزخرفات فی الفتنء وشکروا صنیعیء وأثنوا علی طریقی؛ فالحمد حالق السماء 
والارض؛ علی حصول ھذا الغرض؛ والحسرةۃ کل الحسرة علی عدم تلبيه مؤلفھاء 
وعدم تنقیحه وتہذیبهە لھاء ولیته سکت إذ لم یتیقظ ١‏ وصمت ولم یتغلَظ والحسرة کل 
الحسرةء والتأسف علی التأسف علی التبختر والتعتف؛ حیث قام بإشارته وارتضاء 
بعض أحزابه وأتباعه للانتصارء ونام عما یترتب عليه من الأوزارء فألّف کتاہا سماہ 


ٹک رقال اق رد سَ2 الناقة ۷ دیباجة الکتاب 


شفاء العی عما أوردہ الشیخ عبد ا حیٴ ء وأتی فیه بکلمات تتنفر عنہا القرائح السلیمة 
وتفر عنہا الطبائع المستقیمةء وملاءہ بہزلیات الأجوبةء وجدلیات الأسئلةء ظِنّا من أن 
مٹل ھذا یکفی فی ال جواب. وإظھار الصواب؛ ومبنی جمیع مباحثہ علی أن صاحب 
'الاتحافٴ وغیرہ: ناقل من غیرہء سائر بسیرہ؛ والناقل لا یرد عليه شیء من الإیرادات 
وتحصل لە بمجرد تصحیح النقل النجاۃء ولا یخفی علی أولی الألباب أن أمثال ھذا 
الجواب؛ مھا یضحك عليه کل صبی وشاب؛ وإن هو إِلا کنعیق القرابء أو تُباح 
الکلاب . 

فأمرنی من إشارته عزمء وطاعتہ غنمء أن ارد عليه ردا شافیّاء وأبرز ما فیه من 
الغی إبرازا وافیاء فألّفت رسالة مسماۃ بٴ إبراز الغی الواقع فی شفاء العی ٴ٠‏ ووشحٹھا 
بعبارات لطیفة: وکلمات نظیفةء ورشحتہا بإشارات مطربةء ونکات معجبة ولا 
طُبعت وشاعت فی الأمصار والقری؛ جاءت إلیٗ من علماء الأطراف والأکناف مکاتیب 
تتری؛ تشھد بکونہا عدیة النظیر فی بابہاء فقیدة المثیل فی أمٹالھاء ولل ا لحمد بالسر 
والإاجھار: علی أن ألبسھا لباس الاشتہارء وھبّت علیہا ریاح القبول من ذوی العقول: 
وقد دفعت فیہا ما فی شفاء العی ٴ من ا حجواب؛ وھدمت أساس ما بنی عليه ا خطاب ؛ 


بتشریح کافل ء وتوضیح کامل . 

وخلاصتہ ان صاحب ٴ الاتحاف إن کان ناقلا ملتزم الصحة یکون مُوردا ومُلزْمُاء 
وإن لم یکن ملتزم الصحة یکون حاطب اللیل جامعا رطبًا ویابساء ومع ذلك زینتہا فی 
البدایة والخاتمة بذکر کثبر من أغالیطه وأخالیطه فی الفنون التاریخیةء وغیرھا من العلوم 
النقلیةء فدونك عجالة نافعةء وعلالة رائعةء ینشط بطالعتہا الکسلان؛ وبیکشط 
بمساعھا صدی الآذان . 

فلما وصل خبر طبعھا ونشرھا إلی الأنصارء تحرك عِرق الغضب مع لزوم الکرب 
آناء اللیل وأطراف النہار فنادی منہم مناِدء وخاطب کل حاضر وبادء باکیا وشاکیاء 
مناداة الهُلوع''' ا جزوع للنصیر البشیر النصوح؛ والمستجیر المستغیث: للأجیر المغیث 
والمستعین ا لمعین قائلا بلسان ا مقال وا حال : یا عباد الله '''! أعینونی یا عباد الله أعینونی؛ 

)١(‏ قال اللہ : لإِن الإنسَانَ خُلق مَلُوعا إذا مسّه الشر جزوعا وإذا مسنه ایر منُوعا. 

(٢(‏ إشارة إلی ما أآخرجه الطبرانی وغیرہ مرفوعا إِن أراد أی المسافر عونا فلیقل : یا عباد الله 
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ھل من مغیث ہتیتا'' پفیھا لوج ا ٤‏ مل دن ناب یاب عن حرم رسول ال من ناضر 


ینصرناء ھل من ماکر بیکر لناء ھل من بشیر یبشرناء ویفرجناء ھل من نذیر یُنذر من 
یخاصمناء ھل من أجیر یتکتّی ہٴ أبی الفرجٴء أو أم الھرج والمرج؛ فیسیل علینا 
الفرج؛ ویزیل عنا العَرج ؛ يسأك مسلك من قد مرج لتحصیل الفَرج ؛ ویبرگ مَبرك من 
خرج عن بیته للاحتیال: ولو بالمُحال: وال خدع ولجء هل من مجیر یتسمی بالفحاش 
والبّاش: والطمًان واللعانء ویتصف بزنیم اللسان: خصیم الجنانء یُسکت المعترض 
بطلاقتەء ویصمته ببطالتهء ویسب المقترض وآباہء ویکبٗ عليه أکباب المشاحن 
واقُلاعن ولا یسلّم ما أبداہ. 

ھل من وزیر یتلقب بالمعتدی والمختفی'' فیسب کل ا مبتدی والنتہی: ھل من 
مشاجر یشاجر المورد بکتمان ا حق؛ ہل من مکابر یکابر مع عرفان الأحق ؛ ھل من حاج 
غیر زائر لقبر سید الأوائل والأواخرء یتکفل لإنکار الصدق؛ ھل من عاحٌغیر ماھر فی 
إفادات الأول والآخر یتعمل بکلمات الفسق؛ ھل من مسترزق منّا علی أن یعیننا فنغنيه 
ویغنیناء مل من مسترفق عنا علی أن یغیثنا فّدنيه من مجلس قُرہنا ویدنیناء مل من فاضل 
شی فی ممشی أصحاب الرذالةء ھل من کامل یسعی فی مسعی أرباب الجھالة؛ ھل من 
محرم یحرم بنبة اللعن والطعن؛ ھل من ملزم یلتزم وقوفًا فی موقف ا یلاء والشحناءء 
یطوف بیت ا خصومة ویطیع جہت الرعونة ویرمی با حمرات اللسانیة؛ ویجری فی 
الکدرات ال جحنانیةء فیتم الحجء ویبرم العجٌ ٥٦‏ ٭"+"×"+ 
الصائب؛ ویسھر فی غیاہب اللیل الطویل؛ ویسفر فی سباسب الئیل الحلیل٭ و 
قواصب لترقی: وی اواب لشی: یسح عليه صاع لاس لعل 

یضیع بالرد عليه ضیاع عبد ال معائب؛ ویلدغه لدغ العقارب: وإن' یئ یکن من 
->- 320990 


آعینونی یا عباد الله أعینونی . 

. تضمین لمقولة ا لحسین رضی الله عنه فی واقعة کرہلا حین استشھد آکٹر أصحابه‎ )١( 

)٢(‏ الاختفاء وشیدن شدن: ومن یقال للنباش الملختفی ۔ 

(٣(‏ إشارة إلی ما قیل : أقارب کالعقارب فی أذاھا فلا تغرر بعم أو بخال؛ فإن العم زاد الغم 
منەء وإن الخال عن خیرات خال ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرة ابنافد ۹ دیباجة الکتاب 
من مجیب یجیب عن إیراداتە؛ ویعیب عليه زلاتہ؛ ھل من منیب یخاصمه کخصام من 
إذا خاصم فجر؛ وإذا شام ھجر؛ وإذا أجاب مکر؛ وإذا أناب غدر . 

ولمًا وصل ھذا النداء والأذان بہذہ الکلمات بالجھر والإعلان؛ إلی کل نج 
عق کل بت عق اجاب جمع من الأنصار بالتلبیة قائلین لبيك یا ُیہا المنادی 
تلتلیة؛ وقام واحد منہم من یوسم بالعلم والکمالء ویرسم با لم وا جحمال؛ فتقم٘ص فتةَ 
من الاعتقاؤ: وی پڈرش الاعشاء: فشة الرحل إلی ھذا یل + رکال ضا 
سابِقا علی کل عاہرء وأنشد ما أنشدہ ا حریری فی مقاماتہ فی أثناء حکایاتہ: 

لزمت السفار وحببت القغار وعفت النفار لأجنی الفرح 

وخضتٗ السیول ورٴضتٗ ا خیول حر ذیول الصبی والمرح 

زعطت الوفار زیعت: العقار سن العتار ورشف القدح 

وقال لشرکاءہ وأحزابە: یا أیہا الإخوان والأخدانء أنا أطروفة الزمان: وأعجوبة 
الأوان: أنا الذی وصفه ا حریری فی مقاماته بقوله: 

أنا أأطروفة الزمان وأعجوبة الم ۳ +43 أحتال فی المرب والعجم ء أنا 
الذی أحتال بالملحال؛ وأختال فی ا حخیالء أنا الذی أسارع إلی الحدالء وأدافع بالقتال 
أوَاَالزی جوجٹ: وعن زیارۃ سید القبور قبر سید أھل القبور أبیت؛ وبحرمتہا أفتیتٰ؛ 
وفی إبطال شرعیتہا رصفت؛ فھذہ خصیصة اختصصت بہا من بینکم ونقیصة اتصفت 

بہا دونکم ء فلا یتحمل ذلك ا حمل العظیم إلا أناء ولا یتکفل بذلك الکفل ا جسیم إلا 

انان إذ ا خصومة باسلخسیسة المذکورۃء لا تتیسر إلا من اختص با خصیصة المسطورة 
ففوضوا إلی ھذا الانتظامء وأنتم شرکائی فی الاہتمامء أعینونی بقوةء أعینونی'''عند 
کل شدة؛ اَجعل لکم ردمّاء لا یہدم هدمَا. 

فعند ذلك خضعوا رؤوسھم؛ وأطاعوا رئیسھم؛ وشدُو الإزار للڑعانة نی 
الانتصارء وتوجە کل منہم إِلی ما یلیق بہمء وتوجه ذلك النصیر اللختفی تحت السریر 
إلی تألیف رسالة کبیرۃ ا حجم؛ وعجالة کثیرۃ السقمء سماھا کتسمیة العاند الکاسد ہ 
تبصرۃ الناقد برد کید اس حاسد ” 


(١)‏ تضمین لقوله تعالی حکایة قول ذی القرنین عند بلوغە ما بین السدین : ما مکننی فیه 4ھ 
لی ان خیر فاعینونی بقوۃ أُجعل بینکم وبینھم ردما 1 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الغاقد ٠‏ ذکر معائب تبصرۃ الناقدٴ 
00ہی و سن'ى>غ-غمتم م6مم مو سش۱ ۰؛دجد:ز۔چ ژ۰ چو پچ چ ووچسسپپعیر0ژچوجچجت 


واشتغل فیہا علی ما سیأتی؛ فیما یأتی :کر الغادرین؛ غافلا عن قوله تعالی: 
لامک روا وَمَگر اللُ وَالُ خَيرُ المَاكِرینَ4 وأتی فیہا بجا لا یصدر مثله عن أھل الصبی ء 
فضلا عن من عدٴ من أھل التقی؛ واستعمل اللسان: وھو الذی إذا فسدت فسدت 
الأرکان: وإذا صلح صلحت الأرکان فی السب والشتم والطغیان: کاستعمال العاجز 
عن إقامة البرھانء فإنه إذا یئس الإانسان طال اللسان: وأہی عن قبول اللنصح النصیح: 
واللضح الئضیح . 

واستقل ہإیراد ا حشو واللغویات: ولغی بإیراد اللھو والھزلیات: واستغل باعتلال 
الصحیح ؛ وإبطال النجیح؛ وغوی بتصحیح بتصحیح القبیح وترجیح الشنیع؛ وئجرد عن لباس 
النہذیب الآدمی؛ فضلا عن التہذیب العلمی؛ وتعبّد بطریقة الشیعی من سب 
الشیخبن'''ء ومن بہما یقتدی؛ فسب وسب: وکرب وغضب؛ وشتم وانتقم: وھجر 
وهدرء وجھد فی طعن الأمائل: وجحد عن عین الأفاضل؛ وصاح صیحة ا لمباھی؛ 
وراح روحة المُھاجی؛ فعرف بہٴ الھاجیٴء بعد ما کان یعرف ب ا حاجی ؛ ولم یز بین 
القشر وہین اللباب ؛ ولا بین الدر وبین الترابء ولا بین الڈر وبین اللعاب ؛ ولا بین القدر 
وبین ا خلاب ؛ لان الررة'' وثت الگُدرۃء ولا بین الصفرة وہین القْبرة؛ ولا بین 
الصوت''' ا حسن: وبین الصوت غیر ا حسن؛ ولا ہین الغناء وبین البکاء: ولا بین الترنم 
وہہن التألم: ولا بین الرّت وہین الٹرات: ولا بین الغلاۃ وہین البغاۃء وبین الأئبات 
الثقاتء ولا بین ا یر وبین الصفرء ولا بین اكجفر وبین الصقر . 

وخلاصة نصرته مع إطناب کلامہ؛ وإعجابە ببیانە ان الأغلاط الواقعة فی تصانیف 
النصورء إما من زلات قلم الناسخ المغرور؛ وإما من سقطات من نقل عنه المنصور؛ وأنه 
ناقل غیر ملتزم لصحة ما ینقلهء ولا مھتم بحقیة ما ینتحله؛ فکل المباحث المتعلقة بدفع 
الڑیرادات فی ٴالتبصرةٴء دائرة بین ھذین الأمرین؛ فتارة یقول: إنه من زلات الناسخ ؛ 
وتارة یقول: إِن صاحب ‏ ٴ الاتحاف ممن هو غیر ملتزم الصحة؛ وقدمه فی العلوم لیس 


)١(‏ الشیخان اللذان یسبھما الشیعی هو أبو بکر وعمر رضی اللہ عنھماء والشیخان اللذان 
سبھما ھذا ا متعبد هو ا مراد اللکھنوی وولدہ. 

)٢(‏ نیلگونی وھو أحسن الألوان من لون السماء. 

(۳) قال الله تعالی : ٭إن أنکر الأصوات لصوت ا حمی ر8 . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ کر فساد نصرۃ صاحب التبصرۃ لصاحب الاتحاف 


براسخ . 

ولا یخفی علی أُھل النہی؛ أن ھذہ نصرۃ لا یرضی بہا أھل ا حجی؛ بل بسخط 
علیہا المنصور ویردی؛ فإن عدم التزام صحة ا منقول؛ وعدم الاهتمام بثقة الملنحول؛ لیس 
من شأن أرہاب العقول؛ ہل من شأن أصحاب الفُغفول: وھو وصف لا یرتضی بە الفاضل 
الکامل الواصل العاقل؛ الیافع النافع الرافع الناصع المعلم المدر٘س ا مکرّم الغیر ا قبس ؛ 
بل هو وصف لا یتصف بە إلا حاطب اللیل کاسب الویل شارق الڑہل والخیل؛ غارق 
أودیة السّیل مُطقٌف''' الوزن والکیل: معرف الوھن وا یل الباعد عن مسلك أحسن 
القیل؛ ا حائد عن منسك أحسن الئیل؛ السالك مسالك أھل الظلامء الناسك مناسك 
اللثام: الغیر الفارق بین الشمال والیمین؛ وبین الغثٗ والسمین: وہبین الشیخ وا جنین: 
وہین البنات والبنین: وبین ا حائن والآمین؛ وہین الضحك والأنینء وبین الصوت العرفی 
والطنین: وبین ا منزہ والظنین؛ وبین السخی والضنین: وبین الرجیح وا مھینء وبین 
القبیح وا متین؛ وبین الطل والماء المعینء وبین ا ملکان وا ملکین: وھو الذی یقال : إنه متمائل 
متجاھلء متغافل متساھلء وأنه لیس بناقلء بل منتحل وسارق؛ ولاجماع الأمة 
خارق؛ وفی بحر التنقل غارقء وفی نہر التغفل شارقء وأنە لیس معتمد ولا مستند 
ولا منتقد ولا معتضدء وأنە غافل غیر عاقلء أو عاقل داجل غیر فاضل؛: وأن تحریراته 
غیر معتبرةء وتقریراته غیر مستندة . 

وا حاصل أن عدم التزام الصحة؛ وصف یبعد عنه کل ثقةء ولا یقصدہ إلا النىحط 
عن أعلی الدرجة إلی أسفل الدرجة؛ نعم لا یستنکر من العلماء طغیان القلم؛ وزلة 
القدم أحیانًاء فان ھذا لازم عرفی لن کان إنساًاء وأما کثرۃ ذلك؛ وعدم التزام ما ینقله 
هنالك؛ فھو من أشر المسالك؛ واضر البارك: واشنع الملھالك: وأقبح اك وانن 
المداركء وأوھن المعارك؛ لا یسلك عليه إلا من طغی وغوی؛ ولھی وسھی۔ وعصی؛: 
ولم ینە النفس عن الھوی؛ ولم یختر سبیل الھدی ؛ ولذلك تری الأفاضل ؛ ینکرون أشد 
النکیرء ویوجبون التعزیرء علی من اتصف بہذا وإن کان من الأماثل ء کما ستطلع علی 
تفصیله فی موضع یَلیق بە. 
)١( :‏ من التطفیف: قال ال تعالی : ٭ویل للمطففین الذین إذا اکتلوا علی الناس یستوفون وإذا 


کالوھم أُو وزنوھم یخسرون٭ء ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ کر فساد نصرۃ صاحب التبصرۃ لصاحب الاتحاف 

وما أحسن ما أفاد فأجاد: 

وللزنبور والبازی جمیعا لدی الطیران اجنحة وخفق 

ولکن بین ما یصعادہ باز وما یصطادہ الزنبور فرق 

والذی پُحلف بە مثل ھذہ النصرۃ ا منجرۃ إلی سواء الخصلةء لا یصدر إلا من 
صاحب الغفلة کاسب الفضلة: واللیل إذا عسعس؛ والصبح إذا تتفسء لو نصرنی أحد 
مثل هذا النصہ . لزج تە بأشد الزجرء وھجرتە بأسد الھجر: وحجرته عن ھذا الکر؛ 
ومنعته ما ھذااعدر؛ وعزلته عن منصبه إلی أن پدخل فی القبر؛ ونفیته من بلدتی إلی 
الکان القف ۔ وأغرقتہ فی النہر أو البحرء وأحرفت قبل ا حشر والنشر: وقلتٗ لە: یا آیہا 
الغاقل الباقل ؛ ا متکبر مقالاء المتصغر فعالاء اخترت توجیە الکلام؛ ما لا یرضی بە 
قائلہء وغویه ا مرا با لا یسعی بە عاملهء وأاضفت إلیٗ وصفا لیس من شأن النبلاء 
ونسبت إلیٗ حرفًا لیس من شأن الفضلاءء وجعلتنی متہما عند کل ثقةء حیث لقبتنی بغیر 
ملتزم الصحة؛ وأخرجتنی من زمرۃ أرباب الرشد والسدادء وأصحاب النقد والرشاد 
سام ا اذ ڈاکالرنان 

ظننت آنی آنجو من المھلکة: مِثل ھذہ المفسدةء وارفو خرقتی البالیةء ببٹل هذہ 
الطریقة الغالیةء وقد أخطأت فیما ظننت؛ وغلطت فیما توھمت ؛ وحق لك أن یقال فی 
حقك : أنت أنفٗ فی السماء وإستٗ فی ا ماءء ھذہ طریقة مرمیة وغیر مرضیة؛ یَشْبَہ 
سالکھا بن بنی بینّاء وھدم قصوراً مبنیةء وین فر عن ا مطر واستقر تحت الثزابات 
الجریة . 

ھذہ شریعة منسوخة ومحوة ومعیوبة ومعتوبة؛ ومردودة ومطرودۃ؛ ومقھورة 
ومدحورة؛ ومغبونة غیر مصئولہ؛ ومتروکة غیر مسلوکة؛ یشبه عاملھا بالفُجرۃ القسقة؛ 
علیہا غَبّرۃ تلحقھا قترةء هذہ نصرۃٌٗ عاطلة باطلةء فاسدة کاسدةء خامدة جامدة؛ زائغة 
ضائعة خافضة خارقة:ء حالکة ھالکة؛ قاسیة عاصیةء طاغیة باغیةء واهیة لاهیة 
ساھیة ناسیةء کارھة فاسقةء کافرة فاجرة خائبة خاسرةء وما أدراك ماھیة ناقصة 
عاویةء ناهقة عادیةء حامضة راسبةء حائرۃ ھائمةء حائمة واشمة خالیة عاریةء داخرة 
غاویةء کاویة کاسفة ماحیة خاسفة حارقة غارقة ناشزۃء باردةۃء حافیة عاتیةء فاحشة 


غاشیة . 
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ھل أتاك حدیث الغاشیة ھی واقعة قارعةء داھیة قامعةء جافیة قالعة ألا وھی 
ا حالقة لا أقول : حالقة شعر الرأس واللحیة؛ ہل حالقة الشرعة الناجیة لعمر آلھك أیہا 
الناصر النادر! واللہ بغفر لك؛ ھذہ نصرۃ لا أرضی بە أنا ولا رہی؛ ولا یرضی بە من 
دونیء من الإدانی والإقاصی: والطلبة والکملة والعوام والکرام: وکیف فإنك ابتدعت 
لی ما یفر منە کل عادل؛ واخترعت لی ما لا یقر عليه إلا عاطل؛ وأتیت ما لم یأتِ بہ 
أحد من الأنصار: وحکمت ما لم یحکم بە أحد من الآأخیارء وکسرت قصعتی مع ما 
اشتہر لا تکسر القصعة؛ وفتحت خزانتی مع ما اشتہر لا تفتح الخزانةء و حجست صحفتی 
کلحس الھرۃء وصرفت أمانتی مع حرمة الحیانة؛ فإنك ما أقررت لی؛ وقولك : کقولی: 
انی لست بلتزم الصحة؛ ولست بھتم بالقوة؛ وإنی ناقل محض؛ لیس لی بصحة ما 
أذکرہ أو بہطلانہ غرض؛ ھلکت کل مجموعاتی؛ وخربت کل منقولاتی؛ وفسدت کل 
منظوماتی؛ وکسدت کل منثوراتی؛ وارتفع الآأمان عن تصنیفائی؛ وامتنع الاطمثناق 
بتألیفاتی؛ فإن کل من لە أدنی عقلء وله حظ أوفی من النقل ء بعلم أن حاطب اللیل لا 
عبرة مما یکتبەء وراکب الویل لا ثقة ما یکسبە لا سیما إذا غلبت الزلات؛ وکثرت 
السقطات: وکرت المغالطات: رعظمت ا لمسامحات؛ فتلك لعمری داھیة کبری؛ 
وواقعة عظمیء وما أحسن قول بعضھم فی شأن إبراھیم بن حسن أبی الحسن البقاعی؛ 
اللذکور ترجمته فی الضوء اللامع ٴ للسخاوی : 

إِن البقاعی البذڈذی لفحشه ولکذبهہ ومحاله وعقوقه 

لو قال إن الشمس تظھر فی السماء وقفت ذوو الألباب عن تصدیقه 

وخلاصۃ ا مرام فی المقام أن ناصر صاحب ٴالإتحاف ٴ و ا حطةٴء مؤلف للتبصرۃ 
قد نصرہ بنصرة صار بہا بین الطّلاب ضحکة؛ وبین الکتّاب لُعبةء وآمدہ مجا صار بە 
ضرب ا ٹل فی ا حدل وا خذل والخطل؛ ومشی علی طریقه صار به معیوباء وسعی فی 
حدیقة صار بە معتوباء ولا عجب منە؛ فان صاحب الغرض مجنونء والآأجیر المرھون 
مفتونء إِنما العجب من السید المنصور کیف ارتضی بِثل هذا النصر ال ملھجور الذی لا 
برتضی بە من لە أدنی شعور؛ فضلا عمن لە فی بحر العلوم عبور. وقد کنت أسمع من 
مدة مدیدة خیر تألیف هہذہ ٴ التبصرةٴ وطبعھاء وثناءھا من أفواہ الرجال ا جھال 
ومدحھاء فکنت أقول : لیس ال بر کالمعانیةء ولا یعتبر بمدح أرباب ا مزابنة . 
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وقد مضت علی ہذا المنوال عدة سنین؛ وھی تطبع شسنًا فشینّا فی بلدۃ دھلی فی 
مطبع السید معظم الفاروقی الأمینء وثُالغ فی إخفاء سطورھا وأوراتھاء حتی لا یطلع 
أحد من الناس والأکیاس علی غرورھا وأسقامھاء ویدافع عن مطالعة ما فیہاء لثلا 
یوصلھا أحد إلی من بزقھا ویشتتہاء ویحرقھا ویفرقھاء ولما فض بالاختتام ختامھاء 
وبلغ إلی الإتھام انطباعھا واهتمامھاء وانتشرت فی الأطراف کانتشار الذباب ؛ کلما ذبّ 
آب؛ واشتہرت فی الأکناف کاشتہار السراب بقیعة یحسبه الظمآن ماء حتی إذا جاءہ لم 
یجدہ شينًا إلا الرمل والتراب؛ وصلت إلیٗ نسخة منہا وکنتٗ مشتاکًا إلی معاینة جمالھاء 
ومشاھدة کمالھاء ورفع ثقابہا ودفع حجاہہاء ظنّا منی أنہا مخذّرة جمیلة معَرْرة بین 
أقرانہاء ومفرٴجة شکیلة معزّرة بین أشباھھاء فبعد ما لمستہا بیدیٗ؛ ونظرتہا بعینی 
وجدتہا کاسدة غیر نافقة لا تباع ولا تشتری فی سوق العلم والعّلی بفلوس رائجة؛ فضلا 
عن دراھم ناجزۃء ومن یشتریہا اغترارًا بشھرۃ جمالھا یردھا إلی بائعھا بخیار العیب 
والرژیةء ویضمن بائعھا ما أدی إليه من القیمةء بل ھی حقیقةء بأن لا یقبلھا أحد من 
أصحاب الفقه والسن: وإن أعطاہ أحد من تجارها بغیر ثمن؛ وھی مملوءة بصنوف من 
الکر والتزویر وغیرھا مما ینکر عليه أشد النکیر ۔ : 

منہا: أن مؤلفھا اتخذ نفسه عبدا للنصیرء واختفی عن میدان المناظرة کاختفاء 
الختفی تحت السریر؛ ونکث بیعته وعھدہ؛ ونفث توبته ووعدہ: رصار من الذین 
یأمرون الغیر بالبر وینسون أنفسھم وھم یتلون الکتاب؛ وسار مع الذین یرون القذی فی 
أعین الغیرء ولا یرون ما فی أعینہم وھم یددعون کونہم من أھل السنة والکتاب ؛ وأیٗ 
صنع أفبح من ھذا الصنیع زجر غیرہ عن مثله؛ وتاب عن نحوہ؛ ثم ارتکب ھذا 
القبیح . 

ومنہا : أنه سمی رسالته بتسمیة أنبأت عن تہذیبەء وأخبرت عن تخریبهء فإن مثل 
ھذہ التسمیة أی ١‏ تبصرۃ الناقد برد کید ا حاسد) وکذا تسمیة الرسالة السابقة بہ شفاء 
العی عما أوردہ الشیخ عبد ا حیٴ لیس ما یختارہ أرباب الإنصاف من ا لمناظرین؛ ولا 
بختارہ إلا أرباب الاعتساف من المکابرین ٠‏ ممن یَتَفَرعَنّء ویتَشّیطن ٠‏ ویتغقل؛ ویتجھل : 

الا یہا ذا اللائمی فی خلیقتی ھل النفس فیما کان منك تلوم 

کیف تری فی عین صاحبك القذی وتنسی قذی عینيك وھو عظیم 
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ومنہا: أنە سوٴد الأوراق من الابتداء إلی الصفحة الثامنة والثمانین بعد ا مائتین فی 
المباحئة معی؛ ومن ھناك إلی الانتہاء: أعنی الصفحة الثامنة والتسعین بعد أربعمائة فی 
المباحثة مع غیری؛ وھو الفاضل السلھنی مؤلف الرد المعقول فی رد النہج ا مقبول َ‫ ومع 
ذلك شر فی العنوان سالکا مسلك العدوان؛ إن هھذا جواب دڈ۔ إہراز الغی : للخصم 
اللکنوی؛ وأی عی أشد من ھذاء وأی غی أزید من ھذا یرد علی رجلین ویجیب عن 
خصمین؛ وینسب کلە إلی ٹائی اثنینء ویحذف ذکر أحدھما من الہّین: وما ذلك إلا 
لبظن الظان ا جاہل ا مشبہ با ان الخامل ؛ أن مؤلفھا متبحر کامل؛ ومتبقر کافل؛ حیث 
رد ٴ إہراز الغی ٴ وھو رسالة صغیرۃ ا حجم ٹل ھذا التحریر کبیر ا حجم . 

ومنہا: أنە مھد مقدمة لإصلاح تصائیف صاحب اخطةٴ فی الصفحة ا حادیة 
والثلائین وھی أن التواریخ فيه مساغ کثیر للاختلاف والاختلاط والوھم ...إلخ؛ 
وذکر لتأییدھا من تلك الصفحة إلی الصفحة ا خامسة والأربعین مائة وأربعة عشر مثالا 
وأیٗ مکر أکبر من هذا اللکر؛ وھو من إحدی الگبر؛ سوّد الأوراق با لا نفع فیە لیظن 
الناظر الغیر النبيه أن مؤلفھا رئیس الأفاضل ؛ وآأن ردہ رد کافل . 

ولا یُدری لم اکتفی علی ھذا القدر من الأمثلة المتفرقةء لعله انکسر قلمه؛ أو فنی 
سوادہ؛ أو اتشق قرطاس ال مسودة؛ وإلا فمن الظاھر أنه لو جمع الاختلاف الواقع فی 
الأمور التاریخیة لبلغ تألیفه إلی مجلدات ضحخیمة: فیظھر فضله آأزید ما ظھر عند 
الطوائف السقیمة . 

ومنہا: أنە مھد لإصلاح تصائیف صاحب ٴا حطةٴ مقدمة انیة فی الصفحة 
ا خامسة والأربعین دالة علی أن نقل الاختلاف من غیر ترجیح جائز وذکر لە من 
السادسة والأربعین إلی ا حادیة والتسعین ثلائًا وثلائین ومائة أمثلة . 

وأی لھو أوھن من ھذا ضیٔع أوقاتہ؛ وحرك أقلامہ: وسود أوراقه فی کذا 
وکذاء من غیر أن یفیدہ شینّا فی الدنیا والعقبی؛ وما ذلك إلا لیتوھم متخیّل أن کتابہ 
لاإحقاق متکفل . 

ومنہا: أنە سود الأوراق فی تمھید ال مقدمة الثالثة من الصفحة ا حادیة والستین إلی 
الثالثة والسبعین ما لا یُسمن ولا یغنی؛ ولا یفید ولا یعنی؛ لیکبٔر حجم الکتاب ؛ فیظھر 
سيا صعد جال الطاات: ۱ 
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رمتہا؛ آل ہد کی الضفنة الزابعة والسپیتن مقَدمة غَامنة سوہ فايذعا من 
أوراقه نحو ورقةء وھو لا یجدی نفعَّاء ولا یعطی فتحاء إلا تسوید القرطاس ؛ والتبختر 
بە عند عوام الناس . 

ومنہا: أنە عقد بابًا الا لبیان أغلاطی الواقعة فی ٴإہراز الغی وغیرہ من 
تصانیفی؛ وعد منہا الصفحة الثالثة والثلاثین بعد المائتین إلی الثانیة والخمسین مائة 
وثمانیة وسبعین؛ لیکثر مدحه عند المتعلّتینء واکٹرھا متعلق بتغیر النقاط الواقع من 
اُصحاب الکتابة أو بتغیر الصلة : 

ولَعَمری لقد أتی بالعجب العٌجاب؛ یضحك عليه کل صبیٗ وشاب ؛ ویبکی علی 
ضیاع وقته فیما لا ینفعه کل من عُ من اولی الألباب؛ وقد شھد کل من اجتنی ثمرات 
حدیقة الفھم والکمال؛ واقتنی برکات غدیقة العلم وا حمال؛ أن مثل ذلك یشبه احادیث 
خْرافڈ' لا یصدر إلا ممن بلغ عمر ا ححرافةء ووَلع فی إناء البطالة وا لجھالة؛ ولنعم ما قال 
بعض الکرام : 

کانوا بنی ام ففرق شملھم عدم العقول وخفة الأحلام 

ولھذا لم أتعر٘ض عند التعرض بأغلاط صاحب 'ٴالاتحاف بِثٹل ھذا الاعتساف؛ 
فلو عددت أغلاطه الواقعة فی تصانیفه بالعربیة والفارسیة من حیث تغیبر النقاط 
والصلات؛ واختلاف التواریخ الملھندسة؛ وانتشار الکلمات؛ لبلغ الرد إلٰی منتہی 
الجٗموع؛ وأشکل الأمر فی ا جواب علی الجُموع؛ وإنی بل وکل من لە أدنی عقل من 
اأُھل عصری ومن قبلی یعلمون علمًا ضروریا أن مثل ھذہ الخدشات والحرافات لا یلیق 
إلا بن کان عاجزا آئسًا فخوریاء فلم تزل عادة الجھلاء أنە إذا عاقبہم أحد من النبلاء 
وعجزوا عن ا حواب؛ وٹحیروا وبہتواء وسکتوا وندمواء وصمتوا ووھشواء وخبطواء 
ولم یقدروا علی إظھار الصواب؛ طفقوا یلمزون بخصومھم فیشتمونہم ویطعنونہم 
ویبرزون مسامحاتہم اللفظیةء ومساھلاتہم ا حرفیةء وإن کان خصھم برئیّا منہاء غیر 
ملتفت إلیہا ظا منہم أن تکثیر الإیرادات؛ ولو کانت من ا خرافات؛ یزید فی عظمة 

)١(‏ قال رسول اللہ ہا : إن خرافة ۔بالضم- کان رجلا من عدینة أسرتہ الحن فی ا حاھلیة 
فمکٹ فیہم زمانا طویلاء تم ردتە إلی الانس؛ فکان یحدث الناس با ری فیہم من العجائب: فقال لە 
الناس : حدیث خرافة ء أخرجہ الترمذی فی الشمائل ء وأحمدفی مسندہ ۔ 
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اك رتا ئی آغین اقابی >> ولس کلف اف مل لت لا یپ کر الا الشتاس دولا 


يدحە إِلا ا خناسء ولا یرتضی بە إلا ذو وسواس؛ وأما عقلاء الناس فیشنعونہ 
ویقبحوئه؛ ویجھلونە ویحمقونە ویخرجونە من عداد الناس . 

ومنہا: أُنه أطلق عنان اللسان بالطعن علی طائفة من الأعیانء ولدغ کلدغ 
الثعبانء وارتکب عدم الوفاء بالوعد؛ واکتسب الفدرۃ مع أنە لیس من أھل الکوفة: 
ومشی علی مشی النفاق والشقاق: ولیس'' من أھل العراقء وسعی فی مسعی السب 
رالقیم والاقتاس ‏ ال لس مق الزفاس سار الات فطمن علن الا اد1 
وأکٹر الإیاب والذھاب فی السباب ء وتنابز الألقاب غافلا عن قول ا اہر : من لم بحفظ 
لسانه فقد سلطه علی ھلاکه ‏ وقول الشاعر: 

عليكك حفظ اللسان مجتہدا فان جل الھلاك فی زلله 

وجعل إنکار الحق الواضح إدامّهء وعمل الفرار عن الصدق اللائح شرابہء وأصر 
فی إبدا الاحتمالات لتزییف الواضحات؛: واغتر بإنشاء الخیالات لتضعیف الراسخات : 
وحلف بعزۃ اللہ الغفورء بأن لا یسلّم ما نقحه المورد الصبور وعکف عکوف المعتکف 
فی سید الشھودء علی أُن لا یعظم ما حققہ ا مورد ذو ا مھارۃ والعبور: 


سہحان من سخر لی عاندی بصواث لی طی ین 2 کرڑا 
لا آکرہ الغیبة من حاسد یفغیدنی الشھرة والأجرا 


وأعجب من ذلك کلە أنه جعل منصورہ من الذین یجمعون الرطب والیابس؛ 
کجمع الغافل والناعس؛ ویکٹرون فی النقل من دون تعمل العقل ویفرحون بکبر 
اللجموع؛ وإن کان فی جمع ا حشو واللھو منتہی ا جموع؛ وینصرفون عن تنقیح الأمر 
الواقعی؛ وترجیح الشیء النفس الأمری؛ ویشتغلون بتسوید الأوراق؛ وإن کان بسوء 
ا حلاق؛ ویتوجھون إلی تألیف الکراسةء وإن خلت عن الإفادۃء ویأخذون ما یجدون: 
ویکتبون ما ینظرون؛ وما اللہ بغافل عما یعملون: إليه مرجعھم جمیعًَا ثم ینبئہم مجا کانوا 
2ئ0 

ھم الذین لا پپالون بنقل الڈکاذیب والأعاجیب: وثبت النکرات والمشثراتء:ولا 
یخافون لومة لائم فاضحء وأأخذۃ عالم ناصحء ویہتمون بتکثیر ا منقولء وإن کان خلاف 


. إشارہ إلی ما اشتھر من کون العراق معدنا للنفاق‎ )١( 
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اللعقولء ویجترون علی تحریر ما هو باطل بالعیانء أو بالبرھانء وما هو متفق کذبه عند 
الطلبة والکملة أولی الشأنء من الانس والانٌ: ویفتخرون بکثرةۃ مجموعاتہم 
ومنشوراتہم مع الغفلة عن ما یترتب علی فعلھم؛ ونقلھم من الصغار والبوار عند أمٹالھم 
وأشباهھم ومِرحون بذکر اسمھم عند ذکر من کثرت تصانیفھم وشتان ما بین 
تصانیفھم وتصانیہم مع الغفلة ان مجرد کثرۃ العدد لیس ما یمرح بہاء ویفتخر علیہاء بل 
إذا کان مع التہذیب والتنقیح والتقریب والترجیح؛ فان مجرد الکثرۃ مع فقدان ھذہ 
الصفة لا بلیق بشان العالم؛ بل بشان الظالمء وذلك لأنه جغله غیر مر غیر ملتزم 
الصحةء وتارۃ ناقلا محضناء وتارة منتحلا صرفاء فیا حملة لواء الشریعة؛ ویا طلبة سواء 
الطریقةء ھل فرع سمعکم خبر ناصر: یُضرب بە المٹل بکونە أجیر من صافر'''ء یجیب 
۳ھ من أنصاری؛ بقوله: انا حواری؛ ویدعی ا مناظرۃ وحسن البیانء ویسقط''' 
العثاء: علی:السر اق وہتتار فی تضرت نلا) یُتہم بە منصورہ کثیرًا لا قلیلا 
ویجتاز فی مددہ طریقّاء یکون من نصرہ بە حریقا . 

هل وصل إلیکم خبر معین یقوم للاإمداد المبین ویروم الإرشاد ا تین فیلقب 
منصورہ بوصف هو بە حزین؛ وفی أندادہ وأضدادہ مُھین: ھل سمعتم قصة معاون یتوج 
بتاج اللشاحنء یتلو سر وجھر: أنا للدافع بنا اورد فا ضاعت: الاغاف' ظطرا 
والمنازع بن أورد عليه قھرًا وکسراء ویٔبت فی أثناء مدافعتہ ومعاونتہ لە وصفا نکر 
وینسب فی أثناء منازعته ومخاصمت إليه شينّا إمر. 

هل رأیتم مدافعًا یشمّر الإزار للمدافعةء ویٔضمّر فی مَبرز المنازعةء ویغوص فی 
بحر المشاححة؛ ویخوض فی نہر ا مداغبةء وینسب إلی المدفوع عنه والمنازع عنه ما یفر 
عنهء وھو وأشیاعه وأحزابہ وأتباعہ وأصحابه وأشباهەء وأفرانه وأندادہ وأمثاله قائلین : 

)١(‏ هو طائر من أنواع العصافیرء من شأنه أنە إذا أقبل اللیل یأخذ بعض شجرۃ ویضم عليه 
رجليه وینکس رأسهء ولا یزال یصبح حتی یطلع الفجر؛ وذلك خوفا من سقوط السماء: کذافی حیاۃ 
ا حیوان . 

)٢(‏ کان رجل فی الأزمنة السالفة خرج یلتمس العشاء؛ فسقط علی ذئب فأکه الذئب: 
فضرب ا ٹل وقیل : فلان سقط العشاء به علی السرحان لمن یسافر فی طلب ال حاجة؛ ویؤدی صاحبھا 
إلی التلف؛ کذافی حیاۃ ا حیوان ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹‌ ذکر مکائد مؤلف التبصرۃ وعاداتہ 
حاشاك اللہ صاحب الاتحافٴ؛ ثم حاشا أُن تتصف بہذاء فمثلك لا یکون ناقلا 
محضاء ومثلك لا یکون سارقًا صرفّاء ومثلك لا یکتفی علی النقل للجردء ومنلك لا 
یرتضی بترك القول المسددہ ومثلك لا یذر التزام الصحة؛ ومثلك لا یدع اهتمام الثقة 
ومثلك لا یجمع الرطب والیابسء ومثلك لا یجمع بین الکامل والناقص ؛ ومنلك لا 
یخلط بین ال حصباء والللئ؛ ومثلك لا یخبط فی ظلماء اللیالی: ومثل لا بنتحل الغلط 
القطعی ومثٹل لا ینقل الشطط الیقینی ؛ ومثلك لا بغفل عن إدراك البطلان ا حلی 
ومثلك لا یذھل عن إمساك الشأن ا حفی؛ ومثلك لا یعتمد علی کتاب واحد؛ وإن کان 
مملوء من تباب غیر واحد: ومللك لا پستند ھا یکون جامعًا للکاسد والفاسد ومثلك لا 
ہق تاھد الات بسراف رطف لاایغت ناقھے الات تتصشاف ومتلن/ا 
یبرئ الذمة بأنی غیر ملتزم الصحة؛ ومثلك لا یجترئ علی القول بأنٌ دیدنی عدم التزام 
الصحة؛ ومثلك لا یجھل ما فی هذا الوصف من القبائح ء ومثلك لا یغفل عن ما فی ھذا 
ادف من الشنائع ‏ ومثلك لا یخفی عليك ما لا یخفی علی الأدانیء ومثلك لا یذھب 
عليك ما لا یذھب علی مھرة ا مبانی والمعانی: ومثلك لا یستتر عليك ما لا یسنتر علی 
الطلبةء فضلا عن الکملةء ومثلك لا یقتصر علی ما لا یقتصر عليه الغلمةء فضلا عن 
الأجَلة :رھدا الابری کل الا پبخص باستنا بل النازعرن معك َال رَاذْرت علِكَاَيمًا 
معنا فی ھذہ البراءۃء وشاھدون معنا بہذہ الشہادة . 

ھل اطلعتم علی مُجیر هو أجیر لا وزیر یفتری علی ال مستجیر بەء ومن استجارہ 
لنصرہ بأعظم الفریةء وینتہی فی أثناء نصرته إلی أدھم القریةء ویحکم علی مالك أزمَتہ 
أن قرینہ مملوءة مما لیس فيه منفعةء ولا ثُربة من ا میاہ المنتنة ا كربة . 

ھل وقفتم علی مغیث یتعدی علی ا مستغیث بەء ویتصدّی لانتساب ما یتہم ویہتم 
بەہء ھل علمتم مجببًا عن لبیبء ینسب إليه ما لا یرتضيیه نسیب؛ ھل شھدتہم طبببًا 
یداوی المریض ؛ با یہلك أو یزید فی مرض ا مریض . 

وبال حملة : أن الناصر الملختفی للسیّد القنوجی قد تحمّل المشقة فی ظماً الھواجر 
وحمل الحنة فی ظلم الدیاجر+ فتأوہ وتضجر؛ وترقہ وتفخر؛ وتصبی وَتَشتَجٌء وتعدی 
وتشمخ: وصاح وصال؛ وجاب وا وعاب 0 وغاب وبالء وجلجل 
وصلصلء وِفَلقَلْ وحلحل؛ وتجسس وتحسس؛ تنغس وتنفسء وترڈدی وتبدی؛ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ ان بست تاليیفت هذڈا الكکتابت 


7 
می مت 2-0-7 ۔ رح 


رسای وتخدی؛: وزمزم ورمرم؛ وحمحم ودمرم؛ ونکلم و وتقحم ور 
ومع ذلك کلە أتی ببجا صار بە مثلا للاولین ومثلا للآخرین: والك کل فی تصرف 
وحمایتك؛ فأکرم مثواہ ومضجعہ؛ یا من حماہ ونصرہء وأسیل عليه سحائب فضلك 
وکرمك؛: وأمطر عليه قطرات برک ولطفك؛ ووٹُرہ وقربہ وعظمہ وأکرمە؛ وتوجه بتاج 
الع والوقار: ولا تجزہ جزاء سنّمار'ء فإن أھمك صنعه: وأغضبك قبحەء فأنشد عندہ 
ما أنشدہ ا حریری طاعیًا علی کسبه الشریری : 
وندم محضّته صدق وی إذ توھمته صدیقَا حمیما 
خلته قبل أن یجرب أَلفَا ذا ذمام فبان جافًا ذميمًا 
ونظلّیت مُعینا رحیصساء فتبیئٹه لعینا رجیضسا 
وتخیرته کلیما فأمسی : منە قلبی ما جناہ كليمًا 

قلتٗ ما بلوتّه لیتە کان عديحًا ولم یکن لی نديمًا 

فلمًا وقفت علی ما وقفت من سوء تہذیب مؤلف التبصرةٴء وعلمت ما علمت 
من سوء تقریب مصلّف ٴالتبصرةٴء أنشدت ما أنشدہ الچزری فی حصنه شاکیا لظلم 
دھرہ: 

الا قولوا لشخص قد تقوٴی _ علی ضّعفی ولم یخش رقییه 

خبأت لە سهامًا فی اللیالی وارجو أن تکون لە مصیبة 

وامتثلت قول رب العا مین : ٭خذ العفو وَمُر بالمٗرفِ وَأعرض عن الْجَاهلینَ 4 
وقوله فی موضع آخر من کتابه: : قاعفٰ عَنہُم وَاصفٌح إِنَ اللہ یَحِب الٰمْحسنَ4 وقوله 
فی موضع آخر من کتابه: : فقاصدع یا تُومرْ واعرض عَن المشرکین نَا كفينَك 
المستہزئین٭ وقوله فی موضع آخر: لڑولا تحزن عَلیہم واخفض جِنَاحَك لِلمُؤْمن× 
وقوله تعالی فی موضع آخر : فوَلیْجِدُوا فِْکُٔم غلظة وَاعلَمُوا الله مم الین وقولہ 
فی موضع آخر: مغ إلی سیل رك بالحِكمة وَالمَوعظة لحََةوَجَادهُم پالتی ھی 
ےہ کے ودُس رھ کک يھت 


ہےر ھ۶ ۔ ز۴ہ ہ۔ گب 


بمثل مَا عُوقِئُم بە ون صْرتُم لَھُوَ خَير لَلصَايرِي ن4 إلی غیر ذلك من الایات المرغبة فی 


)١(‏ هو بانی القصر المشھور بخورنق بالکوفة لنعمان بن ا منذرء ألقاہ النعمان بعد ما بناہ 
وأعجبه من سطحه خشیة أن یبنی مثله لغیرہ. 


تذکرة الر اد برذتبضرۃ الناقد ۲ بیان سبب تألیف هذا الکتاب 


الأمر بالمعروفء والنہی عن غیر المعروف؛ من دون خوف لومة لائم: وحکومة ظالم 
وا مرمبة من ارتکاب ما لا یجوز من التعدیء والتحکم والتردی؛ وانتصبت لتألیف 
رسالة اسمھا یخبر عن رسمھا: وھو: 
(تذ کرة الراشد برد تبصرۃ الناقد) 

ولقبہا یشعر بفضلھاء وھو ٴ ظفّر المُنیة بذکر أغلاط صاحب الحطَةٴ مشتملة علی 
لطائف ومعارف نافعة شامخة بازغة راسخة؛ طالعة رافعة؛ بالغة رائعة کافیة شافیةق 
وافیة ثٛاقبةء دامغة راغیة راضیة حاذقةء نامیة ناعمةء بارقة شارقة: ناصبة طارقةء حامیة 
سائغة قاضیة راشدة؛ ناسکۃ عالیةء جامعة حاویةء رابیة راویة جاریة ساریة حارثة 
جاذبة: کافلة حافلق قاصمة کاسرةۃ؛ فاتحة فاطمة؛ راغبة راہب آمرة ناھیةء ظاھرة 
باھرۃ اخذة حاصرة عاصرۃة قاشرةء حابسة بادیةء تکشف لك ما صدر من الناصر 
الفاتر من ا خلط وا لخبطء والرداءة والغوایة والجحھالة والضلالةء والتغافل والتساھل 
ونْعرٗف لك مافی نصرته من القذی والبذی؛ ما لا یفرح بە النصورء ولا یرضیء وتبیّن 
لك أن طریقة الناصر فی النصرۃة طریقة کذدرَۃ خربة بہا امتاز بین ا مھاجرین والأنصار 
وصار بہا ضرب الثل فی ا ججدل والحدل فی الأمصارء وطار بذکر نصرته الدٌبور إلی 
الأقطار وغار بصنعته کل غذار ومکار واستعاذ من خصلته کل حاج وزوار واستفاد 
من شرعته کل ثاج واکارء وصار بہا إمامًا لکل حائك ونائك؛ وغیرھما من الأراذل؛ ممن 
بوصف بالھالك وا حالك: وتبرھن لك۔علی أُن ما نصر به أورث إلی الفضیحة لا 
النصیحة؛ والتہاتر لا التناصر ء والضیاع لا الفلاح ؛ وا مطعونیة لا ا أمونیة . 

وفیہا مع کل ذلك غرر الفوائد ودرر الفرائد تنفتح بہا أصداف الأذھان: وتنشرح 
بہما ثقب الاذانء یُروی بہا کل قلیلء ویشغفی بہا کل علیل: فدولك عجالة ناصحة 
وعلاله رائعة مشتملة علی فوائد مستطرفة: وفرائد مستظرفة؛ وکلمات طریفة: وفقرات 
لطیفةء ومواعظ شریفةء ونصائح نفیسةء وأمثال نظیفة وأخبار غریبةء حقیقة بأن ینشد 
جاک ل فاصضل سیں 

ففی کل لفظ منه روض من ا منی وفی کل سطر منه عقد من الدرر 

0 


ففی کل باب منه در مؤلف _ کنظم عقود زینتہا با جواھر ' 


تذکرۃ الراشد برد تبصرة الناقد ۲ بیان سہب تألیف هذا الکتاب 


فان نظم العقد الذی فیه جوھر علی غیر تألیف فما الدرر فاخر 

التزمتُ فیہا الاجتناب عن الفحش والسباب الذی هو شیمة من هو فی تباب ممن 
هو رذیل النسب ذلیل ا حسب؛ سخیف ا حرفةء کثیف الصنعةء الملوصوف بالزائغ ا منافق 
والخادع المماذق؛ والمعروف بارتکاب ما یغضب بە ا خالق ء واکتساب ما یکتسبه السارق 
الأبق: والساقط فی الملضائق سقوط ا لحجر من حالق؛ والھابط من درجات ١‏ حاذق إلی 
سوہ الحلائق؛ والملضروب بە الثل عند کل رجل بوصفه با حالق لکل وافق؛ وبراشق کل 
طارق؛ واللائق لان یرمی بالطارقء ویسمّی ب الفاسق ٴ٠‏ ویلقب بالغاسق الذی أمر 
بالتعوذ منە سید الخلائق: والسماء والطارق؛ وآأنه لقسم عظیم رائق؛ إن الاشتغال 
بالسب والشتم لیس إلا من شأن من هذہ أوصافه: وھذہ ألقاب وھذہ أسماء وھذہ 
آدابہ لا من شأن أھل العلم وا لحلمء لا سیما من ورث ھاتین الصفتین کابرا عن کابر 
وت ث قی الا رَقة رٹ الاشر٤‏ فی النشائئ جائڑا الفاغر غن الڈکائر: 


رَلقت جس اللعلاف عشریی فعددت قولّھم من الإاضلال 
إنی امرُؤ منی الوفاء سجية _ عفعال کل مهذب مفضال 
وإنی لألقی ا لمرأ أعلم أنه عدوی وفی اأحشاءہ الضغن کامن 
فأمنحه بشری فیرجع قلبه سلیما وقد ماتت لديه الضغائن 


وأتیت فیہا من ا موارد العلمیة والمصادر الفھمیة ما یتنبه بە کل طالب ومبتدئ؛ 
ویتنوہ بە کل جالب ومنتہی: ویہتدی بہا کل معتدی؛ ویغتذی بہا کل مغتذی؛ ویستلذہ 
کل اُحوذی: ویستعزہ کل مشرقی ومغربی:؛ وخاطبت -.- حملة الما حث بالسید 
الملنصور لا الناصر ا مقھوں لأنه ارتدی برداء الخفاء واعتدی بذراع الحفاء وارتضی 
بأن زناوی بات فی بطون نساء ااؤمین+ واقندی بشان الختفینقاسب ان لا یخاطت 
هذا الرجل الأجنبی اللخفی؛ بل منصورہ القرشی؛ ونبہتە غیر مرة علی مکائد ناسرہ 
ومفاسدہ الواهیة بالمرَة بعبارات حسنة عذبة غیر مُرَةَء تنفع المبتلی بفساد الأخلاط: لا 
سیما السوداء وا لمرة شفقة عليه وعلی سائر الملسلمینء حفظھم اللہ عن کل مکر وغدر فی 
الدین ۔ 

وقد کان جمع من الاخوان والخلان ینصحون لی ترك ھذہ الِاحئة والمدافعةف 
قائلین فیہا تضییع أوقاتك النفیسةء ولحاتك النظیفةء وأنت أجل من أن تصرفھا إلی رد 


2ال قد رت َو افائفد ۳ بیان سبب تألیف ھذا الکتاب 


مثل التبصرة ٴء وتشتغل بدفع ما لیس فيه إلا الکر والفخرء والظلم والشتمء والتعدی 
والتردی؛ والھزل والعزل٠‏ والنباح والصیاح؛ والرفث والفرث؛ والوبال والضلال: 
والعتاب والتبابء والنجش والنحش والفسادء والعناد واللجاج؛ والأجاج والنعیق 
والنہیق والأذی والقذیء والسفاهة والعداوۃء والغبار والعثارء واللغط والشغطط 
۲ )ٰ“۶ ھ۷۷۹۹4 والسقوط والھبوط: والحدع والردع؛ والزیغ 
واللدغء والاعتداء والافتراءء والتعشیش والتنفیش؛ لا فیہا مباحث حکمیةء ولا مسائل 
علمیةء ولا فوائد مفیدة؛ ولا فرائد مجیدة؛ ولا تقریرات سدیدة کتقریرات العلماء ولا 
تحریرات مجیدة کتحریرات العقلاءء ولا التہذیب کتہذیب الرجال؛ ولا التذھیب 
کتذھیب الکمال؛ فمثل ھذا الذی هو أوهھن من نسج العنکبوت؛ جوابه السکوت؛ 
وعتابه الصموت؛ وخطابه الخفوت ۔ 

وقد علمت أنہم صدقوا فیما نصحواء وخلصوا فیما أبرزواء لکن خوف تعنت 
ا متعنتین؛ وتفتت ا متعصبین؛ وفساد السالکینء وبعاد الناسکینء رجح التوجه إلی کتابة 
الرد علی التبصرةٴء بحیث یکون لکل سائل ونائل تذکرةء ویکون بخلوص اللیة 
وصدق الطویة فیه زادا لی فی الآخرة والمرجو من ا خلان الذین اشمیتہم الانصاف 
والوفاء والإخوان الذین شرعتہم التباعد عن الاعتساف وا لحفاء ان یطالعوا هذہ العجالة 
بعین الاعتدال؛ لا بعین الاعتلال: ویشاھدوا ھذہ العلالة بقلب سلیم لا بقلب سلیم مع 
التحفظ عن غشاوۃ التعصب؛ تعصب من فاز بالعین بالفاء والتیقظ عن سنة قساوۃ 
التصلب تصلب ٠‏ حاز بالغین بدل الراء. 

وأرجو من السید المنصور وأحزابہ رجاء الفاضل ا لمتبحر عن الکامل ا متبقر 
وأصحابه أن لا یعودوا إلی ما مضی من الھفوات وا خطیثات : ویکفوا ألسنتہم وأعنتہم 
عن السلوك فی مسلك ا مزخرفات ؛: والمحرمات؛ ومن عاد فأوللك ھم الظالمون فمن 
جاءہ موعظة من ربەء فانتہی فله ما سلف وأمرہ إلی الله ؛ ومن عاد فأولئك ھم ا مارقون . 
أقول قولی هذاء وأستغفر اللہ لی و-خصومی مع سائر المھاجرین والأنصار أنه تعالی حلیم 
تر رومان 

وھذہ الرسالة مرتبة علی أبواب خمسة وخاتمة: 

الباب الأول: فی رد الأقوال ا متفرقة الواقعة فی الدیباجة والفاتحةء وفيه 


تذکرة الر قد یرد تَصرۃالناقد ٤‏ بیان سبب تألیف ھذا الکتاب 


دراستان : الأولی : فی رد ھفوات الدیباجة . والثانیة : فی رد لغویات الفاتحة . 

الباب الٹانی : فی رد ما فی الباب الأول من التبصرة ٴ من ا حواب عن إیرادات 
ای کر تہا تی ستھة: إبرازالغی 2 

الباب الثالث : فی رد الأقوال ا لمتفرقة الواقعة فی الباب الثانی من ٴ التبصرۃۃ 
ا متعلقة الیرادات التی ذکرتہا فی خاقة إبراز الغی”ء 

الباب الرابع : فی رد الأقوال المتفرقة من التبصرةٴ ا متعلقة بمباحثة ‏ ٴ إبراز الغیَ 
ی تھے 3ا 

الباب ا لخامس : فی ا حواب عن الإیرادات التی تفوہ بہا صاحب التبصرةٴ فی 
الاب الثالث منہا۔ 

والحاتمة : فی سرد بعض مسامحات صاحب الاتحاف فی تصانیفه ا متفرقة غیر ما 
آسلفنا ذکرہ فی ٴ إبراز الغی والرسائل ا متشتةء ولئن لم ینته ولن یتنبه لأعودن إلی إبراز 
مسامحاته من تصنیفاته التی ھی بحار جاریة بالمز خرفات ٠‏ وأنہار سائلة بالمصعفات شفقة 
علی ا جاھلین والعالمین: ورحمة علی العالمین : ونصیحة لە ولسائر ال مسلمینء علی ما 
هو شأن العلماء ا متقنین : عصمن الله وإیاہ من تکاثر ا لخطیئات ٠‏ وتواتر السینات؛ وحفظنا 
الله وإِیاہ من جمیع ال مھملات والمضلات٠‏ ونبہنا الله وإیاہ من نومة الغافلین والغافلات : 
وسلك بە وبنا علی مسلك القانتین والقانتات : آمین یا أرحم الراحمین یا مجیب 
الدعوات؛ ورافع الدرجحات؛ ودافع السینات؛ وولی ا حسنات: بحرمة حبیبہ وصفيیه 
سید الکائنات: عليه وعلی آله وصحبه ومن تبعه ألف تحیات: وأزکی صلوات . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفائتحتھا 


فی رد الأقوال المتفرقة الواقعة فی (التبصرة) 
فی دیباجتہا وفاتحتہا 


وھی متضمنة علی دراستین : 
الأولی : فی رد الأقوال الواقعة فی الدیباجة 


ترلا ٹی سنينَة 7۳ رئز عنبتا اف یے دا اطجراب سفسات القول؛ فان غ عید 
الطاھرین من البراز والبول . 

أقول : انظر ناصرك یدعی الاجتناب عن اللغویات؛ ویرتکب مع ذلك السب 
والشتم والفحش؛ ونحو ذلك من حرکات أرہاب الھذیاناتء مما یبعد عن شأُن الشرفاء 
فضلا عن العلماء وکل من طالع تبصرة ناصرك؛ سواء کان من أتباع الأئمة؛ أو ممن 
وافقكء شھد بأن ‏ التبصرة* مملوء من الأمور اللزخرفةء وأن مثل ذلك بعید عن شأن أھل 
العلم إلا أن یکون من حجء ولم یزر قبر النبی إلل. 

قوله : اخترت فی مطاوی ھذا ا حواب التعبیر عن الراد ا حاسد بالعدو الباغض 
َالعالك) ھی لیت ى العت والكکم لی شی 

أقول : لعله لم یسمع قولە تعالی : ٭وَلا تَابزُوا بالألقاب یئس الاسم الفَسوق بعد 
الإْمَان ومن لم یتب فَأولكئِكَ هُم الظَالِمُونَ4 وقولە تعالی : لویل لکل همزة لَمرُة الذی 
جمع مَالا وعددہ4ء وقولە تعالی : ٭یا أیہا الّذِين آمنوا لا یسخر فقوم من قوم عسی أن 
کر شر سن ولا ناو تی این آؤ یکن خر سی ولا را اشک رم 
یر ما ورد فی ذم ا لتکلمین بمثل هذہ الألفاظ فی کتب ا حفاظ . 

ولعمری مثل ھذا بعید عن الطلبةء فضلا عن الکملة؛ لا سیما ممن یظن أنه من 
متبعی الشریعةء وأنه ینصر مجدد الائة وإنی صفحت النظر عما تکلم بە ناصرك فی 
حقی من الردی؛ عملا بقول رب العا لین : لخد العفو وَأمٰر بالمرف وأعرض عن 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦٢‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتھتھا 


إذا لم تخش عاقبة اللیالی ولم تستحی فافعل ما تشاء 
فلا وا ما فی الدین خیر ولا الدنیا إذا ذھب الیاء 
وقارثًا قول التنبی: 

وإذا أتتك مذمتی من ناقص فھی الشھادة لی بأنی فاضل 


قوله : قال السیوطی فی الکنز ا مدفون والفلك الملشحون ٭. . . إلخ . 

اقول : قد کمل اقتداء ناصرك بكء حیث صدر منە مثل ما صدر منكء فإن هذہ 
النسبة خطاً بلا ریبة یشھد بە کل من طالع ٴالکنز المدفون ‏ من أولە إلی آخرہ: واستفاد من 
مطالبهء ویؤیدہ أنە لم یذکرہ أحد من ألف فی ترجمة السیوطی من تصانیف السیوطی ؛ 
وقد نسبهە صاحب ٴکشف الظنون ‏ إلی یونس الالکی؛ لا إلی السیوطی؛ وقد صدق 
علیکما ما قلت فی حق أحدکما أنه یخالف صاحب ‏ ٴ الکشفہ فیما یکون صحیحا 
ویوافقه فیما یکون غَلطَا بدیہیا . 

قولە : لم یکن بین الراد وبین السید ا ماجد سابقة المعرفةء ولا واسطة اللقاء ولا 
اتحاد الملوطنء؛ ولا وحدۃة النسبء ولا توافق ا حسب ولا شیء مماسوی ذلك؛ ولا کتب 
إلیهہ خطاً مبتدثًا منە إليەء ولا طلب کتابًا من مؤلفاتەء ولا اشتاق إليەء ولا نظر فی شیء 
من منصنفاته: ولا رد عليه ولا ورق من مجموعاتهء فی کتب خزانته ولا مخاطبة 
الخصومء ولا ذکر لە فی مجالسە: ل الراد ھو الذی أظھر ا خلوص؛ وطلب منه 
مؤلفاته وأٹنی علیہاء فلما تفضل نسید ببعضھا أخذ یژاخذ علی بعض کلامه فی 
حواشيیه علی الکتب ال مطبوعة . 

لتاق كت پک تک الاقلی رگکر شکایة الکسلیٰ ماد اذنت 
إن نبہت علی أغلاطك اليِ َء وت بتك مما صدر منك من مسامحاتك ال مبینةء وأزلت 
بذلك الظلامةء ودفعتٗ بہ الظلم ذی هو ظلمات یوم القیامةء وأظھرت النقولات 
الصحیحةء ومیّزت بین ا مردود المقبہ لات النجیحة؛ وقصدتٗ بە حفظ العوام عن الخطاً 
والضلال: وأخلصت نیة الھدایة ٠‏ 'لکمال؛ ولم یزل العلماء من عھد السلف٠‏ وهھلم 
جرا إلی الخلف؛ یردون علی من غلط : أأخطاً من کل طرفہء وبتعقبون عليه بکل 
حرف ویصنفون الکتب فی تضعیف مقولہ ویؤلفون الٌ٘طب فی تزییف منقوله؛ وقد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الأول في رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
کانوا یرون ذلك آکد الواجباتء صیانة للخلیقة عن ا لخرافات؛ ولو جمعت التوالیف 
التی ألّفت فی مثل ھذہ التصاریف: لبلغت مجلدات: بل خرجت عن حد المعدودات . 

ول امو جا( 2ع آقاس مت ور فلت ا تا اك ول کا0 اشیدعانی 
قریآقف اھعتافنی ہنا لاعت سس للا 2لک ا تعمالك :انتک سای ان مت ھا 
أدرجت فيه الصواب٠ء‏ راجیا بذلك الثواب؛ ونصصت فی ما ألفت علی الوقائع 
والبدائع وذکرت ما فی تأَلیك من القبائح والشنائع ۱ 

ولا أدری ما ذا أراد ناصرك من حدیثِ عدم اللقاء والمعرفة ٠‏ والشرکة فی النسب 
والنسبةء أَمَا علمت أن تعقب رجل فیما یصدر عنه من زَلل ٠‏ لا یتوقٔف علی أُن یکون بین 
الراد وا مردود عليیه تعارف لقائی؛ أو اتحاد وطنی؛ أو اشترك نسبی وحسبی؛ بل 
الواجب علی العلماء شد ا مئزر للنکیر علی من یصدر منە اللغو الکثیرء والذنب 
الکبیر ء واللھو ا خطیر والکسب ا حقیرء ومحاسبة بکل قلیل وکثیر: ونقیر وقطمیں 
ولو لم یکن بینہما ملاقاۃ ومشافھةء ومساواةۃ ومخاطبة . 

وأما حدیث عدم اشتیاقك؛ ونظرك وتوریقك؛ فھو عجیب عن مثلك ؛ أعاذك اللہ 
من ذلك؛ فإن عدم الاشتیاق إلی مطالعة کتب العلماء اللعاصرینء من شأن ال حاھلین 
انذین لا یقصدون جمع البدائع واللطائف٠‏ والوقائع والشرائف٠‏ والتکبرین المبتخترین 
الذین یظنون نفوسھم أکمل الناس أشرا وبُطرا وریاءٗ ونواء للناسہ فلا یرفعون رأْساء 
ولا یضعون دون أبواب بیوتہم نراسا. 

وآما حدیث إظھاری ال خلوص وطلب تصانیفك والثناء عليهء فھو لا ینافی الرد 
عليهء فإِن قد قضیت ما هو الواجب علیء ورجوت بذلك أن یکون لی لا علی؛ إذ 
الواجب علی العلماء هو أن لا یستنکفواء عن مطالعة کتب معاصریہم ولا یتکبرواء ولا 
یتنزھواعن معاینة زٗبر أدانیہم وأقاصیہم ولا یتفخرواء وأن لا یکونوا بکما عمیْا عن الثناء 
علیہا بمدائح تلیق بہاء تم إِن وجدوا فیہا ما یغلب ضرہ علی نفعهء وخبئه علی لطمٰہ: 
وسقمه علی صحته وخطأہ علی صوابهء یجب علیہم أن یردوا علیہا ردا بلیغاء 
ویبرھنوا علی بطلان ما کان قبيحًا وشنیعاء وخبينًا وكثیفاء ویخلصوا فيه النیةء فإنغا 
الأعمال بالنیةء ئم ھذا ا جواب وإن کان کفایۃً لا عینّاء لکن المسارعة إلی ا خیرات 
مرغوب فیہا عیناء فطوبی لن سارع إلی الخیرات؛ وصار آبا ا حسنات٠‏ وبادر إلی تبیین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
وبہذا ظھر أنە لا منافاۃ بین الثناء علی کتبك؛ وبین ذم زبركء فان ا حکم مختلف 
حسب اختلاف ا حیثیاتء وکذا لا منافاۃ بین طلبہا ومعاینتہاء والرد علیہاء فان ا حکم 


مفترق حسب افتراق الاعتبارات . 

قوله: ثم إن السید ا أخبرہ الناس بصنیعه ھذا فی ھوامشه ترك معه الکتاب 
وا خطاب والجحواب؛ وسکت عن إساءاته وسیئاته علی عادة أولی الألباب؛ وھو إلی 
العام ا ماضی یکتب إليه الخطوط؛ ویسعی للناس فی ملازمة الریاسةء فلم یقبل السید 
بعد 

أقول : تأمُل ما ذا یتفوہ ناصركء ویصفك بوصف لا یرتضی بە أمثالكء أھذہ 
عادة السادات؛ کلا وا إن عادات السادات سادات العاداتء آ ھذہ طریقة مجددی 
ا مائةء کلا واللہ إِن هذہ طریقة مجددی الخرافات: أھذا منہاج أرباب الھدایة والاھتداء 
کلا والل إِن هذا منہاج أصحاب السعایة والارتشاءء أما علمت أن الاطلاع علی عیوب 
ہر سر و یر وی کپ ہیر مہ 
تعقب عالم إذا کان صحیحا لا یستحق هو بە ترك الکتاب وا خطابء بل یجب آداء 
شکرہ: فمن لم یشکر الناس لم یشکر نعمة ربەء وإزالة ما به تعقب؛ وإصلاح ما عليه 
تعقب؛ وترك ا خطاب والکتاب عند تعقب الناس من الإرجاەں؛ لا یستحسنہ فضلاء 
الناس بل حملة الأنجاسء بل ھو أول دلیل علی البغضة وا حقدء والمحاسدۃ والکد 
والتبختر والتفخرء فرحم اللہ من إِذا تُب علی مسامحاته شکر مَبْہه وآزال مغالطاته 
وحفظ اخلیقة عن سیئاتەء وعد تعقب من تعقب من حسناته. 

وویل ثم ویل لن تیر وطغی؛ وتفخر وغوی؛ وغضب من إیرادات معاصریه 
عليهء وکرب من تبیان مسامحات ما لديه وترك الکتاب وا جواب؛ وحرم الأجر 
والثوابء وما أحسن قول عمر بن ا خطاب : لا خیر فیہم إن لم یقولوالناء ولا خیر فینا 
إن لم نقبلٴء أآخرجه أبو یوسف فی کتاب الحخراج"ٴ : عن آبی بکر بن عبد الله عن ا حسن 
البصری: ان رجلا قال لعمر : اتق الله یا عمر؛ فأکثر عليهء فقال لە قائل : اسکت فقد 
أکثرت: فقال لە عمر: دعه: لا خیر فیہم إِن لم یقولوا لنا۔ .. .. . إلخ. 

وقال حکیم من الحکماء: من وعظك فقد أیقظك: ومن بصرك فقد نصركٴ - 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲۹ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
انتہی- وقال آخر : من احمر لونە من النصیحة اسود وجھه من الفضیحة ٴ ۔انتہی 

اُیہا الناصر غیر الزائرء کذبت فیما کتبتء فإن ترك الکتاب کان من ھذا ا جانب؛ 
لا من ذلك ال حانب؛ وذلك لأنی کنت آرسل إلی صاحب ىٴالاتحاف ‏ اللکتوباتء ظا منی 
أنه من العلماء الثقات ء واذکرہ فيه بأوصاف النبلاء وألقاب الفضلاءء فکتب إلیٗ وأنا إذ 
ذاك مقیم بحیدر آباد الدکن -صانہا الله عن الفتن- وکان ذلك سنة إحدی وتسعین أو 
اثنتین وتسعین؛ یُعلَمنی ذکرہ بخطاب الرؤساء والسلاطین: وبُرشدنی إلی أن أکتب لە 
لفظ النواب مع شرائف الخطاب؛ فعند ذلك محوتہ من دفتر العالمینء وحسبت أنه من 
ولج فی روح الإمارۃ وترقٌع بنفسه علی العا مین فعند ذلك غلقت أبواب ا مراسلة غلقًا لا 
یفتح بعدہء وسددت نقبات ا مکاتبة سد لا ینقب بعدہء ولم أرسل إلی الآنء إلا مکاتبة 
واحدة مشتملة علی سعی بعض الاخوان؛ عملا بالحدیث الذی حکم بالفضل لقابله 
یعنی : (الدال علی الخیر کفاعله) وا حدیث الذی خرجوہ فی کتبہم وصححواء یعنی : 
'اشفعوا تؤجرواٴء فبلغ إلیٗ ا بر أنه کرب بتلك المکاتبةء وغضب وسبّ بلا سببء 
وأغلظ ا لمقولة بین یدی حامل تلك ا مراسلةء فتعجبت من ذلك عجبًّا کثیراء وقلتٌ 
متعجبًا : الله أکبر کبیرا لبعد مثل هذہ ا حرکة عن أصحاب البرکة . 

لم إنی مع امتداد الزمان فی القدح وا جرح بحمد الله إلی الآن صافی ا جنان عن 
البغخض والحسد والطغیانء لا أتکلم إلا بعلمء ولا أنطق إلا بحلمء مبالغًا فی حفظ 
اللسان: محافظا لاڈرکانء مقتفیًا للسلف بإحسانء ومن خاف مقام ربه جنتانء وھذہ 
عادتی فی رد کل من أرد عليه آنی لا أبغی عليهء ولا أتجاوز الحدء ولا ألطم ال خد ولا 
آشتم الأب والجد ولا أقتحم موارد اللد والکد ولا أُنکلم فی حقه بکلمات السب 
والشتمء ولا أصفه فی رسائلی بصفات الغضب والظلمء وأقفُ عند ظھور ا حق؛ ولا 
اجانب؛ وإن کان المردود عليه من الأجانبء ولا آلو جھدا فی بیان ا حق الصراح؛ ولا 
أفصر فی تبیان الصدق الصحاح مع تصحیح الة وإخلاص الطویةء ولا یرتکز فی قلبی 
البُغض من رد علیٰٗ أو سبّنی ظنا منی أن مثل ذلك نقصْٗ لە ولا نقص فيه لی ء ولٹل ھذا 
فلیعمل العاملونء ولو کرہ ال حاھلونء ویٹل هذا فلیفرح العالمونء ولو کرہ الناقصون . 

والعجب کل العجب منك: ومن أنصارك من غرز جرید ا منافسة والمباغضة فی 
صدورکمء ورکز سُترۃ الخاصمة وا منازعة فی قلوبکمء کما تشھد بە أأخبارکم وآثارکم: 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳٣‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


وھذا مستبعد عن کل فاضل؛ فضلا عمن یدعی أُنه متقی ومتدین؛ ومستعجب عن کل 
کامل: فضلا عمن ینادی بأنه محمدی ومحیی السنن . 

قولە: مع أن الراد نفسهە قد انتفع مؤلفات مولانا السید وعرف منہا ما لم یکن 
یعرفه قبل ذلك بلا ریب ؛ کما یعلمه أکثر الطلبة . 

اقول : ذہ المعیة لا تفید شینّاء فإن الانتفاع بمؤلفاتك علی تقدیر تسلیمه لا یخالف 
تعقبًا ونقضًاء ألا تری إلی أُن الإمام الشافعی قد استفاد من مالك وأھل المدینة ٹم رد 
علیہم؛ والامام محمد انتفع بعلومھم ٹم رد علیہم . 

قوله: ثم إِن السید کان فارغ التحصیل فی زمان حیاۃ أبیەء وکان لە لقاء منەء وھو 
منزلة أبی الراد باعتبار علو السن وسمو الفن والزاد یىثابة ولدہ باعتبار صغر العمر وقلة 
العلم . 

أقول : أنشدك بالل آیہا النصورء دفع الہ عن ناصرك الغرور وشرفه بزیارۃ سید 
القبورء قبر سید أھل القبورء ھل سمعت من عالم مثل ذلك؛ أو سلك أحد من أھل 
العلم ھذہ المسالك کلا والل لا یبرك فی ھذہ المباركء إلا ا حاھل ا خامل الملوصوف 
بالولوج فی ا مھالكء ولا یتکلم بثل هذہ ال مزخرفة إِلا الھالك؛ السالك بغیر بصیرۃ فی 
اللیل ا حالك؛ لا من یتصف با منصف والناسك٠‏ وا لمتدین ا ماسك؛ کبرت کلمة تخرج 
من آفواهھم: وعظمت جملة تبرز من استاهھم ھل هو فی عالم الوجود حق یفتخر 
علی کل موجود؛ ھل إحاطته ا ملائکة من حوله خاشعینء أم نادی مناد لە هذا الرجل 
مرتضی ومصطفی؛ فکونوا لە خاضعین مالە أتحبٔر بالولایة وتبختر بالإمارةء وقد ولّی 
ھثل ریاسته من هو آکٹر منك ومنە علمّاء وأوفر فھحّاء وأطول باعَاء وأفضل ذراعا 
وآکرم نجوی؛ وأعظم تقوی؛ وآنجب نسبًا من الطرفین: وأطیب حسبًا من الوالدین: 
٣۳٣۶ی‏ 0" وأزید بسطة فی العلم وا چسمء وأشد سطوۃ فی الفھم 
وا حکمء فلم بختر هو ولا أحد من ناصريیه: ومقربیه مثل ہذہ ا حفوة؛ ولم یسطر مثل 
هذہ الھموۃ۔ 

آما سمع آن النبی وَللٍ کان ألطف ا لق تکلماء وأنظف الناس نطفاء فواحسرتاہ 
ووامصیبتاہ: قد مضی الرسول اللکرم صاحب ا لق اللعظم سبیله وَخَلّفَ من بعدہ 
عالت اقافرالسلرات کی ھَسرا کرات تر افاظر ا افاکء حا را 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب الأول فی رد مافي دیباجة التبصرة وفاتھحتھا 
ہ]ہدیسسئنیپ ‏ یونیٹفجومھسوئھئیستتینگھیگیھیسیٌمس سا ہے _ ہے 


بال>ْجْسات؛ ونکلموا بالخرافات: ونطقوا بالوامیاتء وسوّدوا صحائف أعمالھم 
بالمزخرفات: وکلُفوا کرامھم کاتبی أفعالھم بکتابة ا منہیات ؛ الحبیثات للخبیثین لن و اخنست رت 
للخبیٹات٠:‏ والطیبات للطسین والطیبون للطیہات: کلا إن الانسان کان اُن تراہ 
استغنی؛ قائلا أنه عونکم الأأعلی؛ وبحرکم الأقصی؛ أنا ا لتشیٔخ الأکرم؛ والتشمخ 
الأعظمء لا أظن أحدًا من اللعاصرین یساوینیء ولا أحد من الغابرین یدانینی؛ وأن من 
سوای من أھل العصر بالنسبة إلیٌ کالأطفال غیر البالغین مبلغ الرجال؛ آنا خیر منہم 
علمّاء وأکبر منہم سناء وأنا من الرجال . 

ولْسمعك ما فی کلام ناصرك الختفی من ال خبث الردیء لفظا لفظاء فقوله: إِن 
السید کان فارغ التحصیل فی زمان حیاة أبیەء کلمة خرجت من فم سفیہ غیر وجیه ولا 
نبیەء أما علم أن هذہ غیر کافِ للفضلء فکم ممن فرغ من التحصیل فی حیاۃ والدی یعد 
من أصحاب الجھل؛ وکم ممن کمل فی حیاته لا یلیق بأن یحضر مجالس درسی؛ 
ویستفید منی لفقد استعدادہء وذھاب محصلاته؛ وکم من فرغ فی حیاته اتخلذ ما کسبە 
ظھربًاء وحسب بغیّاء وجعل ما علمه شینّا فریاء فمّد شقیّاء وقوله هو منزلة ابی الراد 
باعتبار علو السن وسمو الفن کلام یستحسن اللئام ویستقبحه الکرام: لکونة مفرعا 
علی ما مر سابقاء فإذا بطل بطلء ولعلك لم تسمع ما اشتہر بالفارسیة : بزرگی بعقل 
وضال٠‏ ومن هو أقل عمرا منە ذکی بالغ إلی رتبة الکمال . 

أما قرع سمعك أُن ابن عباس حبر المفسرین وبحر المحدثین کان فی أیام ا حیاۃ 
الصحابة من النساء والرجال؛ ومن ثم کان عمر رضی اللہ یعظمه أکبر تعظیم؛ 
فی مجلسە أکثر تفخیمء ولا یفعل مثله فی حق غیرہ مع علوہ طبقةء وکبرہ سنا وطوله 
عمرا. 

ٹم لقائل أن یرد عليك ببثل ھذا بأن أبا حنیفة کان أکبر منك سنا وآقدم منك 
عصرا واکٹر منك علسّاء وأوفر منك فھمّاء فھو بنزلة أبيكء بل جد أبيیكء وأنت 
منزلة ولدی ہل من هو أدنی منەء وھذا یستدعی الأدب البالغ معهء فمالك تضعفه وترد 


عليه وما الذی آباح ذلك لك ہ حرم لغیرك؟ ؟ ومثٹل هذا یجری فی جمیع إیرادتك علی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ الباب الأول في رد مافی دیب:جة التبصرۃ وفاتحتھا 


کل من مضی قبلك؛ وقد رددت فی کتبك علی أستاذكء وھو ممنزلة والدك: وھو الفتی 
صدر الدین الدھلوی؛ وما أحسن ما اشتہر علی لسان کل رجل وصبی : من حفر بئر 
لأخیهء فقد وقع فیه . 

وقولە: لکن دعوتە أھل الرأی لا تدع لأحد قلبًا سلیمًاء لا سیما کوفة الھند وثُّطان 
محلة الفرنح؛ فإن دیانتہم قد انحصرت فی رد أھل الحق قديما وحدینًا. 

أقول : ما هذہ الرعونة؟ وما ھذہ الخشونة؟ ما هذا الذی تفعله طریقة ا مناظرۃء ولم 
یناظر مثله أحد فی الأزمنة الغابرةء وما هذاالذی ترتکبە شریعة المدافعةء ولم یفعل مثله 
اأُحد فی الأیام ا ملاضیةء وإنا شأن المدافع وا مناظر أن یجیب عما ورد عليه أو یسلم بأنه 
مخطئ قاصرء ثم إذاعاد إلیه خصمہ بسیفه حفظ نفسه من جرحەء وھکذا إلی أُن یختتم 
الکلامء وینقضی الام کل ذلك مع سلامة النطق والصدر والمجانبة عن اللغو والھذر 
لا ان ینتدب ا مردود عليه مع ناصریه للمھاجرة والمباغضة وا منافسة والمدابرةء والملاعنة 
والمشاتمةء والمجادلة وا مکابرۃء وا لمقاتلة والمفاخرۃء فیسب الراد وآباہ وأعزتہء ویعیب 
علی من توطن بوطنهء وقطن محلتهء وبتنابز بالألقاب الرکیکةء ولایترك فی الخبط 
وا حط دقیقةء والذی نفسی بیدہ؛ وقامت نصرتی بقوتهء هذا فعل المجانین المقبوحین: لا 
فعل ا لمعانین الملمدوحین؛ وما أشبه ھذا بصنیع الطائفة الشاتمة اللاعنة الباغضة الشاغبة 
الصائحة ا لخافضة الناقضة اللقبة ب الإمامیةٴ و الرافضةٴء حیث یبالغون فی شتم أھل 
السنة خلفھم وسلفھم:؛ ویسبون من یعاصرھم وآباءھم وأجدادھم؛ ویعیبون علی 
أعزتہم وشرکاءھم مسکنا وموطنا وبلدٌ ومحلة إلی ما تنتہی إليه آراءھمء وتقف عليه 
أُھواءھم . 

قولە : أما رأیت أبا الراد کیف رد فی زعمه الباطل علی مسند الوقت الشاہ ولی الله 
الدھلوی فی شق القمر حتی أفحمه بعض طلبة العلم من أھل رامفور باستکتاب 
الفتاوی من أمصار العرب والعجم . 

اقول : إذا لم تستحی فاصنع ما شئت؛ وإذالم تخش ربك فتفوہ ما أردت: وإن 
کان من اللکذوب والسُحت والعتوب والبّہت؛ انظر ناصرك وصنیعهء وطریقة من رد 
طِليق وص تق ڈکرٹ لی ' ہرز الغی ٠7‏ علد الیحت غن قرف اللدی ام 
والدك ااجد بألقاب تدل علی أنه من الأماجد: وکیف ذکر ناصرك والدی الماجد ا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۴ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
یستنکرہ کل راکع وساجد؛ فشتان ما بینی وما بینکم؛ فکلامی یدل علی مرتبتی 
وکلامکم علی مرتبتکم: وکل فرع یشھد بأصله وکل زرع یخبر عن نسله. 

وما آحسن قول الشاعر ا ماهر اللعروف بٴ حیص بیص : 


ملکنا فکان العفو منا سجیة فلما ملکتم سال بالدم أبطح 
ورحللتموا قتل الأساری وطالا عدونا علی الأسری فنعفو ونصفح 


وحسبکم ھذا التفاوت بیننا وکل إناء بالڈی فيه ینضح 

ثم نسبة البطلان إلی رد الوالد ا ماجد علی محدث الھند ولی اللہ فخر الأماجد فی 
قوله: آما شق القمر فعندنا لیس من المعجزات . . .إلخ: وتصویب تقریرات المولوی 
آحمد علی الرامفوی المرحوم الشھیر بٴ مولوی دَنَاَ من ا حرافات عند کل من لە فھم 
آدنیء وعقل یفھم به الفرق بین کیف وأنی . 

واٹ گنٹافی اریپ گا بماء قانظر' رسالتی ال االفقہاار دا غی 3:71 ال:اوری 
السماۃ بٴ جمع الغرر فی الرد علی نثر الدرر َء فقد ذکرت فیہا ما صدر منە من اللھو 
والھذر؛ واللغو والھدر مھا یشبه کلام مجانین البشر وإن ششت قلت : یشبه ا حجر 
والشجر؛ والغبار والمدر وطالع أَیضًا رسالتین: إحداھما: فی ردہ الاستقلالی 
وائیہما: فی رد السیف ا ماضی للفاضل النونکی: کلتاھما للفاضل الکامل فخر 
الأفاضل والأماثل: حبیبی وشفیقی المولوی وکیل أحمد السکندرفوری؛ لا زال 
موصوفا بالفضل ا معنوی والصوری من أرشد تلامذۃ الوالد ا ماجد . 

قوله: وکذلك رد علی والدہ الشیخ عبد الحلیم المولوی محمد صالح أبو ا حجسن 
فی رسالته تییز الکلام فی بیان ا حلال والحرام ۔ 

أقول : قد ارتد ردہ فی ذلك الزمانء وتبین ما زان وما شان وانکشف من ہو ذو 
خلوص ومن اھتم بالطغیانء ولا أدری أی فائدۃ فی ھذہ الزوائدء فالزوائد یجب حذفه 
وی نکتة فی إیراد ھذہ الشواهدء فمثله یجب کشطہ : 

زیادة القول تحکی النقص فی العمل ‏ ومنطق الرء یہدیه للزلل 

إِن اللسان صغیرٌ جرمه وله جُرم کبیر کما قد قیل فی المثل 

فکم ندمت علی ماکنت قلت بە وماندمت علی مالم تکن تقل 

وھل ھذا إلا کما لو أخبرتك أنه قد رد علی والدك فلان وفلان من أفاضل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


الدوران: ومنہم اللولوی وکیل أحمد السکندرفوری رد عليه ردا بلیعّا مقبولا عند کل 
منتہی غیر فُخوری فی رسالته ‏ السجیة الرضیةٴء وغیرہ من تألیفه الیہیة . 

لقی تع الف فساف ا ثارت دنین ولا ارفیئ غَشَك اص 
المتنطعین: ولو ناظرك غیری من أفاضل عصری لفعل وفعل؛ فقصر وکسر؛ وقشر 
رانیٰ رشر وغضر و(ظر ضر تو تفہ وگھر رھرالی اور لبعشن 
ویُنشر فیٹشر: 

قولە: من العجائب أن الراد لا یرد علی الرافضة الذین ردوا علی أسلافه فی 
الاستقصاء؛ بل بمدح بعضھم ویرد علی الذین لم یردوا عليه وھم من أھل السنة . 

أقول : هذا لیس بعجیب عند الأریبء فإن الواجب علی العلماء الاإقدام برد أھم 
فأهمء ومن ال لمعلوم أن خرافات الرافضةء لیست بتلك الضارة لعلم أھل السنة أنہم 
منہم بخلاف خرافات من یعدّ دن أھل السنةء ویعد نفسه من مجددی اللةء فإن 
ضررھا أُسرع وأحکمء فدفعه وردہ واجب علی علماء العالم . 

قوله: وکذلك لا یزال یرد ھذا الباغض علی غیر السید من أھل العلم والصلاحء 
کرلاتا مد شی السمشرای ومل دا الا ان الشیی پریذرت علوااقی الارفن 
٣‏ 0 

أقول : ما أحسن کلام ناصرك حیث یصف نفسه بفمهء ویطلق عليه مولاناء 
ویطیل فی مدحهء ھل سمعت عالما یفعل مثل هذا؟ وھل علمت کاملا یرتضی بِٹل 
ہلتا؟ 7 

فان قلت: إن مؤلف ٴالتبصرةٴ لیس هو الفاضل البشیرء ہل غیرہء وھو عبد 
للنصیر ملقب بٴ الختفی ٴ تحت السریرء مکنی بأم الفرج وأبی العجب موسوم ب میسر 
کھوریا 

نہ فان 20س ۷ح تاج رائری افعرت ”اس نظ لی یرف 
یزر قبر الصطفی ء فأنا قد علمت من طرز الکتابة والتقریر فی التبصرۃٴ أنه هو الفاضل 
البشیر الذی رددت عليه فی بحث الزیارةء قال أبو الطیب ا تنبی أحمد بن ا حسین أحد 
الادباء: 

فلق الملیحة وَمي مسك ھنکھا ومسیرھا فی اللیل وھی ذکاءً 


ذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتھتھا 


وبە شھد عندنا جمع من الأصاغر والأکابر بحیث بلغ ال حبر إلی درجة ا لمتواترء 
ویدل عليه دلالة واضحة قول مؤلف ٴالتبصرةء فی الصفحة التسعین بعد امائة : بقی ان 
قولی : از کسانیکە این مذھب منقول است نە مجتہد فی المذھب ونە مجتہد فی ال مسائل : 
ونە از اصحاب تخریج؛ ونە از اصحاب ترجیح؛ ونە از اصحاب متون؛ وإن کان 
بظاھرہ موهمًا لدعوی سلب الأمور المذکورۃ عن ا جرجانی لکن امراد بە ما هو خلاف 
الظاھر ء أعنی أن کونە مجتہدًا وغیرہ غیر معلومء والدلیل عليه قولنا: بلکه محتمل ست 
کە از طبقه سابعه باشد ۔انتہی۔ . 

فھذہ حجة قاطعة علی أن مؤلف ‏ التبصرةٴ نکٹ بیعتهء وھدم نوبته: ونسی ما 
قدمت یداہ وسھی ما کتبه فی المذھب ا أثور وما أبداہ من أنه لا یبرتضی بثل ھذہ ا خصلة 
أن یرد رجل علی رجل بنفسه وینسبه إلی غیرہ طلبًا للخفیةء وآنه قد کان ارتکب مثل 
ذلك؛ ثم تاب عنە توبة نصوحا بعد ذلك . 

وا حسرۃ علی العباد یسلکون مسالك الفسادء ویطعنون علی الغیرء ولا ینظرون 
مافی أعینہم من القذی والصیر ٭ ھذا حال هؤلاء الأفاضل الذین یدعون أنہم من محققی 
الأمائل : فما ظنك بالغافلین القاصرین؛ ومکروا ومکر الله ؛ والله خیر ا ماکرین . 

ٹم إنی ما ذا۔جنیتء وأیٗ قبح ارتکبت إن رددت علی من افتری علی جمھور 
الحنفیةء ونسب إلیہم استحباب الزیارة مع أن آکثرھم صرحوا بکونہا قریبة من الواجب ؛ 
والقریب من الواجب فی حکم الواجب؛ وضعف جمیع الأحادیث الواردۃ فی بحث 
زیارۃ لقبر النبوی مع کون بعضھا حسنًا علی الرأی النجیح السوی؛ ثم ترقی ما تفوہ: 
فتفوہ فی رسالة أآخری باستحباب الزیارۃ إجماعًَاء وأنکر القول بالوجوب والسنة راس 
مع إقرارہ بقول الوجوب فی الأولی ثم ألّف رسالة آخری وأفتی فیہا با لا یفتی بہ 
مسلمء فضلا عن عالم؛ أو متعلم إلا من یکون علمه أکبر من عقله: ونظرہ آکٹر من 
الفھمء وھو أن زیارة قبر النبی قَلٍ غیر مقدورة وغیر ممکنةء وغیر مشروعةء وإنہا ممتنعة 
ومحرمة وملاأ ھاتيك الرسائل بلغویات المسائل؛ وھزلیات الدلائل؛ وأتی فیہا جا 
رتعچت الواقف علیة. 

فقلت فی نفسی : واللہ یعلم خلوص قلبی إن سکت عن ھذہ التقاریر ظن الناس 
صحة تلك الأساطیر ء فإن نقاد الفنون فی هذہ الأزمنة قلیلونء وأاکٹر من فی عصرنا 


تذکرۃ الر!اشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
مغبون غیر مصئونء ومفتون غیر مأمون فإذا رأوا ہل النقد ساکتین ولحدھم فی 
إحقاق الرشد تارکینء ظنّت صحتہا الأفکار الکلیلةء وأمنت بہا الأنظار العلیلةء أفتنکر 
علیٗ إن قمتٗ فی مقام الإحقاقء وقلت : یا أھل ال خلاف والاتفاق إنی آنست نار فی هذہ 
البوادیء فتعالوا أمیْز لکم بین العادی وبین الھادی؛ وأفرق بین التقریر المقبول ال موافق 
للعقول وبین التحریر ا مغسول المخالف للنقول . 

واعلموا أنه لیس إن کل ما ذھب إليه الفاضل ا مشار إليه بالأنامل ء کالشیخ 
السھسوانی والسید القنوجی البہوفالی یکون حقًا لکون مؤلفه مقتدی مَحقّاء فکثیرا ما 
یکون للجواد السریع کبوۃء وللعماد الرفیع هفوۃء وکٹیرا ما تکون للصریع سطوۃ 
وللجریح فی المعرکة رجعة وعودة فإنما ینبغی أن یعرف الرجال؛ وھیز بینہم وبین 
الأطفال بالأقوالء لا أن تعرف الأقوال بالرجال ٠‏ 

آفتنکر علی إن بادرت إلی الذب عن سنن سید ا مرسلینء وسارعت إلی إحیاء مأثر 
اللتقینء آفتنکر علی إن نقحت القول الصحیح؛ وحققت الفعل الرجیح؛ ومیزت بینە 
وبین القبیح والشنیعء أفتنکر علیٗ إِن أزلتٗ الظلامةء ولو لم أقُم لادٍزالة لم تزل إلی قیام 
القیامة وما أحسن قول ا لتنبی أحد الأمجاد: 

أننکر ما نطقتٗ به یدیہا ولیس نکر سبق ال لواد 

اُراعضش معوصات القول فأقلتھا وغیری فی الطراد 

افکر عا اؤشت انگ رات ہر امک ُ نل الكے علب زعة 
شریعتی مع من آرد عليهء وطریقتی مع من أنازعه وأزجر عليهء فلا أتکلم بفحش 
وسب؛ ولا أناظر مع غضب وکرب: ولا أجھلە ولا أشتمه: ولا أحمقه ولا أعیيہ ولا 
تجاوز عن ا حد فاسب الأب وا جدء ولا ألقبه بالألقاب الملکروھة کالباغض وا حاسد 
ولا اطلق عنان اللسان فأقع فی الطغیان الکاسد وھذا هو الطریق الذی یسلك عليه 
الأمائل ا مناظرون والأفاضل ا منازعونء وکثٹیرا ما اأنشد قول ا حریری : 

شکرا لربی وفضله الغزیری لا بط را وفخرا فلست أنا بفخوری 

آنا امرؤ لیس فی خصاءء عیب ولا فی فخارہ ریب 

وشغلی الدرس والتبحر فی العلم طلابی وحہذا الطلب أغوص فی لحة البیانء 
فاختار الللئ منہا وأنتخب ٠ء‏ وأجتنی الیانع انی من القول وغیری للعود محتطب ٠‏ ما 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
اللکر باللحصنات من خّلقی؛ ولا شعاری التمویه والکذب ٠‏ وأما اللشاغب ا ّفاخر وإن 
کان مالیا الملعائب خالیّا عن المفاخرء والمخاصم الفاجر والمشاتم الغادرء فیغضب 
ویغضب؛ ویکرب ویکرب ویسب الراد وإن کان خی را من حاضر وبادء ویلقبه بالألقاب 
الخسیسةء ویطلق عليه الألفاظ الکثیفة ء فتارۃ یقول : إنه حاسد وکاسد؛ وتارۃ یقول : إنه 
کا راب کر لاکن کال تل3 آلت کا رھت ر اي رك کنا کنا رعمھ 
بلدتك ومحلتك طورھم کذا وکذاء فیذکر جملة من ا الب والمعائب؛ مع صفح النظر 
عن الفضائل وا مناقب؛ وإن کان أکثر ما یذکرہ مکذوبًا من نفسە؛ ومفتری من عندہ؛ 
وغرضه من ھذہ القعقعة المُلقیة فی اگزلفة أن یسکت رادہ عن ردہ؛ طلبًا حفظ عرضه 
وأن یفتخر هو بذلك بین البِطَلةء وبٔمدح بذلك بین ا جھلة . 

ولیس العجب من ا شی علی ھذا اللمشی؛ حفظ الہ کل عبد عن ھذا المسعی من 
هو جاھل وأعمی؛ وجادِلٔ وأدنی: وبأقل لا بیوت ولا یحبی؛ وناقل فی ترویج الأباطیل 
یسعیء فأخذہ اللہ نکال الآخرۃ والأولی؛ أن فی ذلك لعبرة من یخشی: إنما العجب ممن 
یقول: إِلّی مجدّد للدین المتینء ومِحدّد للشرع البینء أو إِنّی اأحق ا حق٠‏ وأبطل الباطلء 
وأنصر السید الشریف سید الأفاضل ؛ فیسلك علی ھذا المسلك؛ ویبرك بہذا المبرك: 
فلیحذر ثم لیحذر من ان یصیر من الآخسرین أعمالاء الذین ضل سعیہم فی الحیاۃ 
الدنیاء وھم یحسبون أنہم یحسنون صنعاء ولو لا خوف ھلاك الھالکینء وضلالة 
السالکینء لکان ترك الکلام معھم أحری؛ والسکوت عن لغویاتہم وھزلیاتہم أولی . 

قوله: آرسل الراد نسخا من إبراز غيه إلی مکة من دون انتظار لحوابه ظنا منە أن 
رسالته ھذہ لا یکون علیہا جواب؛ وھذا کتابنا شفاء العی َ‫ لم أرسلە إلی مکة ولا إلی 
الدینةء ولا۔إلی أحد من أھل الکوفة مع کونە مشتملا علی ا لمناظرۃ الحقة . . . إلخ . 

أقول: فیه ما فيهء أما أولا فھو أن نسبة إرسال ٴإبراز الغیّ إلی مکة إلی مؤلفه 
کاذبة واهیةء کاسدة ساقطةء فإنی لم أرسلە إلی ا حرمین الشریفینہ ولا إلی بلاد الشام 
ولکن اللہ أوصله إلی ذلك ا مقام بوساطة ال مسافرین الکرام؛ والواردین العظامء وهذہ آیة 
المقبولیةء ولل ا حمد علی ذلك کل بکرۃ وعشیة . 

وقد علم الناس من عادتی وإن لم یعلمه النسناس ذو عداوۃ وعتی آنی کلماأصّف 
من الدفاتر والرسائل ء وبُطبع فی مطبع من المطابع ء لا أرسلە إلی جمیع الأفاضل ؛ طلبا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتھتھا 


للجاہ وا حشمة ولا إلی مشاھیر المواقع رجاء للریاء والسمعةء فإنا أھديه إلی مشاھیر 
نا2 تَا علی الطل والأذکاٰ فَکتر غایةالائہان وھکر تہارا الافنان 
تُشد إليه الرحال؛ وتتداوله الرجال من الرجالء وذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاء من اأھل 
الکمال: وھو العلی ا لمتعالء وکذا لا أھتم بطبع التقاریظ الطویلة العریضة؛ وا مدائح 
الوسیعة الغفیرةء وألقاب المکاتیب التی یرسلھا إلیَ أصحاب العلمء وأرباب الفھم؛ مع 
طبع تلك الرسائل والدفاتر إلا ما یطبع بإاصرار بعض الأکابر ء أو الأأصاغر ء وھو قلیل 
نادر: ظنا منی أن تصنیفی إن کان مقبولا عند خالقی؛ وھو غایة مقصدی ٠ء‏ ونہایة 
مرصدی؛ فھو حسبی؛ فھو الذی ینشر رسمه بنفسەء ویشھر اسمه فی جمیع الأرض 
طوله وعرضهە ویذکرہ بخیر فی سماءہ وأرضه؛ ویجعلە ھادیا ونافعًا لخلقهء من دون أن 
یحتاج ذلك إلی ضم ضمیمة من تقریظ مدحی؛ أو توصیف حمدی؛ أو ألقاب طویلة 
عریضةء وإن کان غیر مقبول عند ا حالق؛ فالأحری بە ان لا یروج اسمه؛ ولا یکٹر 
ڈکرززہ یکو ناش رتائق 

ومن عاداتی أَيضًا أنی کلما أصنف مؤلفٌاء سواء لتحقیق مسألة: وللحق منمقحاء 
أو کان لتردید رجلء أو امرأۃء ولقوله مزیفا لا أمنعه عن کل طالب وسائل؛ من غیر 
سعی الوسائلء ولا أجعله کذنب یکتسیه الرجل مخفیاء وعیب یرتکبە الرجل مُخلیاء 
فیہتم فی اختفاءہء ویستحیی من إظھارہ وإعلاءہ. 

وقد شھد الأکیاس من ا حنة والناس ان هذہ العادات سادات العادات ؛ وھی التی 
بنبغی ان یختارھا السادات : فعادات السادات سادات العادات : ول ا حمد بِلا الفم علی 
ان جبلنی علی ھذہ الکرامات: لا أقول ھذافخراء بل تدنًا بالنعمة وشکراء تذکر واقعة 
التبصرۃٴ فإنه من حین بد بطبعھا فی دھلی بإدارۃ السید معظم مالك ا لمطبع الفاروقی 
اھتممت باختفاءھا کاختفاء اللخدرة المبتکرۃء وقد انتشر الحبر بذلك فی الأطراف 
إاسالقا 

فبینا علی ذلك إذ أوصل إلی ؛ بعض أحبابی الواردین من دعلی إلی بلاتی ورقتین 

ن التبصرة اختطفھما فی دھلی بخفیةء فوصل ال حبر إليك أُن بعض أوراق جمع 
ناصرك قد وصل إلی من یرد عليك: فکربت وغضبت؛ وفحشت وسببت؛ ووصل 
منك إلی السید الملعظم الزجر ء ووعید الھجر ‏ متضمنا للاستفسار بأنه کیف وصل إلی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


الرادء ومن أوصلە من العبادء مشتملا علی التخویف الشدید والوعید: والترهیب بأنك 
فلت تاھلک ھت رتا سیت رظلت وکا لت لات الات کا 
أوصلت؛ وکسبت ما کسبت: فإن لم تکن أرسلته أنت فلا ریب أنك مت وما 
استیقظت؛ حیث اختطفه رجل من مطبعك ومقرك: وما علمت الحذر الحذر من ھذا 
الغدر فإن لم تتب فأرسل إلی کتبی؛ لا أرید طبعھا عندكء وکن معزولا من طبع 
دھمت لا اموسعا رك 

ولما وصل خبر ھذا ا بر إلی؛ تعجبت؛ بل وکل رجل تعجب من ما لديه 
ولدی؛ وقلنا: ما لھذا یکتب رذا ویرسلە طبعٌاء ویخفيه کما یخفی الذی یتجاوز حداء 
ویکتسب ذنبّاء وخلاصة امرام أن عاداتی وعاداتك فی الاأبواب التفرقةء مختلفة غیر 
مؤتلفةء فلا تنسب إلیٗ ما هو شریعتك: ولا تظنن ہی ما ہو طریقتك : أسأل اللہ الکریم ذا 
الفضل العمیم والطول القدی ء وا حول ا لجسیمء أن یُزیل عنی وعنك سیئات العادات : 
ما تنزہ عن الساداتء ویکثر لنا ولك الباقیات الصالحات : ویعفو عنا وعنك ا خطیئات : 
قل لناصرك المختفی یقول : آمین علی ھذا الدعاء البَہیٗ؛ ویتوب من الکذب ا حلی: 
7+ 

وأمَا ثانیا: فھو أن قوله: ظنا منە ... . إلخء عجیب جذداء فإن إرسال مؤلّف مؤلفہ 
إلی بلد لا یکون مبنیا علی ظن عدم جوابە قطمًاء بل یکون ذلك لینتفع بە العالمون فی 
ا حالء ویحترز ا جاھلون عن سی ا مقالء وتحصل لھم الھدایة فی البدء وا مل وتزول 
عنہم الضلالة بالاستعجال: سواء ظنَ أن المردود عليه یجیب عنەء أو یظن أنه یسکت 
ع4 . 

وأما الا : فھو أن نسبة ھذا الظن إلی داخلة تحت الظن الحخبیث٠‏ فإن الظن أکذب 
اختوت را لا اظ اف لا بکرت2' زر ارالی "نہ ھرات) رفتاقرت الطائ 
عم کنت آظن آمرین وقد صدق ظنی بتحقق الأمرین : أحدھما: أن جوابہ لا یکن 
منك وحدك؛ بل إذا جمعت أعوانك وأنصارك؛ ونادیت شیعتك وعشیرتك؛ فیجتمعوا 
لكء ویتفقوا لنصرتك ٠‏ فیکتبوا بائتلافھم جوابًاء وإن کان خرابًاء أمکن وجود ا حواب 
وإن کان باعثا للعذاب . 

وما أحسن قولی حین أخبرت عن قولك الذی سطرته إلی بعض أحبابكء فانك 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠‏ الباب الأول فی رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


کتبت مرة مغاضبا علی ماله یرد علیء وإنی قادر علی اسنئجار عشرین کاملا فیردون 
عليهء ویکشفون عمالديهء فأنشدتٗ فی الفور من غیر تأمل وغور : 

إِن قومی تجمعواولقتلی تحدثوا لا آبالی بجمعھم کل جمع مؤث 

وقلت : بون بعید بینی وبینەء فإنه محتاج فی الرد علی إلی استئجار العشرینء وأنا 
قادر علی الرد علی العشرین؛ بل ا مئین٠‏ من غیر احتیاج إلی ناصر ومُعین٭ وذلك فضل 
الله ا مبینء یؤتیه من یشاءء ویختص برحمته من یشاءء ولو کرہ الضنین . 

وثانیہما: أن ا جواب إِن کان لا یکون إلا مملوءٗ من السبٗ والشتم والطغیان: علی 
داع ھی لاس الاقساق> ات شی الاضات طال الہ شال افو کر 
التہابهء وکبر لعابهء وتفوٴہ بجا لا یعنیء وأتی ما لا یُغنی . 

وآما رَابعا2 فھز ان تخیل کوت 'نقاء الع ی”متعلاعلی الاظراحقھ تس لا 
کتخیل صاحب الاستقصاء وشیعته بکون جمیع کتبه مشتملة علی ا مناظرۃ الحقة . 

قوله : والذی نفسی بیدہ إنی عندما اطلعت علی إبراز غی الرادء وأحطت علما ما 
فیه من السفروالفساد: استحییت حیاءٗ شديدًا من أن أکتب عليه ا لحواب: أو اأخاطبه 
بخطاب . 

أُقول : حق'لك ولأنصارك أن تستحیی من تعقبات الراد النقاد حیث تعقيك ما لا 
یکن جوابەء ولا یتیسر دفعەء إلا ان یکون بالسب بلا سَبّب؛ وتکلم ألفاظ من هو رذیل 
النسب؛ والتشیخ والتشمخ کعادة خبیث السّب؛ والاقرار بأنی جامع الیابس والرطب: 
حمّال ا خطب ٠‏ وإِن أنجر ذلك إلی العَطبِ . 

فولە : وھا أنا اُستغفر اللہ العظیم من الابتلاء بمخل ھذا الرد علی ذلك الراد الذی لا 
یہتدی إلٰی بیاضء ولا إلی سواد. 

اُقول : ھذا الاستغفار یحتاج إلی الاستغفار من المنصور والأنصارء فان مثل هذا 
الاستغفار معدود من الذنوب الکبارء فإن التوبة عبارۃ عن الاستغفار مع الندم؛ لا عن 
الاستغفار مع الشتمء هذا عجب عُجاب تستغفر وتصر علی السہابء غافلا عن قول 
الصادق المصدوق : (سباب ال مسلم فسوق)٢.‏ 

وما آحسن قول ابن الرومی الصادق علی من یشتکی سب غیرہ وھو یسبح فی 
بحر الطعْیان ‏ العدوان : 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١١‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 

تُنکی اللحبٌ وتشکو وھی ظالمة کالقوس تُصمی الرُمایا وھی مرنان 

وإنی بفضل اللہ الغنی فی عزلةء وإعراض عن حرکة أُھل زمانیء وقرضھم 
بالقراض؛ لا أبالی من اعتدی منہم ورمانیء ولا اترك إحقاق السّویٗ وإن سبّنی خصمی 
وآذانی؛ لا أشتغل بسبّه وشتمه؛ ولا یسمع أحد منی لە ذکراء ولا أقول فی حقه بہب 
ذلك : ھجرا. 

والعجب أنك تدعی ا مناظرۃء ولا تتصور ما اشترط للمباحثةء ولا تعلم ما قررت 
لھا الأئمة من الاآداب اللتزمة . 

قال فی "ٴالاداب الباقیة شرح الشریفیة ‏ : قال الإمام الرازی : یجب علی ا لمناظر ان 
یحترز عن الاختصار فی الکلام عند ا مناظرة کیلا یخل بالفھمء وعن التطویل فيه لئلا 
یژدی إلی الإملالء وعما لا دخل لە فی المقصود کیلا یخرج الکلام عن الضبط؛ ولا 
یلزم البعد عن المطلوب؛ وعمَن کان مھیبَا محترماء إذ ھیبة الخصم واحترامه ریا یزیل 
دقة نظرہ وجودة طبعهء وأن لا یستعمل الألفاظ الغریبة أو الحتملة للمعنیین بلا قرینة 
معینة للمرادء وأن لا یضحك ولا یرفع الصوت؛ ولا یتکلم بکلام السفھاء عند ا مناظرۃ 
لأنہا من صفات ا حھال ووظائفھم؛ فإنہم یسترون بہا جھلھم؛ وأن لا یحسب الخصم 
حقی را کیلا یصدر عنه بسببه کلام ضعیفء حتی یغلب عليه ال خصم الضعیف -انتہی- . 

قولە: ولولا أن السباب شیمة ا مرتاب من طوائف الشیعة ومن یوافقھم فی الأکل 
والقرات لاسستك مه شتا 

أقول : یا أھل الّہی والعقول! انظروا إلی ھذا اللقول؛ ھل نطق بە أحد من أھل 
المناظرۃ؟ هھل تکلم بە أحد من تصدی للمباحثةء یبر ناصرك من خصال الشیعةء ویتکلم 
بالکلمات الشنیعةء یفر منہمء ثم یتشبه بہمء وقد قال النبی ول : من تشْبه ہقوم فھو 
منہم) فھو من الذین ینہون عنه وینأون عنەء وإن پُہلکون إلا أنفسھم؛ وھل بقی فحش: 
وہذرء ولغوء وھدر لم یتکلم به فی التبصرةٴء ھل من سب لم یأتِ بە فی تلك 
الاو راق ا3ق 

ادا تریغ فا فیا سن گلمات الباقضة و اكائرے ریئٰ) فائظر اریت آباتتس ما 
فیہا من الھذیانات والھزلیات ؛ فمالك تتماری ؛ وما ذا الذی بقی من ألفاظ السباب الذی 
رن قیے عق لامعلت سا شیتاھ إِلا ان کرت آلماذ الفاظ السات :ال بختارھا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
ال فقوت والساقری اھفشاقشر مت ر اکاکر و ارت را ا2ء الاکازرۃ 
والزارعون فی محاوراتہم عند مخاصماتہمء وقد أخذ من ذلك أیضا نصیبًا وافر وحظّا 
باھرا. 

وقد نصح لی جمع من أماثل الدھر وأفاضل العصر؛ وأصابوا فی ذلك وما 
اأخطٛأوا بأن لا أتوجه إلی رد التبصرةٴ اللقبة ٴ الملزخرفة ‏ قائلقین أوقاتك النفیسةء أجل 
من أن تتوجه إلی ھذہ ال مزخرفات؛ ولمحاتك النظیفة أعز من أن تصرفھا فی رد ھذہ 
الخرافاتء ولا بلغ الأمر إلی ما تری من تقریرات كریہةء وتحریرات سقیمةء لم یبق 
لطف ا مباحثة لخروج ال منصور وأنصارہ عن حیز أصحاب الناظرةء فقلت لھم: هب 
صدقتم ونعم ما قلتمء لکن خشیة وقوع ا حھال فی أودیة الضلال تزعجنی وتہیئنی علی 
أن أدخل فی ھذہ المسالك فأمدی السالك فی ا حوالك؛ وأمیز بین الناسك والھالك 
ولولا خوف ضلالة الناس بالدخول فی الوسواس لترکت ا خطاب مع الآنجاش الذین لا 
یفھمون أمراء ولا یعقلون خبراء ولا یعظمون حبرٌاء ولا یتفوھون إلا نکراء واللہ أآسأل 
أن یصفح عن زلاتی ویخقّف میزانی بإلقاء سیٹاتی علی ظھور الھمًازین اللمًازین العیابین 
اناو 0ھ ار التعاقئی) روا فت اتی عر عفر نا رس مشتی 
وبخرْب أُخریاتی؛ وأن یلھمنی الصبر ا حمیل؛ ویٔعطینی ا جزیل؛ وھو حسبی ونعم 
الوکیل؛ وھو ربی ونعم الکفیل . 


الد راسة الثانیة : فی رد ما فی الفائحة 


قال ناصرك اللختفی فی الصفحة الثامنة : أما الفاتحة ففی بیان أمور وجب الاطلاع 
علیہا زیادة للبصیرۃ فی المطلوب . 

أقول : قد قضیت ما وجب علیك: واللہ یجزيك علی صنیعك٠‏ وأنا أقضی ما هو 
الواجب علی بل علی سائر العلماء بحیث تنشرح بە صدور الفضلاءء ثم قال: الأمر 
الاول آنی لست اأدعی أن صاحب ٴالاتحاف معصوم لا یقع منه غلط خطاً أو نسیاناء 
فھذا خصیصة رب العا مین وکل بنی آدم خطاء والتوابون خیر الخطائینء وجحد آدم 
فجحدت ذریتەء ونسی آدم فأکل من الشجرةۃ؛ فنسیت ذریتەء وخطاأً آدم وخطأت 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
ذریتەء وأول ناس أول الناس؛ والانسان یساوق السھو والنسیانء فصدور الغلط خطاً أو 
نسپاتًا غیر یعغیدعن الیٹبر آپا ما كان؛ نہیا کان آو رس و لاہ صحابي ا وَتابعیا؛ صضَدَینا آو 
محدلًّاء صالحًا أو مجتہداء ولکن غرضی أن أغلاطہ إن تثبت کونہا أغلاطا لیست من 
جنس أغلاط الطلبة والقاصرین من بضاعتہم فی العلم مزجاۃء بل من جنس السھوات 
المنسوبة إلی ا مھرۃ الکاملین البالغین فی العلم أقصی الدرجات٠‏ وھی التی تعتری غالب 
اللؤلفین تارۃ من قبل النسخء وتارة من قبل الطبع ء وآخری من جھة عدم النظر الٹانی: 
ومرة من جھة آخری؛ فکما أن تألیفاتہم مع ذلك لیست مما لا ینتفع بەء فیترك ویہجر 
فکكذلك حال تألیفات الشریف حذوٴً بحذوء وسواء بسواء من غیر أن یجحد وینکر . 

أقول : ھھنا کلام من وجوہ تبین لك أن هذہ النصرة لك من ناصرك غیر مقبولة 
ومصئونةء بل عن سنن التدین معدولة ومغبونة عند أرباب الإنصافء وإن فی سیاقھا ما 
یستنکف عنە عقل العالمء بل العالم أشد الاستنکاف : 

الأول : أن ذکر خطاأً آدم علی نبینا وعليه الصلاةۃ والسلام ونسیانه وجحودہ فی 
أثناء نصرته سیدہ لا یخلو عن سوء أدب بالحد الأعلی؛ ولا تغرر بإطلاق اللہ ورسله؛ فلا 
یجوز للأدنی ما یجوز للأعلی . 

وقد شنع جمع من أھل العلم والفضل علی مثل هذا الصنع ؛ وقبحوہ أشد القبحء 
وأوجبوا علی فاعله التعزیرء وشددوا علی مرتکبە الزجر والنکیر+ وشھدوا بأنه منکر من 
القول وزورہ لا یلیق ارتکابە من لە أدنی شعور ۔ 

قال القاضی عیاض فی ٴ الشفاء : الوجه ا خامس أن لا یقصد نقصًا ولا یذکر عبًا 
ولا سباء ولکنە ینزع بذکر بعض أوصافه . أی النبی صلی الل عليه وسلم: وکذا غیرہ من 
الأنبیاءء ویستشھد ببعض أحوالہ ا حائزۃ عليه فی الدنیا علی طریق ضرب ال ئل أو الحجة 
لنفسە أو لغیرہ: أو علی التشبه بە او عند هضیمة نالته أو غضاضة حقته لی علی سبیل 
التسی والتحقیق؛ بل علی مقصد الترفیع لنفسە أو لغیرہء أو علی سبیل التمثیل وعدم 
التوقیر لنبيەء أو علی قصد الھزل والتنذیر بقوله کقول القائل إِن قیل فیٗ السوء فقد قیل 
فی النبی ُء رن کلت ند کاب الالیاہ اق آانبت ا ققد اذیوا آو اتا الم من 
ألسنة الناس؛ ولم تسلم منہم أَنبیاء اللہ ورسلەء أو قد صبرت کما صبر أولو العزم من 
الرسلء أو کصبر أیوب؛ أو قد صبر نبی الله علی عداہء وحلم علی آکٹر ما صبرت: 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ ٤٤‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
و ےو ا ےت نے سس بی بے مم رج سے ب ےش شش ےش سے 
وکقول ا لمتنبی : 
نا فی أمة تدارکھا الله غریب کصالح فی ثمود 
ونحوہ کثیر فی أشعار ا متعجرفین فی القول؛ ا متساھلین فی الکلامء کقول 
امعری : 


کنت موسی وآفته بنت شعیب غیر أن لیس فیکما من فقیر 
وكکذلك قوله: 

هو مثله فی الفضل إلا أنه لم يأته برسالة جبریل 
ونحو منە قول الآخر: 

وإذا ھا رفعت رایاتھ خفقت بین جناحی جبریل 


فان هذہ وإن لم تتضمن سباء ولا أضافت إلی الملائکة والأئبیاء نقصاء ولا قصد 
قائلھا ازدراء وغضا فما وٹّر النبوةء ولا عظّم الرسالة ولا عزر حرمة الاصطفاء ولا 
عزز خطوۃ الکرامة حتی شبّه من سبّه فی کرامة نالھاء أو معرۃ قصد الانتفاء منہاء أو 
ضرب مثل لتطییب مجلسهہ أو أغلاء فی وصفه بتحسین کلامه بن عظّم اللہ خطرہ 
وشرف قدرہء وآألزم توقیرہء وبرّہ ونہی عن جھر القول لەء ورفع الصوت عندہء فحق 
هذاإن درئی عنە القتل الأدب وسجن وقوۃ تعزیرہ بحسب شنعة مقالةء ومقتضی قبح ما 
نطق بە ومألوف عادته لثله أو ندورہ أو قرینة کلامەء أو ندمه علی ما سبق منەء ولم یزل 
المتقدمون ینکرون مثل هذا من جاء بە -انتہی ملخصا-. 

الوجه الثانی : أن صدور ال خطأً والنسیان وإن کان غیر بعید عن البشرء لکن 
الاصرار عليه وإصلاح مالم یصلحه الدھر بعید عن البشر لا یختارہ إلا من عُجنت 
طینته بالشرٴء لا سیما إذا نبّه الخاطئ علی خطئه أحد من أرہاب الفھمء وحصل لە أَیضا 
علم أنه لا شبہة فی کونە من زلة القدم وطغیان القلم . قال اللہ تعالی فی کتابه المعلی : 
لإومو الد ا خصام4 وقال فی موضع آخر: فابل هم قوم خصمون4 وقال فی موضع 
آخر: ما ضربوہ لك إلا جدلا 4 وقال تعالی فی موضع آخر: ل٭یعرفونه کما یعرفون 
أبناءھم وإن فریقا منہم لیکتمون ا حق وھم یعلمون*٭ وفی الباب أخبار شھیرةء وآیات 
کثیرۃ تنادی بأعلی النداء علی أن الإاصرار علی ما علم خطأہ وکتمان ا حق بعد ما کشف 
عنه غطاءہ من أقبح الصفات الإنسیةء وأشنع الأخلاق الردیئة . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


الوجه الثالث : أن قوله فی باب أغلاطك : إِن تثبّت کونە أغلاطٔا ینادی بأنکم ومن 
نصرکم إلی الآن فی شك وریب؛ ولم یحصل لکم الیقین بکون أغلاطکم أغلاظ بلا 
رتا 

وھذا أمر عجاب بلا ارتیابء فإن أغلاطکم فی تصانیفکم وإن کان بعضھا ما 
یحتمل أن یکون موردا للشبہةء ویختص بعلم ذلك ا لخاصة دون العامةء فإن اکٹرھا - 
وللأکٹر حکم الکل- مما یحکم بکونہا أغلاطا الکل٭ ویحصل التیقن بذلك للطلبة 
فضلا عن الکملة . 

ولنذکر هھنا علی طریق النموذج نذا منہا مما قصصنا عليك فی ٴ إبراز الغی الواقع 
فی شفاء العی ء ومالم نقصصه ھناك؛ وبالنموذج یعرف الأصل ٠‏ والفرع بشْھد بحال 
الأصلء وسنعود إلی ذکر ما نذکرہ هھنا مھا لم نذکرہ فی الإبراز وفیما قبله مع غیرہ من 
املسامحات الواضحة فی ا حاتمة من ھذہ الرسالةء أحسن الل بدایتہا وخاتمتہاء وجعلھا 
فریدة بین أمٹالھا وأقرانہا ۔ 

فمنہا: أُنکم کتبتم فی ترجمة أبی عبد الله محمد بن أبی نصر ال حمیدی من الملقصد 
النانی من إتحاف النبلاء : وفاتش در سنە ثمان وھشتاد وأربعمائةء وھذہ العبارة مما 
یضحك علیہا الأطفال ء فضلا عن الرجال ۔ 

ومتہا: اك ذکرت فی القضد الأول من 'الاتحاف' عند :ذکر آمالی محعد بن 
سلامة القضاعی آنه مات سنة ثمان وخمسین وثلائة مائةء وھذا مع کونە مخالفًا ما رخ 
بە وفاته فی ذلك المقصد عند ذکر شھاب الأخبار لە غلط فاحش . قال السمعانی فی 
'کتاب الأنسابٴ بعد ذکر أن القضاعی نسبة إلی ُضاعة بضم القاف قبیلة عند ذکر من 
انتسب إلیہاء ومن ا تأخرین القاضی الاإمام أبو عبد الله محمد بن سلامة القضاعی قاضی 
مصرء سمع جماعة کثیرۃء وصنف کتاب الشھاب ومطرح الأسانید وتوفی سنة أرہع 
وخمسین وأربعمائة بصرء قال الخطیب : لقیته بمكة-انتہی- وکذا أرّخ وفاته الیافعی فی 
مرآۃ ا لحنان ء والسیوطی فی حہن الملحاضرۃ فی أخبار مصر والقاھرة ٴء والذڈھبی فی 
'تذکرۃ ا حفاظٴ وغیرھم . 

ومنہا: اك ڈکرٹ فی القضد الاول مه ایضا عثة ذکر مسیید عید این حمہد: آئه 
توفی سنة تسع وأربعین وثلاثمائةء وھذا أمر یحکم بکونە غلطا من تیسرت لە مطالعة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
صحیح مسلم وغیرہ من الکتب الحدیثیةء فقد علّق لە البخاری فی صحیحه فی دلائل 
النبوٴة وسماہ عبد ا حمید وروی عنه مسلم فی صحیحهٴ فی کتاب الإیمان وغیرہ 
والترمذی فی جامعه؛ ومن ا لمعلوم أنہم لم یدرکوا ا ائة الرابعةء بل ماتوا قبلھا بکثیر . 
وقال الذھبی فی تذکرةۃ الحفاظ : وكفاك به حجة عبد بن حمید أبو محمد الکشنی 
مؤلف ال مسند الکبیر والتفسیر وغیر ذلكء واسمه عبد ا حمید رحل علی رأس مائتین فی 
شبابە فسمه محمد بن بشر العبدی ویزید بن ھارون؛ وابن أبی فديك وعبد الرزاق 


وطبقتہم؛ کان من الأئمة الثقاتء مات سنة تسع وأربعین ومائتین -۔انتہی۔ ومثله فی 
'بستان الحدثین و أُنساب السمعانی ‏ و طبقات الحفاظٴ و مرآة ا جنانٴ‫ وغیرھا. 

ومنہا : أأنك ذکرت فی المقصد الثانی منەه فی ترجمة الحافظ أبی نعیم أحمد بن عبد 
اللہ الإاصفھانی مؤلف حلیة الأولیاء وغیرہ أنه مات فی امن الملحرم سنة ثلاث بعد 
أربعمائة وعمرہ آریع وسبعوتء ‏ وأن ولادتہ فی السنة السادسة والٹلاثین بعد ٹلاثمائة: 

وھذا أمر عجیب؛ وصدورہ عن الأدیب اللبیب غریب ؛ء أما أولا فلأن ولادته ما 
کانت فی السنة التی ذکرتہاء ووفاته فی السنة التی سطرتہا لم یکن أن یبلغ عمرہ إلی مدة 
قدرتہاء فإنه إذا حذف من المائة الرابعة ست وثلاثون بقی أربع وستون: وإنذ ضمت معه 
سنة ولادته بقی خمس وستونء وإذا ضم معه مقدار السنتین من ا مائة ال خامسةء أو مقدار 
ثلاث إذا حسبت سنة وفاته سنة کاملة لم یبلغ الجموع إلی ما ذکر؛ وھذہ صور ال حمع 
علی ما یعلمه الأطفالء فضلا عن الرجال ٢٦+٢<٦٦ء‏ ٦٦+۳ع ٦۷۲+٦٦ ٦۷‏ 
١۸+۵٥‏ فا حاصل إما ست وستون أو سبع وستون: أو ثمان وستون . 

وأما ثانیّا : فلأنك ذکرت فی المقصد الأول عند ذکر ا لحلیة ودلائل النبوۃ وغیرھما 
ان وفاته سنة ثلاثین بعد أربعمائق وھذا هو الصحیح؛ کما ذکرہ الذھبی والیافعی 
وغیرھماء فبین کلامیکم تناقض واضحء؛ وتساقط لائح . ۱ 

فان قلت : إن ذکر الثلاث هھنا وقع فی الکتاب من الناسخء وذلك لن الثلاث 
تعبیرہ بالفارسیة سە والٹلاثون تعبیرہ سے؛ فکتب الناسخ لفظ سە مکان سی 

قلنا لك : علی تقدیر تسلیمه فکیف قولك هفتاد وچار سال عمر داشت٠‏ یعنی 
کان عمرہ أربعا وسبعین: إذ الثلاثون إذا جمع مع أربع وستین: أو خمس وستین: أو 
جمع التاسع والعشرون بحذف سنة الوفاة مع أحدھماء لم یصر الملجموع بقدار ما 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الأول فی رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتھتھا 


ذکرتء فان ا حاصل من ا جمع إما أربع وتسعون: أو ثلاث وتسعون او خمس 
وتسعونء ومن ا معلوم أن تعبیر التسعین بالفارسیة نود وتعبیر السبعین ھفتادء وھذان 
اللفظان مما لا یشتبہ أحدھما بالآخر علی کاتب وناظر وإن کان موسوم بالعاھر 
وَالْعانت 

ومنہا: أىك ذکرت فی باب الوضوء من مسك ا حتام شرح بلوغ ا مرام ٴ ما معربه: 
أن ابن خلکان ذکر أن ولادة الدارقطنی کانت سنة ست وثلاثمائة فی ذی القعدة ووفاته 
یوم الأربعاء الثامن أو العاشر من ذی القعدةء وقیل: ذی ال حجة سنة خمس وثمانین 
وثمانمائة -۔انتہی- وھذا أمر لعله صدر فی حالة اللھو والغفلةء لا فی الصحو والیقظة 
أما أولا فلاأنه لا وجود لھذا الذی نقلت من تاریخ وفاته فی تاریخ ابن خلکانٴ وھذہ 
نسخة المطبوعة متداولة بین الطلہة والکملةء فلینظر فیہا من شاء الاطلاع علی بطلان هذہ 
النسبةء فھی فریة ہلا مریة. 

وأما ثانیّا فان وفاۃ ابن خلکان سنة إحدی وثمانین وستمائةء کما ذکرہ الیافعی فی 
مرا اطتات' راہن فی طقات الشافعَة وغیرعماىئ ارات اكَيرة قھل:یعتل آن 
یذکر ابن ن خلکان فی تاریخه الذی أَلفه فی حیاته موت الدارقطنی فی الائة التاسعةء ولیس 
لە وجود فی دار الدنیا فی تلك الائةء إلا أن یقال أنه صنفه فی مدفنہ وأدرجه فی 

وأما اك : فلأنه لو کان کذلك لکان أدرك الدارقطنی جمع من المحدثین الذین 
کانوا فیما بین تاریخی ولادته ووفاتەء کالنووی وابن الصلاح والقاضی عیاض والعرافی 
وابن ا ملقن والعینی وابن حجر وابن تیمیة وابن القیم وابن رجب وابن عبد الھاد والذھبی 
والسیوطی والسخاوی وغیرھمء وبطلانه أظھر من الشمس وآبین من الأمس . 

وآما رابعًا: فلأنه لو صح ما ذکرہ من التاریخین المذکورین لزم ان یکون عمر 
الدارقطنی فی الدنیا أزید من خمسمائة سنةء ولم یقل بە أحد من أھل الحبرة ولا عدہ 
اُحد من المعمرینء وفیمن بقی إلی هذا المقدار من السنین . ۱ 

وأما خامسًا : فلأآنك أُرخت فی المقصد الأول من ٴ إتحاف النبلاء ٴ وفاته تارۃ بستة 
خمس وثمانین وثلاثمائةء وھو الصحیح کما ذکرته فی إبراز الغی ٴء وتارۃ سنة خمس 
وثلائین وثلاثمائةء فلا یدری ما هو الصحیح عندہ من هذہ الأقوال ا متخالفة . 


تذکرۃ الراسد بد نبصرۃ النافد ۸ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


ومنہا: أّك ذکرت فی المقصد الثانی من ٴالاإتحاف : أُن الشیخ عبد العزیز 


الدملوی ولد سنة تسع وخمسین بعد ألف ومائةء وأنه توفی بعمر تسعین سنة فی سنة 


تسع وثلائین بعد الألف والائتین وھذا أمر خطأہ تبین عند الصبیان فضلا عن أرباب 
الشأن . 

ومنہا: أَنّك ذکرت فی ٴ أبجد العلومٴ : أن ناصر الملطرزی قرأً علی الزمخشری؛ 
۹۹75۶ٰٰھ"' مع أأنك ذکرت أیضًا ھناك أن الزمخشری توفی 
سنة ثمان وثلائین وخمسمائةء أفلا یعلم العاقل اللبیبہ أن قراءة مخل هذا المولود من 
مثل هذا ا متوفی لا یدعیہا إلا الغافل الکٹیب . 

ومنہا : أَنّك ذکرت فی اللقصد الأول من ٴالاإتحاف عند ذکر الابتہاج للسخاوی 
أنه مات سنة ستین وثمائمائةء وھذا غلط قطعًاء کما بیٔنته فی ٴ إبراز الغی ‏ ء وستأتی إقامة 
البر این القطعیة عليه فیما یأتی إِن شاء اللہ ا حی . 

ومنہا : أَلّك أرّخت وفاۃ الدارقطنی عند ذکر أربعینه فی المقصد الأول منه بسنة 
خمس وثلائین وثلاثمائةء وھذا باطل قطعًّاء کما یعلم من ٴ إبراز الغی” . 

ومنہا: أُلّك أُرخت وفاۃ علی القاری اللکی فی ٴ الإتحافَ وغیرہ تارة بسنة أرہع 
وأربعین وألف: وتارة بسنة ست عشرة وألف؛ وکل من القولین باطل بالعینء کما لا 
یخفی علی من طالع خلاصة الأثر ‏ و ٴذیل الکواکب السائرۃ ٴ وغیرھما من تصانیف 
آزلی الہ وسائن ڈ کرلک [ت شافالل ای 

ومنہا: أَلّك ذکرت فی ٴ الإتحافَ عند ذکر أسماء رجال الکتب الستة بأن السراج 
ابن الملقن٭ توفی سنة أربع وأربعمائةء وھذا غلط یقیناء کما لا یخفی علی من طالع 
االضوء اللامع ٴ وغیرہ. 

ومنہا: أَنْك أُرخت وفاة ابن عساکر الدمشقی عند ذکر تاریخه سنة إحدی وسبعین 
وسبعمائةء وھذا باطل قطعًاء کما لا یخفی علی من طالع تاریخ ابن خلکان وغیرہ. 

ومنہا : أَنّك اُرخت وفاۃ الباجی عند ذکر التعدیل والتجریح سنة أربع وسبعین 
وسبعمائةء وھذا کونە خطأً لا یشك فیه أحد من العلماء؛ کما لا یخفی علی من طالع 
"العبر و مرآۃا جنانٴ و سیر النبلاءٴ وغیرھا. 

ومنہا ألَّك أُرّخت وفاۃ ابن رجب الحنبلی عند ذکر شُر٘آح ‏ صحیح البخاری ‏ سنة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتھتھا 
خمس وتسعین وتسعمائةء وھو غلط لا یشك فيه إلا من ابتلی بالخبط . 

ومنہا: أَلَك أرخت فی ٴالاإتحاف ٴ و ا حطةٴ وفاۃ البزدوی ا حنفی شارح ٴ صحیح 
البخاری ‏ سنة اُربع وثمانین وثمانغائةء وہذا أمر لا یشك فی بطلانه اأحد من قراء 
التوضیح ٴ و التلویحٴ و الھدایةّ فضلا عن غیرہ من أرباب الدرایة ۔ 

ومنہا: اك آررخت عند ذکر جامع المسانیدٴ وفاۃ ابن کثیر الدمشقی سنة أُربع 
وتسعین وستمائةء وھذا بطلانه غیر خاف علی المؤرخینء فضلا عن الفضلاء المعتبرین ۔ 

ومنہا: أَّك اُرخت وفاۃ ا جزری عند ذکر آ اسلحصن ا لحصینٴ : بسنة أربع وثلائین 
وسبعمائة وھذا یقطع بکونه غلطا کل من نظر ا لحصن الحصینٴ فضلا عن علماء 
ایت 

ومنہا: أَنّك أرخت وفاۃ ابن أبی شیبة عند ذکر مسندہٴ السنة خمس وثلائثین 
ونلاثمائةء وھذا خطأہ بین عند من نظر ٴ صحیح البخاریٴ و صحیح مسلمٴ؛ فضلا 
عن غیرہ من حملة العلمء فیا صاحب ٴالاتحاف وناصرہ المقلد لە! ألکما شك فی کون 
ھذہ الأغلاط: ونظائرھا ما هو مجموع فی الإتحاف ٴ و الاکسیر و ا حطةٴ وغیرھا 
التی لا یشك احد من الطلبة والکملة فی بطلانہا أغلاطٔاء أم حصل لکم الیقین بکونہا 
اأغلاطاء بینا لی ما فی قلبکماء وأأصدِفًا لی حدیثکماء ولا تکونا من یصدق عليه إذا 
حدّث کذبء فإن الکذب لا سیما إذا کان لکتمان ا حق الساطع مر خَربٌء أنشدکما باللہ 
الذی ینجی الصادقین ء ویہلك الکاذبینء فإن اخترتا الأول: تعجب منکما رباب العلم 
والفضل؛ وإن اخترتا الثانی فما معنی قولکما: إن تثبت کونہا أغلاطا الدال علی 
الاشتباہء والشك بلا اشتباہ. 

الوجه الرابع : ان حکمەه علی أغلاطك بأنہا لیست من جنس أغلاط الطلبة 
والقاصرین بل من جنس السھوات ا منسوبة إلی ا مھرۃ الکاملین . . . إلخ کذب وزور 
فان الأغلاط التی سردناھا سابقاء وفی ٴ إبراڑ الغی " لیست نما یصدر عن الطلبة أاصحاب 
الشعور فضلا عن أرباب النظر الوسیع والعبورء ألیس القول بکون وفاۃ الدارقطنی سنة 
خمس وثمانین وثمانمائة مما تضحك عليه الطلبةء ألیس القول بکون وفاۃ البزدوی سنة 
اربع وثمانین وثمانمائة مستغربًا عند الطلبةء ألیس ا حساب الذی ذکرته فی ترجمة أأبی 
نعیم الاصفھانی والعلامة الدھلوی ما تتعجب منە الصبیان: األیس التاریخ الذی ذکرت 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


لوفاۃ ابن رجب وابن عساکر وابن أبی شیبة وعبد بن حمید والقضاعی وغیرھم بدیہی 
البطلان عند مھرۃ الشأنء ألیس ما صدر منك فی الاتحافٴ عند ذکر ا حصن ا حصینٴ 
مما لا یصدر مثله عن أحد من المصنفین؛ فإلَك ارخت أولا وفاته سنة أُربع وثلائن 
وسبعمائةء وذکرت بعیدہ أنه صنّفه ما فر من تیمورء وذکرت بعد سطور عدیدۃ أَنه فرغ 
من تآالیف ا حصن ٴ سنة إحدی وتسعین وتسعمائةء ثم ذکرت بعد سطور أنە فرغ من 
شرح ا حصنٴء وقد أَلفه بعد أربعین سنة من تآلیف ا حصن سنة إحدی وثلائین 
وثمانمائةء ونظائر ھذہ المزخرفات فی تصانیفك کثیرۃء وکل أحد یعلم أنہا لیست من 
جنس أغلاط ا مھرۃء بل من جنس أغلاط القاصرینء ومسامحات الغافلین الذین لا 
مِیزون بین الشمال والیمین: ولا یفرقون بین المکان وا مکین . 

الوجە ا خامس : أن وقوع الأغلاط والمسامحات وإن لم یکن مضرا بالتصانیف 
وأآھلھاء لکن کثرته دالة علی عدم تنقیح مؤلفھاء فیحکم علیہا بکونہا غیر معتبرۃ 
وساقطة ومتروکكةء وبکون مؤلفھا من ا متروکین والساقطین : 

إذا لم تکن واعیْاحافظا فجمعك للکتب لا ینفع 

ولا تی الحلائن لا بیترت ررابات القلق کرت علی مس کثرث امت 
مَکَالفَة الثقات وروایة النکرات ان من اافروٌکن: قال ابن احبان: الس فی "نات 
اللجروحین" فی شأن موسی العبدی : کان ممُن غلب عليه الصلاح والعبادةۃ حتی غفل عن 
حفظ الأخبار فوقع ا لمناکیر فی روایتەء فلما فحش خطأہ استحق الترك -انتہی-۔ 
وکذلك قاله فی حق غیرہ من المجروحین . 

وقال الفاضل السندی فی فوز الکرام: لا تضر النکارة إلا عند کثرۃ المخالفة 
للثقاتء ففی مقدمة فتح الباری " ثابت بن عجلان الأنصاری قال : العقیلی لا یتابع 
علی حدیثهء وتعقب ذلك أبو الحسن بن القطان بأن ذلك لا بضرہ؛ إلا إذا کثرت منه 
روایات ا مناکیر ومخالفة الثقات ؛ قال ا حافظ : هو کما قال -انتہی- وقال أَیضا فیه فی 
شأن عبد الرحمن بن إسحاق الواسطی : راوی حدیث وضع الیدین تحت السرةء إنما 
ضعفه ؛ لأنه خالف فی بعض ا لمواضع الثقاتء وتفرد بعضھا بالروایات وھو لا یضر : 
وإغا تضرہ کثرۃ روایات ا مناکیر وکثرۃ مخالفات الثقات ۔انتہی۔ . 

وقال شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السخاوی فی "فتح الغیب بشرح ألفیة 
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ا حدیثٴ : قال ابن دقیق العید : قولھم : روی مناکیر لا یقتضی ممججردہ ترك روایته حتی 
تکٹر المناکیر فی روایتەء وینتہی إلی أن یقال فیه : هو منکر ا حدیث؛ لآأن منکر ا حدیث 
وصف فی الرجل یستحق بە الترك بحدیثه -انتہی- . 

ولذلك أَیضا تری العلماء یحکمون علی التصانیف التی کثر فیہا من مؤلفھا 
النساھل والتجاھلء ولم یلتزم فیہا التنقید وإیضاح الحق ال مبینء بل جمع الرطب 
والیابس؛ والغث والسمین؛ بأنہا مھا لا ینتفع بہاء ولا یعتمد علیہاء وینکرون علیہا 
صنیعھم ذلك؛ ویطعنون به فیما هنالك . 

انظر إلی قول ال حافظ ابن حجر العسقلانی فی شأن کتاب الموضوعات ‏ لاہن 
ا جوزی: فيه من الضرر أن یظن ما لیس ممجوضوع موضوعا عکس الضرر بہ مستدرك 
ا حاکمٴء فإنه یظن بە ما لیس بصحیح صحیحاء ویتعین الاعتناء بانتقاد الکتابین ء فإن 
الکتابین بتساهلھما أعدم الانتفاع بہما إلا للعالم بالفن؛ لأنه ما من حدیث إلا وِکن ان 
یکون قد وقع فیه التساھل -۔انتہی- . 

وإلی قول السیوطی فی وجیزہٴ : وبعد! فإان کتاب الموضوعات جمع العلامة 
ابن ا حجوزی قد نبّه الحفاظ قدیا وحدینًا علی أُن فیه تساھلا کثیرًا وأحادیث لیست 
بموضوعة بل وفيه أحادیث حسان: وأخری صحاحء وقد قال شیخ الإسلام ابن 
حجر : إن تساہله وتساھل ا حاکم فی المستدركَ أعدم النفع بکتابیہماء إذ مامن حدیث 
إلا ویکن أنە ما وقع فیه التساھل ء فلذلك وجب علی الناقد الاعتناء با ینقله منہما من 
غیر تقلید لھما ۔انتہی-۔ . 

وإلی قول ابن عابدین الشامی الشیخ محمد أمین فی ' رد المحتار علی الدر الملختار ” 
فی شرح الأشباہ لشیخنا هبة اللہ البعلی قال شیخنا العلامة صالح : إِنه لا یجوز 
الافتاء من الکتب الملختصرة کہ النہر و شرح الکنز للعینی و الدر الختارٴء أو لعدم 
الاطلاع علی حال مصنفیہاء کشرح الکنز للا مسکینء و شرح النقابة ٭ للقھستانیء 
أو لنقل الأقوال الضعیفة یہا کالقیة للزامدی -۔انتہی- . 

وإلی قول علی القاری اللکی فی بعض رسائله: قال عصام الدین فی حق 
القھستانی : إنه لم یکن من تلامذة شیخ الاإسلام الھرویء لا من أعالیہم ولا من 
أُدائیہم وإنھا کان دلال الکتب فی زمانه: ولا کان یعرف الفقهء ولا غیرہ بین أقرانه 
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ویؤیدہ أنه یجمع فی شرحه ھذا بین الغث والسمینء والصحیح والضعیف من غیر 
تصحیح ولا تدقیق ء فھو کحاطب اللیل یجمع بین الرطب والیابس فی النیل -۔انتہی- . 

وإلی قول البرکلی فی شأن القنیة : القنیة وإِن کانت فوق الکتب غیر المعتبرة؛ وقد 
نقل عنہا بعض العلماء فی کتبہم؛ لکنہا مشھورة بضعف الروایة ۔انتہی- . 

وإلی قول ابن عابدین فی تنقیح الفتاوی ا حامدیة : الحاوی للزاھدی مشھور 
بنقل الروایات الضعیفةء ولذا قال ابن وھبان وغیرہ: إنه لا عبرۃ ما یقوله الزامدی مخالفًا 
لغیرہ ۔انتہی-. 

وإلی قول الذھبی فی شأن مستدرك ا حاکم ٴ علی ما نقله الشیخ الدھلوی فی 
۔بستان اللحدثین ٴ جا حاصلہ أنە لا یحل لأحد أن یغتر بتصحیح ا حاکم ما لم ینظر تعقباتی 
عليه -۔انتہی-. 

وإلی قول الذھبی فی دیباجة میزان الاعتدال : إنما یضر الانسان الکذب 
والاصرار علی کثرۃ الخطاً والتجری علی تدلیس الباطل ء فإنه خیانة وجنایة -۔انتہی-. 

وبا جملة فکثرۃ الخطاً وعدم التنقیدء وجمع الرطب والیابس من غیر تدقیق 
وتسدید یخرج المؤلف عن حیز الاعتبارء ویدخله مع تصنیفه فی حیٔز عدم الاعتبار لا 
سیما إذا أصر علی ما صدر منە؛ ولم یتنبه بعد ما نبه عليهء وھذہ الصفة موجودۃ فيك 
وفی تصانیفك؛ فلا یفید قول ناصرك؛ فکذلك حال تصانیف السید الشریف . . . إلخء 
فان بین تصانیفك وتصانیف من سبقكۂ من الناقدین بون مبین؛ نعم لك أسوۃ بن سبقك 
من ا متساھلین والمغفلینء فکما أن تصانیفھم جعلت غیر معتبرةء وحکم العلماء علیہا 
بأنہا غیر منقحةء کذلك تصانیفك حکم علیہا بأنہا جامعة للرطب والیابس غیر مھذبة 
حذو النعل بالنعل من غیر تفرقةء فلی أسوۃ با حاکمین السابقینء فا حمد لل علی ذلك 
ولکم أسوۃ بالمحکوم علیہم السابقینء فیئس الاقتداء فیما ھنالك . 

فان قال قائل : إن التساھل فی ہاب الروایات ا حدیثیة والمسائل الفقھیة وإن کان 
مضرا بصاحبهء وشاھهدا علی عدم اعتبارہ لکن التساھل فی باب تراجم العلماء 
والتواریخ والحوادث لیس کذلك٠‏ والموجود فی صاحب 'الاتحاف ٴ هو ھذالا ذلك۔ 

قلنا لە: أولا: أُلیس هو الذی آفتی بسقوط الزکاۃ من مال التجارةء وبحلٌ ذبیحة 
کل رجلء مجوسیا کان أو مشرکاء وبسقوط القضاء عمن ترك الصلاۃ متعمدًاء وبحل 
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نکاح ما فوق الأربع من النساء وبجواز صلاة ا حمعة قبل الزوال إلی غیر ذلك من 
اللسائل البشعة الشاذة التی قدروھا جمھور علماء الأمة مرةّ بعد مر الملوجودۃ فی تصانیفه 
التی أَلَفھا فی الفقه وا حدیث بالکثرةء ولا ینفعه فی أمثال هذہ ال مسائل تقلید الشُوکانیء 


او ابن تیمیة ا حرانی . 

وانیا: أُن فن التاریخ فن شریف؛ وعلم لطیف؛ یجب فيه التثبت والتنقیح؛ 
رالتساھل فيه أَیضًا مذموم وقبیح انظر إلی قول ابن الأئیر ا حجزری فی تاریخه املسمی 
الکائز: لقد رأیت جماعة من یدعی ا معرفة والدرایةء ویظن بنفسه التبحر فی العلم 
والروایةء یحتقر التواریخ ویزدریہا ویعرض عنهء ویلغیہا ظا منە ان غایة فائدتہا إنما هو 
القصص والأخبار ونہایة معرفتہا الأحادیث والأسمار: وھذہ حال من اقتصر علی 
الفشر ذوت اللَيَ نظرہء ومن رزقه اللہ طبعا سلیمًاء وھداہ صراط مستقیمًا علم أن 
فوائدھا کثیرۃ ومنافعھا الدینیة والدنیویة جمة غزیرۃة ۔انتہی- . 

وإلی قول أحمد القرمانی فی ٴأخبار الدول وآثار الأولٴ : لا یجھل نفعهء أی 
علم التاریخء إلا ساقط الھمة جامد القریحة بلید الذھن ردیء الطبع -۔انتہی- . 

وإلی قول الؤرخ ابن خلدون فی مقدمة تاریخەٴ : اعلم أن فن التاریخ فن عزیز 
اللذمب جم الفوائد شریف الغایةء إذ هو یوثفنا علی أحوال ا ماضیین من الأم فی 
اُخلاقھمء والأنبیاء فی سیرھم؛ والملوك فی دولھم وسیاستہم حتی تتم الفائدۃ فی ذلك 
لن یرومه فی أحوال الدین والدنیاء فھو محتاج إلی مأاخذ متعددة ومعارف متنوعة 
وحسن نظر ء وتثبت یفضیان بصاحبہما إلی ا حق؛ وینکبان به عن المزلات وا لمغالط ؛ لآأن 
الأخبار إذا اعتمد فیہا علی مجرد النقل ٠‏ ولم تحکم أصول العادة وقواعد السیاسة وطبیعة 
العمران والاأحوال فی الاجتماع الإنسانی؛ ولا فیس الغائب منہا بالشاھدء وا حاضر 
بالذاھب: فریا لم یؤمن فیہا من العثور ومزلة القدم والحید عن جادة الصدق٠‏ وکٹبر 
ما وقع للمؤرخین والمفسرین وأئمة النقل المغالط فی الوقائع والحکایات لاعتمادھم فیہا 
علی مجرد النقل غنّا أو سمینا لم یعرضوها علی أصولھاء ولا قاسوھا بأشباهھاء ولا 
سبروھا معیار ا حکمة والوقوف علی طبائع الکائنات؛ وتحکیم النظر والبصیرة فی 
الاخبار فضلواعن ا حقء وتاھوا فی بیداء الوھم والغلط : سیما فی إحصاء الأعداد من 
'لاموال والعساکر إذا عرضت فی الحکایاتء إذ ھی مظنة الکذب: ومطیة الھذر: ولا بد 
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من ردھا إلی الأصول؛ وعرضھا علی القواعد -انتہی- . 

وإلی قوله قبیل ذلك : إن فحول اللؤرخین فی الإسلام قد استوعبوا أخبار الأیامء 
وجمعوھا وسطروھا فی صفحات الدفاتر: وادعوھا و خلطھا المتطفلون بدسائس من 
الباطل ٠‏ وھموا فیہا أو ابتدعوھاء وزخارف من الروایات المضعفة لفقوھا ووضعوھا 
واقتفی تلك الآثار الکثیر بمن بعدھمء واتبعوها وأدوها إلینا کما سمعوھاء ولم یلاحظوا 
أسباب الوقائع والأحوال؛ ولم یراعوھا ولا رفضوا ترھات الأحادیث ولا دفعوھاء 
فالتحقیق قلیل+ وطرف التنقیح فی الغالب کلیلء والغلط والوهھم نسیب للأخبار 
وخلیل ؛ والتقلید عریق فی الاآدمیین وسلیل؛ والتطفل علی الفنون عریض وطویلء 
ومرمی ا حھل بہن الأنام وخیم وبیل -انتہی- . 

وإلی قوله بعد ذکر نبذ من مسامحات المؤرخین والمفسرین: قد زلّت أقدام کثیر من 
الأثبات والمؤرخین فی مثل ھذہ الأحادیث والآراء وعلقت بأفکارهھم ونقلھا عنہم 
الکافة من ضعفة النظر والغفلة عن القیاس ؛ وتلقوها ھم أَیضًا کذلك من غیر بحث ولا 
رؤیةء واندرجت فی محفوظاتہم حتی صار فن التاریخ واهیًا مختلطاء وناظرہ مرتبکا 
وعد من مناحی العامةء فإذا یحتاج صاحب ھذا الفن إلی العلم بقواعد السیاسة وطبائع 
اللوجوداتء واختلاف الام والبقاع والأعصار فی السیر والأخلاق والفوائد والنحل 
والمذاھب وسائر الاأحوالء والإحاطة با حاضر من ذلك وماثلة ما بینه وبین الغائب من 
الوفاقء أو بون ما بینہما من الخلاف وتعلیل ا متفق منہا والختلفء والقیام علی أصول 
الدول وا ملل ومبادی ظھورھا وأسباب حدوثھاء ودواعی کونہا وأحوال القائمین بہا 
وآخبارھم حتی یکون مستوعبًا لأسباب کل حادث واقفًا علی أصول کل خبرء وحینثذ 
یعرض خبر ا منقول علی ما عندہ من القواعد والأصول٠‏ فإن واقفھا وجری علی 
مقتضاھا کان صحیحاء وإلا زیفه واستغنی عنه ۔انتہی- . 

ولعلك تتفطن من ھذا الذی ذکرنا ان ما سود بە ناصرك الصفحات العدیدة من 

التبصرةۃ من آخر الصفحة الثامنة إلی الصفحة ا خامسة عشر بہیان مسامحات عدیدة 

واقعة من علماء الامة الحمدیة لا یفید لکم شینّاء ولا یجدی نفعاء فإنّا لا نکر وقوع 
السامحات منا ومن قبلنا من العلماءء لکن بین أغلاطکم وأغلاط من سواکم فرق بین لا 
یخفی علی النبلاء . 
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ٹم قال ناصرك : الأمر الثانی : أن تعقبات ال حاسد الباغض علی السید الشریف 
جلھا مبنیة علی ا حسد والعناد وا خصومة واللدادء ولیست من قبیل تعقبات العلماء 
الحصلین المنصفین ؛ بل من جنس تعقبات ال متعصبین؛ ویدل علی هذا الوجوہ الاتیة ۔ 

اُقول: 

سأصبر إن جفوت فکم صبرنا لثلك من امیر أو وزیر 

هذا الدعوی غیر مسموعة؛ وعنوانہا دال علی أنہا صدرت عن الحسد وکتمان 
ا حق والبغضةء والوجوہ التی أقام علیہا کلھا مطرودۃ کما ستعرف علی وجوہ إبطالھا 
مفصلةء وقد سبقنا کثیر من الأماجد والأماٹل ردوا علی جمع من الأئمة والأفاضل: فقد 
رد البخاری إمام المحدثین فی مواضع من صحیحه علی أبی حنیفة سید أئمة الدین: ورد 
ابن تیمیة علی الحلّیء وابن عبد الھاد علی السبکی؛ والسیوطی علی السخاوی؛ 
والکرکی والقسطلانی علی السیوطیء وابن حجر العسقلانی علی العینی؛ والعینی علی 
العسقلانیء والیافعی علی الذھبی؛ وغیرھم علی غیرھم؛ ولم یزل ھذا دأب العلماء 
من المحدثین والمفسرین والفقھاء والمؤرخین وغیرھم یردون علی من صدر عنه ما لا 
ینبغی؛ ویظھرون ما صدر عنه من الاعتساف والبغی؛ فإن کان مثل ذلك حسدا 
وخصومة لزم کون ھؤلاء الکبراء من رباب الخصومةء فلی أُسوۃ حسنة بہم وین عداهم 
من النقاد اللحقین للحق ء والمبطلین للباطل والفساد . 

ٹم قال : الأول : أنە إذا اطلع رجل علی غلط رجل؛ وکان غلطه من قبیل أغلاط 
العلماء اللحققینء فدأب أھل العلم من أھل الانصاف فيه أنہم ینبہون عليه نصحة 
للمسلمینء وشفقة علی العلم والدین ویحملونە علی محمل حسن من سھو الناسخ؛ 
والعبور من سطر إلی سطرہ واختلاف القولء وما یحذو حذوھاء وأما أھل الاعتساف: 
فصنبعھم أنہم یطعنون عليه ویہمزونە ویلمزونه . 

آقول فيه ما لا یخفی علی نبیه : أما أولا فھو أن ھذا الباب إِنھا هو فی أغلاط من 
کانت أغلاطە من قبیل أغلاط المحققین لا مطلقًاء وھذا الوصف مفقود فیما نحن فیه 
مطلقاء فإنا قد بینا ان أغلاطك لیست کذلك؛ وحاشا امحققین ثم حاشاھم أن یسامحوا 
نحو ذلك ۔ 

وأما ثانیا: فھو إأنی لم أتعرض لسامحاتك سابقَاء إلا فی تعلیقاتی المتفرقة 
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متشتتاء رجاء أن یحصل لك التنبه علی ما هو دآب العلماء فتصلح تاألیفاتك کما هو 
شأن الفضلاءء فلما لم یحصل لك التنبه بذلك: ولم تسلك أحسن ال مسالكء بل ألف من 
جانبك شفاء العیٴ وظھر فیە أىك مصر علی الغی: وجب علی التوجھ ثانیّا إلی إ 
7" تصانیفعك من لیست لە مھارۃ فی العلوم الشرعیة 
راتاربخیةف + فیقع فی الضلال باعتقاد المزخرفات الردیئة: وإانی ما ھمزت علیلك ولا 
طعنت علكث فقاو کھت ھا فا الگسلت وإنما ذکرت فی التعلیقات ا متفرقة: وفی 
ابراز الغی الواقع فی شفاء العیَ کلمات لطیفة متضمنة علی لطائف شریفة تنشرح بہا 
صدور من بعرف قدر لطائف الآأدب والفصاحةء ویختار اللفظ ذا المعنیین والکلم ذوات 
المطلعین من آرباب البلاغة ء وأما أنت فقد أ٘طلقت عنان اللسانء کما هو مقتضی فولھم : 
إذا ینس الانسان طال اللسانء فادرج ناصرك فی شفاء العی ؛ وفی التبصرة ودرجە 
عبن درجك کلمات السب الشتم التی یجتنب عنہا أُھل العلم: وقد امتللت فی ھذا الباب 
کا و رو کا الو وامز اعت وأعرضعن الٰجاھلن * 

احفظ لسانك آیہا الانسان تَلْعيك ‏ ایا تعیاقے 

کم فی ال لمقابر من قتیل لسانهہ کانث: تہاب ‏ لقاءہ- التْْعان 

ولنا ان شاء الله لعودة بعد عودۃ إلی إظھارمسامحاتك شفقة علی أقرائك إن لم 
یحصل لك التنبہ بسوء خصالك ۔ 

تم قال: الوجه الٹانی : ان توار ریخ ا موالید والوفیات التی تعقب بہا ا حاسد الباغعض 
لی السل:الشر قب لسث ھا تعلا ق بەء وبتوقف عليه حکم شرعی من إیجاب وتحریم 
ونحلیل وغیرھا مع آن تألیفات السید مشحونة من مسائل فقه السنة ما یخالف مذھب 
ا حاسد: وھو یرد علی الأول دون الثانی مع أن النانی آحری بالتنقیح والتحقیق: وھذا 
أبہر برھان علی أن ا حامل عليه إِنھا هو الحسد والبغض دون التحقیق وإظھار الحق 


احمظ لسانك لا تقول فتبتلی اھ ناف حرقی عاتظت 
7 نس برماں مطلقا فصلا عن ان یکون أبہرء وبطلان ھذا البرهان أبہر وأظھں 
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7 سعافب شی ء دون شی۔ لیس دلیلا علی صدورہ عن حس وبغض؛ وتألیفاتك أیہا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


الد وإن کانت فملوءة من مسائل فقه السنة: لکن لیس شیء منہا صادرا من اجتہادك۔ 
ہل کلھا أو آکٹرھا من تحقیقات غیر کم کالشوکانی وأتباعه وا حرانی وتلامذتەء وکثیر 
منہا شاذ مخالف لجحمھور أھل السنة بل بعضھا مما لم یذھب إليه إلا أھل البدعةء ولو 
ن او فیہا لد کا الأمر علكل: ولم تم لكِ تضیر ولا ظھیں زلضاقت علی 


ا 


الأرض ما رحبت؛ ووقعت فی الضیق العسیر وقد مننت ومن لم بشکر الٰناس لم یشکر 
ربه بالاکتفاء علی مسامحاتك التاریخیةء وأغلاطك ا متشتةء فإن کان مطلوبك المحث 
عن تلك ال مسائل الشاذة ا مردودۃ: والنظر فی تلك الدلائل الملطروحة فانتظرہ فانی آنست 
نارافی بوادی هھذہ الفنون: آتیکم منہا بخبر أو فبس لعلکم تصطلون . 

ٹم قال: الوجه الثالث أن مسامحات صاحب ‏ الکشف اکتر من مسامحات 
السيذََ وھی أصل ومسامحات السید فرعھاء والحاسد الباغض لا یرہ غلی ضاحت 
۔الکشف ٴ کمایردعلی صاحب 'ٴالإتحاف ٴء فھذا إن لم یکن حسدً وبغضا فما ذا؟ 

اأقول لہ ال حمد-: طلعت شمس الصدق؛ وأقر ناصرك مجسامحاتك بلسان 
الصدق؛ فوا عجبا تقر بوقوع الملسامحات منك٠‏ ولا تغیرھا بل تصر علیہا وتصلحھا: 

تروح إلی العطار تبعی شبابہا ولن یصلح العطار ما آفسدہ الدھر 

ما ذا أعددت ا حواب عند ال ملك سریع الحساب: إذا أآحضرت عندك صحائف 
أعمالك مملوءۃة من مغالطاتك؛ ھل ینفعك فی ذلك الیوم نصیرا وعبدہہ أو بشیرا وودہ. 

وأما الجواب عما تفوہ بە ناصرك٠‏ أما أولا فھو أن مثل هذا التقریر یجری فی کثیر 
من المعترضین من حملة الدینء ألا تری إلی البخاری یرد علی أبی حنیفة فی کثیر من 
السائل مع ان جلھا ما ذھب إليه غیرہ من أھل الکوفةء کحماد وإبراھیم النخعی وعلقمة 
وغیرھم؛ فلقائل أن یقول: ھو لا یرد علی غیرہ ویرد علی أبی حنیفة: فإن لم یکن ھذا 
حسذا وبغضا فما ذا؟ 
کتابس نبسحج4 ٣‏ أو سن مھتممی طبعه ومسامحاتك: لانك ان اکٹ ھا نت : انت مضصر 
علٰی ما صدر متكَ ولا تتنبه مع التنبیه علی خطاء ما سق منائ: فانت اُحق ران اناو و 
العلماء إليك ۔ 

وأما النا: فھو أن الذی یجب علی العلماء التعرض بالاھم فالاأحم. وأهھم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
الأآمرین هو التعرض مبمسامحاتك لا بجسامحات غیرك؛ لشیوع تصانیفك واعتقاد طائفة 
من ا جھلاء بصحة مکتوباتك . 

وأما رابعًا : فھو إن التعرض ببسامحاتك کان الغرض الأصلی منە أن یحصل لك 
التنبه علی ما اأخطیت؛ فتصلح ما أفسدتء وھذا غیر مترتب علی کشف صاحب 
االکشف ٴء فلذالم اتوج إليه مثل ما توجھت إليك؛ ثم قال ناصرك : الوجه الرابع : ان 
الحاسد الباغض لا یرد علی الرافضةء بل یٹنی علی بعضهم طلبًا للدنیاء وھم مع کونہم 
أعداء أھل السنة کلھم رادون علی أسلافه رذا شدیدًاء والسید الشریف من أتباع السنة 
فھو أحقاء بالرد علیہم من السید الشریف؛ وھذا أدل دلیل علی احسد والعناد. 

أقول : هذا لیس دلیلا مثبتّا ما ادعاہ فضلا عن أن یکون أدلء بل هو کلام بطل 
وذلك لکونە منقوضا بکثیر من المعترضین من علماء الدین ء فلقائل ان یقول : البخاری لا 
یرد علی الرافضة والطوائف المبتدعة مع کونہم من أعداءہء وأعداء أسلافهء ویرد علی 
بی حنیفة وھو من أتباع ملتهء وابن عبد الھاد وأشباهه لا یردون علی الرفضة مثل ما 
یردون علی السبکی أبی الحسن مع کونە من علماء القرآن والسنن؛ والسیوطی لا یرد 
علی الطوائف المبتدعة مثل ما یرد علی السخاوی والکرکی مع کونہما من علماء الدین 
النقی ء وأمثال ذلك أکثر من تحصی: فیلزم دخول کل من ھؤلاء فی رباب الفساد والعناد 
وبطلانه لا یخفی علی أن الطواف المبتدعة قلما تضل ببسامحاتہم ومغالطاتہم أھل السنة 
بعلمھم بکونہم خارجین عن اتباع السنةء وأما مسامحات من یدعی اتباع احدیث 
والقرآنء ومغالطاته واختیاراته اللخالفة لجمھور أھل الحدیث والقرآنء فالتخریب بہا 
أکٹرء فلذا کان الاشتغال برد مثل ھذہ أحری وأجدر ۔ 

ٹم قال ناصرك : الوجه الخامس : آنه فر فی إبراز غيه من جواب ا مطالب المحکمة 
التی ھی أم الکتاب؛ کمٗآألة مدرك الرکوع مدرك الرکعة وتصدی لذکر الاختلافات 
الآخر الواقعة فی تألیفات السید الشریف ا متعلقة بتاریخ ا موالید والوفیات؛ وإنما منشأہ 
العجز والحسد. 

اأقول: ما ترکت ذلك البحث فی إبراز الغیَ إلا لکونە مورنًا للتطویل؛ وقد 
وعدت التعرض بە فی موضع آخر یناسبه التفصیل؛ ولئن فسح الہ فی عمری؛ 
وساعدنی نصری: لأکتب فی ذلك البحث ما تتشرح بە صدور أھل عصری . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 

ثم قال ناصرك : الوجه السادس : أنه اعترض علی الکتاب ا موسوم ب الفرع 
النامی ٴ الذی هو فی نسب مؤلف ا حطةٴ ٠‏ وعلی نفح الطیب الذی فيه أشعار فی مدح 
السنة وذم الرأی مع ان ھذین الکتابین لیس لھما تعلق بالأحکام الفقھیة أصلاء فالملحر٘ض 
له عليه إنھا ہو الحسد . 

أقول: ما أٌكکذبك وما أجھلك٠‏ أتری الرد مختصا با یتعلق بالأحکام الفقھیة 
أتری الأغلاط الواقعة فی کتب لا تتعلق بہا نافعة للبریةء أما دریت أن ذکر مسامحات 
الفرع والنفح کان المقصود من التنبيه علی کثرة مسامحات مؤلفھماء وعدم تنقید 
مرصفھما۔. 

ثم قال ناصرك : الوجه السابع : أنه نقل اختلاف الوفیات الواقع فی تأٗلیف السید 
الشریف عن کتب عدیدة وجعله عدة زلات تکثیر للسواد مع أنەه قول واحدء وھذا 
لیس من دأب اللحصلین فی شیءء بل هو سنة الباغضین . 

أقول : لا واللہ بل هو سنة للحصلین الذین یظھرون کثرۃ فساد المفسدینء ویدفعون 
مکائد ال ملحدین ء شفقة علی أھل الدین ونصیحة للمسلمین . 

ثم قال ناصرك : الثامن : أنه آرسل إبراز غيه علی ید ا حجاج إلی مکة قبل أن یطلع 
إلی جوابه . . . إلخ . 

اقول : لعنة اللہ علی الکاذبینء باللہ الذی ینجی الصادقین ما أرسلته إلی ا حرمین 
ولا إلی بلاد مصر والشامء ولا علمت من أوصله فی ذلك ا لمقامء وقد وصل ذلك 
الکتاب فی تلك البلاد بفضل خالق العبادء فا حمد لل علی ذلك؛ فإنه من آثار قبول 
وأنه تعالی جعله خالصا لوجھه بلطفهء وأقسم باللہ الذی هو بر أَلیْة وین وقد خاب من 
ری عتٗائ آن خی ترکاعب کشو ال الا یس الاتقعال الام مہ 
وھزلهء وإغا القدرۃ الاإلھیة ھی التی أرادت الشھرۃ لی والظھور کاشتہار الزھرۃ والنوں 
ومخاطبتی للناس ما یقصم الظھورء وبلّغت رسائلی ودفاتری إلی بلاد واسعة وأمصار 
شاسعة العبور علی رغم أنف العداۃ وقصم ظھر البغاةء 'إقّل مَونًوا بِعَِظکُم إِنَ الل 
عَلِیم بذّاتِ الصدُور)٭ ٭ وإليه ا مرجع وإليه النشور . 

ٹم قال ناصرك: التاسع : أُنه قد جری أُولا رسم الخط والکتابة بینە وبین صاحب 
الاتحاف َء وطلب منە تألیفاته مظھرا أنه یرید الاستفادة منہاء فلما أرسل إليه بعض 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠۰‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة !لتبصرۃ وفاتحتھا 
الوسائل طفق بتعقبہا قبل أن یرفع الشکوك . 
غبر منافِ للتعقب؛ وقد نبہتك علی بعض أغلاطك فی تعلیقاتی المتفرقة قبل ذلأك 
'طاا؛ فلما لم تدبه توجھت إلی إظھار ذلك حق الإاظھار لتتبصر بە أولوا الأبصار: وما 
معنی رفع الشأكکوك فی اغلاط واضحف: ومسامحات نفاأاضحة. 

ٹم قال ناصرك : العاشر : أنه ما اطلع مؤلف ا حطة علی 
جواب خطه أُن هذا الطلب: وإن کان لغرض التعقب؛ ولکنی آرسل الکتاب عملا ا 
قال الله ء وأما السائل فلا تنہر ۔ 


صیعه ھذا کتب ٹی 


أقول: ھذا کذب مزورہ فإِبَاك ٹم إیاك أُن تتفخرء وازجر ناصرك عن مثل ھذ۔ 
الأکاذیب التی لا یسطرھها إلا من تبختر . 

ثم قال : الحادی عشر : أنە أظھر الحب فی الظاھر ء وأبطن البغض فی الباطن: 
فتعقب فی حواشی الکتب تعقبات لا طائل تحتہاء ولم یرسلھا إلی مؤلف الم ماة لکی لا 
یطلع علیہا إلی إِن عثر علیہا بعض الطلبةء وبلغ خبرھا صاحب ا حطة ء وإن هو إلا 
مسلك ا حاسد. 

أقول: ھذا کله کذب وزورء وحمل مجرد التعقب لا سیما إذا کان واقعًا فی 
موقعه ا مناسب علی ا لحسد والبغض لا یرتکبه من لە أدنی شعورہ فلم یزل العلماء یردون 
بعضھم علی بعض٠‏ ویظھر بعضھم مسامحات بعض٠:‏ ویشنع بعضھم علی بعض: 
ویقبح بعضھم رأ٘ی بعض؛ ولم یقل أحد: إن مثل ذلك صادر عن حسد وبغض ؛ء وإنی 
بحمد الله إلی هذا الآن صافی القلب عن الحسد والبغض والط٭بان: نعم ھذا صادق 
عليك یا ناصر من استأجرہ للحاج والعنادء واستأثرہ للعلاج باابغی والفساد: فإنه ما 
اأظھرت الأغلاط الفاضحة آبررٹ الارمام !اما حشة تمعرت ونغیرتء وتنکرت 
وتبخترت: وأظھرت البغض والنفاقء وشددت التطلاق علی السب والشتم والشقاق 
ولنقرء ما قاله سیدنا شعیب علی نبینا وعليه الصل”: والسلام فی مواجهة الخاسرینء ربنا 
افتح بیننا وہین قومنا با حق وأنت خیر الفاتحین . 

ثم قال ناصرك: الأمر الثالث : أن مسامحات ھنذا الباغض أبغض هأفحش من 
مسامحات السید . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتتھا 

أفول : ما آبرئ نفسی من السھو والنسیانء فإن ذلك طبع الانسان؛ لکن لا یخفی 
علی من لە مارسة مطالعة کتبی وکتبك أنه لو جمعت ال مسامحات واقعة فی تصانیفی لم 
تبلغ العشر العشیر بالنسبة إلی أغلاطك فدعوی الاکثربۃ باطلة بلا مریة لا یدعیہا إلا 
اُھل الفریء ولعمری لو بلغت مسامحاتی فی تصانیفی إلی هذا القدار لأغرقت تألیفی 
رحرقت تہ صبفاتی؛ء وخرقت تصنیفاتیء وما توجھت إلی ا جواب أنہا حیاء من 
الآخیارء ومن الواحد القھار . 

ثم قال : ناصرك الأمر الرابع فی بیان بعض عاداته: فمنہا أنە إذا نظر إلی عبارات 
مخۃافة فی کتب القوم فی مسألة رنرجمة ولا یقدر علی ترجیح قول وتحقیقه یقول 
مختارنا فی ھذہ الألة : بین بین؛ کما قال فی منہیات ٴالنافع الکبیر آ بعد ذکر مناقب ابن 
نیمیة ومدائحہ: وأنا سالك مسلك بین بین؛ وأمثلته کثیرةء وھذا لیس من التوسط 
اللحمود الذی طرفاہ الافراط والتفریط فی شیء . 

أقول : سبحان اللہ لا تدرك حقیقة ا مرامء وتطیل لسان الملام لیس من شأنی أن 
أختار جانب الإفراط أو التفریطء ولا إن ارتکب طریق التغلیطء کما هو شأنك یا 
صاحب ا حطة ٴ ء علی ما لا یخفی من طالع تحریراتك فی شأن ابن تیمیة والإمام أبی 
حنیفة فانك صفحت النظر عن کلمات التقبیح والتشنیع التی صدرت من المحدثین فی 
شأن ابن تیمیة: وبالغت فی مدحه وثناءہ إلی الدرجة العلیةء وصممت عن سماع مناقب 
ابی حنیفةء ووضعته عن درجته الشریفةء أھذا شأن العلماء الذین مقصودھم الھدایق 
اُھٰذا طریق الفضلاء الذین مرادھم النصیحة؛ کلا والل هذا مسلك من یصیر اٗصم 
وأعمی: ومن کان فی الدنیا أعمی؛ فھو فی الآخرۃ أعمیء فنعوذ باللہ من العمی 
والضلالةء ومن العمه وفقدان البصارۃ . 

ثم قال : ناصرك: ومنہا أَله یجعل ما یخالف رأیه وھواہ غیر مشروع؛ وإن کان هو 
ما یثبث بالکتاب والسنةء ولم یقم علی خلافه دلیل . 

أقول: لا أقسم بالشفق؛ واللیل وما وسقء والقمر إذا الّسقء هذا کذب مختلق 
بل هو لا یصدق إلا علی من آفتی بعدم وجوب الزکاۃ فی التجارةء وبحل ذبیحة مشرك 
وبعدم نجحاسة شحم خنزیر؛ وبعدم وجوب القضاء علی تارك الصلاة منعمدًاء وغیر ذلك 
من المسائل امو پۃ فی تصانیف صاحب الاتحاف و الحطة . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


تُم قال: ومنہا إنە یجترء علی تحریر فتیا من غیر فھم وتدبر غافلا عما قال رسول 
الله ول : (أجرأکم علی الفتیا آجرأکم علی النار . 

اُقول: هذا لیس إلا وصف من أسقط الإاجماع والقیاس من ا حجج الشرعیة 
وقلد فی الفتاوی الشوکانی وابن تیمیةء وھذہ فتاوی قد اشتہرت شرقًّا وغربًاء وطارت 
شمالا وجنوباء وبحمد اللہ وقعت فی جمیع الأطراف مقبولةء ومن لیس لە نور العلم إِن 
شنع علیہاء فلا بأس بذلكء فإن ا خفٌاش لا یُری ضوء الشمس ولا یقدح فیہا شیء من 
ذلك . 

ثم ذکر ناصرك فتوی منسوبة إلیٗ وحکم بکونہا غلطاء وعبارة من غایة الکلام 
فی بیان ا حلال وال حرام للوالد العلامء أدخله اللہ دار السلامء وحکم بکونہا مغلطةء وما 
أحسن قول البستی: 

إذالم یزد علم الفتی قلبه مدی وسیرنّہ عدلا وأخلاقه حُسنا فبشرہ أن اللہ 
أرلاہ فتنة تَعْشاہ حرماتاء وتوسعه حزنًا 

وھل ھذا إلا صنیع الأراذلء حیث یقول أحدھم للآخر : إنك غلطت؛ فیقول هو 
فی جوابە أنك قد أخطأت وأبوك وجدك أیضًا أخطأوا فی ذاك: أ یختار مثل ھذا الصنع 
الشنیع أحد من الأفاضلء لا واللہ لیس هو إلا دیدن ا حاھل والغافل ۔ 

وا جواب : عما تفوٴہ بە ناصرك أنی لا أتذکر تلك الفتوی التی نسبہا إلیٗء فان کان 
اخطأً فی ذلك صادرا من قلمی؛ فأرجو من اللہ العفو من ذلكء ولست أنا والغا فی 
إصلاح الأغلاط الصریحةء ومبالغا فی اختیار الکذب وکتمان ا حقیقةء وأما عبارۃ الوالد 
العلام فقد کانت وقعت فی غایة الکلام فیما طبع ول مرۃء فلما أورد علیہا المولوی أبو 
الحسن محمد صالح؛ ووقف علی إیرادہ الوالد الملرحوم اأُصلح نسخة غایة الکلام 
فطبعت مرۃ ثانیة خالیة عن الأسقامء فالأخذ بمثل ھذا لیس إلا من شأن الجھلای لا 
برتکبە من یعد من العلماءء وھذہ نسخ غایة الکلام المطبوعة بالمرۃ الأآخری متداولة فی 
البلاد والقری ء فانظر فیہا وتّب من هذہ ا جحریة التی ارتکبتہا: 

نحن الذین غدت رحی أحسابہم ولھا علی قطب الفخار مدار 

ٹم قال ناصرك : ومنہا إنه یطعن علی غیرہ من لا یقلدون ویخالفون ا حنفیة طعنًا 
بلیغّاء ویرتکب هذا بنفسەء وھذا ظاھر عند من لە نظر إلی تألیفاته . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 

أقول : إنی لم أ٘طعن علی أحد جرد مخالفتہ ا حنفیةء نعم طعنت علی من خالف 
جمھور علماء الأمة الحمدیة من غیر حجة قطعیةء أو افتری علی ال حنفیة لاصلاح آراءہ 
الغیر ا مرضیة: وبحمد الله نا بریء من ھذہ الخصال الردیئة : 


لٹا ثقوس ئل الجد اغاقثقة ولی سیت اسلنتافا علی الال 
لا ینزل الجد إلا فی منازلنا کالنوم لیس لە مأٗوی سوی ال مقل 


ٹم قال ناصرك: ومنہا إنه یشنع علی غیرہ من یخالف ال جحمھور تشنیعًا بلیغاء ثم 
یرتکب بنفسه هذا الملحذورء کما قال بوجوب زیارۃ قبر النبی ہا . 

أقول : مخالفة ا چمھور عند وجدان دلیل یبعث الرجل علیہا غیر مستقبحة عند 
رباب الشھورء وقولی بوجوب زیارۃ قبر النبی للا قد اختارہ جمع من الحنفیةء بل مال 
إليه ا جمھورء بخلاف القول بحرمة زیارۃ قبرہ وعدم مشروعیته الذی اختارہ هذا الناصر 
الختفی؛ فإنه لا یقول: بە إلا شقی وغوی؛ أو بلید وغبی؛ فلا یستحسپی من ربە 
العلی؛ حیث لا ینظر إلی قولە ا حبیثء ویطیل لسان الملام علی من ذھب إلی الملذھب 
اللطیف؛ ولقد صدق من قال فی حق أمثالك : إذا لم تستحیِفاصنع ما شئت . 

ئم قال ناصرك : ومنہا : أنه یرتکب الکذب لتأیید مذھبه ومسلکه . 

أقول : من یکسب خطیئة ءأو إِثْمَا ثم یرم بە بریئّاء فقد احتمل بہتانًا وإثما مہیناء 
فتّب إلی اللہ من ھذہ الأأکاذیب؛ واستغفر اللہ تجد اللہ غفورا رحیما۔ 

ثم ذکر ناصرك اللختفی مطاعن آخر أَیضناء کل أحد من الطلبة والکملة یعلم علم 
الیقین نی بریء منہاء وأن کلامه کلە افتراء بلا امتراءء فلا حاجة إلی دفعھاء وتضییع 
الأوقات النفیسة بردھا۔ 

ثم قال ناصرك الملختفی : الأمر السادس فی بیان حقیقة تألیفات السید ا منیف؛ وھو 
أن تألیفات مؤلف ا حطةٴ و الاتحافّ علی نوعین: أحدھما: ما ألفه فی ابتداء طلب 
العلمء وقد أخرجه فی الفھرس ا مسمی ب إراءة الطریق عن عداد مؤلفاته ٴ ء وثانیہما: ما 
اعتمد عليهء ولە حالان الأول أنە طبع فی کانفور فی المطبع النظامی أو فی اللکھنؤ فی 
الطبع العلوی وغیرہء فھذا کثی را ما مسخه الناسخون والملصحُحون: والثانی أنه طبع بعد 
فی بہوفال ومصر وإسلامبول؛ وتصحیف الناسخین ومسخھم فيه أقل قلیل . . . إلخ . 

أقول : بین لنا أیہا السید النجیب! هھل ما سطرہ ناصرك الملختفی صدق أم فی کذب 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفا تھا 


مریبء فإن کان عندك کذباء فلا حاجة لنا إلی ردہء بل یکفی لك أن تتصح الکاذب 


الختفی بقول الحریری : 
عليك بالصدق ولو أنه اأحرقك الصدق بنار الوعید 
واہغٴ رضی اللہ فاغبی الوری من اسظظط الو لی وارشی الضة 


وإن کان عندك صدقّاء فھو عذر غیر مقبول عند رباب العقول؛ فإن النساخ 
ومھتممی الطبع لا بِسخون مثل ھذا اللسخ الملوجود فی تصانیفك؛ وحاشاہم من ذلك؛ 
وھذہ کتب کثیرة ودفاتر غفیرة فی فنون متفرقة وعلوم متشتتة ما طبع فی المطبع العلوی 
والنظامی وغیرھماء موجودةۃ بأیدی الطلبة والکملة شرقًا وغربًا یدرسونہا ویطالعونہا 
مَتَاعَاوستاش ولیس فیہا ھذا القدر من المسخ ال مسطور فی صحائفك؛ أکانت لھم منك 
عداوۃ حیث طبعوا کل الکتب مصححة؛ وجعلوا کتبك ممسوخة . 

علی أن الأغلاط الواقعة من أرباب الطبع والنسخ تکون من قبیل نقصان حرف 
او کلمة أو نقطةء أو سطرہ أو زیادۃء أو نحو ذلك لا أن یغیّروا من عند أنفسھم 
تواریخ الوفیات؛ ویبدلوا سنی ا حوادثات مع أنه لو کان هذا العذر صحیحًا فلم لا 
آقررت من آول الأمر أن کل ما وجد من أغلاطی صادر من نساخ دفاتری وطابعی کتبی 
زلم احنتجت لی آن ثثثقیت:ہذیل مولت ‏ کقف الظرة” ار البستان آو الفرخ آبادی 
وتجیب بأنی ناقل محض لیس ھذا من متفرداتی . 

ٹم ذکر ناصرك من الصفحة الثٹامنة والعشرین إلی أول ا حادیة والثلاثین کلمات 
اسودت بہا صحائف أعماله؛ ونعجبت منہا کاتبوا أقواله غافلا عن قول ربە اللجید : ٭مَا 
۵ 0 ءا 50 
إلٰی ردھاء وتضییع الوقت بالحواب منہا۔ 

وقد شھد کل من أعطی العقل علی ان مثل هذا السب واللمز والطعن والھمز 
والافتراء والبہتان والانکار عما شھد بە العیان لا یصدر إٔلا من تعم بعمامة ا خھل؛ أو 
ارتدی برداء ا حدل: 

۲۳ 9۹۹ 9- 70 وف الات ات متا 
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ھجانی رجال ولم أھجھم ابی۔ :الف لی آن آقول االَهجاء 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 


ومن المعلوم أن جواب مثل ھذہ الجحھالة لا یلیق بأرباب الشرافة فضلا عن حملة 
رایات الشریعةء ومتبعی الطریقة السنیة نعم لو قابله أحد من الأراذل وواحد فممن 
بوسم بالجحاھل: ومن لیس لە نصیب من العلم وشرافة النسب؛ لسب وسب؛ وکرب 
وغضب٠‏ وانتقم منە بالفحش والشتم؛ واقتحم عليه کاقتحام الھم والغمء وحصرہ 
وسجنەء وعاقبه وضخطہه وکھرہ وزجرہ؛ وصارعه وشاتمه حذو النعلء ففر منە إلی 
موضع لم یجدہ مفراء ونادی ھل من مغیث یغیثناء وھل ناصر ینصرنا ویدفع عنا شر. 

وإنی عامل مما أمر الله بە عبادہ من الصفح عن الأمر ا حچاھلی؛ ومتمثلا بقول أبی 
الأسود الدؤلی : 


وانی لینہانی عن ال جحھل والحناء وعن شتم أقوام خلائق أربع 
حیاء واإسلام وتقوی وإننی کرم ومٹلی من یضر وینفع 
فشتان ما بینی وبینك ٠‏ إنٹی علی کل حال أستقیم وتضلع ؛ ولنعم ما قیل : 

خذ العفو وأمر بالعرف کما أمرت وأعرض عن ال مالین 
ولن فی الکلام لکل الأنام یھی نے ری ا آغاز ال 


وأما ما تفوہ بە ناصرك الملختفی بالنسبة إلی تألیفات الوالد العلام ۔أدخله اللہ دار 
السلام- آنہا جاءت جامعة لعظائم ال خرافات والمزخرفات ہ بنطق بذلك لسان عامة الطلبة 
فضلان الکملة .. . إلخ فکل أحد یعلم أنه کلام باطل ٠‏ صادر عن غافل وجاھل ء الله 
أُکبر ھل تدسکر فضائل من : سادت فضائله کالشمس لم تغب؛ وآنه حافظ الاسلام 
عا مة سارت فتاواہ فی الافاق والشعب؛ لە التصنیف دلت فی تفردہ با حفظ والفھم 
والإاتقان والکتب : 
و و 

وقد شھد کل من دخل فی سوق العلومء ونال حظا من الفھوم من الأدانی 
سو رر و ریہ یی ج تا 
نظیر علی مر الدھورء ولم یثبت لھا مثیل علی مرور العصور ء وأن العلماء فی عصرہ 
ومن خلفه کلھم عیال علی تآلیفاتہ. وجاثون برکبہم بین یدی تحقیقاته : 

أولٹك آبائی فجٹنی یثلھم ‏ إذا جمعتد با أمير الجامعُ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الأول في رد مافي دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
شریفةء وشرائف لطیفة قد عجزت عنہا أھل عصرہہ بل آکثر من سبقه فضلا عن خلفه : 

لقد فاق أھل العلم حیّا ومیتا فأاضحت بہ الأمثال فی الناس تضرب 

هو الأصل طاب الفرع منه بطیيه ‏ ولم لا یطیب الفرع والأصل طیّب 

فالقول فی مثل تصانیف ھذا ا متبحرء ما صدر من مثل ھذا ا متفخرء لیس إلا کما 
قال قدماء الکافرین فی حق کلام رب العا مین : ٭ اه لیس إلا أساطیرٌ الأوٰلِینَ4 وأن من 
آثی یه شاعر از ینار آومجتونء اون الفتریق: 

مقر فیس الضعی والٹسین طالعة:۔ٛ آنالا ری ضَوّھا من لیس 3آ بضر 

وأما ما تفوہ بالنسبة إلی تصانیفی وتلامذتی إنە لا برکة فیہا ولا فیہمء فھو قول 
یشبه أقوال الملخالفین الساہین للسلف والخلف؛ ولیس هو منہمء أما عرف أن تلامذتی 
بحمد الله من یقدر باستعدادہ التام أن یدرس آمثال الناصر والمنصور بالتمامء وتصانیفی 
إِن لم تکن فیہا برکةء فاأی وجە حصلت لھا الشھرةء ووقعت علیہا أنظار القبول من 
رباب العقول؛ ومن لم یجعل اللہ لە نورا فما لە من نور فھو یتبختر فیما یظنه ویصدّق 
ما یتوهھمه من أوھام القصور والفتور : 

إذا رضیت عنی کرام عشیرتی ‏ فلا زال غضباا علیٰ لئامھم 

نعم لیس تصنیف من تصانیفی موصوقًا بجمع امھملاتء ولا موسوم ببنبع 
الزخرفاتء ولیس فیہا انتحال عن کلام الشوکانی أو الحرانی؛ ولا فیہا نقل محض کنقل 
النقال البطال الحانیء ولستٗ أنا کالتی نقضت غزلھا من بعد قوۃ أنکائًاء ولا کالذی رجع 
بخفّی حُنین وأحدث أحداّاء فان کانت البرکة مقتصرۃ علی أن یجمع أحد کتابَاء نقلا 
محضا وانتحالا سالکا فیه مسلك حاطب اللیل غیر میز بین الرجل وا حیلء مقرا أنە لم 
یلتزم فيه الصحة ولا الإحقاق؛ ہل قصد جمع الرطب والیابس والنقل الملحض 
والارتفاقء فإنی أأعوذ باللہ من مثل ھذہ ا حرکة التی لا یعدھا آرباب العقل إلا سفسطة . 

وأما ما نسب إلی ناصرك المختفی من تکلمی بکلمات شنیعة فی حقك: 
فالانصاف فی ھذا الأمر بیدكء فانظر بعین الانصاف؛ وأزل عنك حجاب الاعتساف: 
ولا نکن کالڈی یلاع ویصثی؛ ویتقح ولا یستحبیء انظر إلی إیراداتی عليك فی 
تعلیقاتی المتفرقة لیست فیہا فی حقك کلمات شنیعة إلا مثل ما یکتب العلماء فی رد 
اف گا گئ الارائی فی رد الق ازق وبالکی> واخاوی تی رذ اسرظطین 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الأول فی رد مافی دیباجة التبصرۃ وفاتحتھا 
ِ 


وبالعکس: والعینی فی رد العسقلانی وبالعکس ٠‏ وا مجد الفیروز آبادی مؤلف القاموس 
فی حق مؤلف الصحاح ال حوھری ‏ وغیرھم فی رد غیرھمء بل توجد فی مناقشات 
السیوطی ومعاصریه کلمات أزید وأشنع من تلك الکلمات ؛ ولیس فی مطاوی إیراداتی 
مثل تلك الکلمات . 

ٹم لما ألف من قبلك ٴ شفاء العیٰ”ء ملیء ذلك الکتاب من ألفاظ الغیٌ فمنہا 
قول ناصرك : وقولە: کقولك فیە : بل یعلم أنه غائص فی بحار التعصب بلا مریة . 

ومنہا قوله : ھؤلاء السادۃ الکبار لا یلتفتون إلی خزعبیلاته وھذراتهء ولا بلحظون 
إلی مزخرفاتہ وجھلاته . 

ومنہا قوله ناویا للرد الوافر إن شاء خالق الکونین الکافل لزلات المعترض وأبيه . 

ومنہا قوله وھذا أبہر برھان علی قلة حیاء من جاء به. 

ومنہا قولە : لیس من سیرة الإنسان المھذب . 

ومنہا قوله : کما قال أُبو اللعترض فی حق ابن تیمیة ما قال وھو من ا حاعلین 
وآزید من هذا کله ما درج فی خاتمة طبع ٴ شفاء العی” التی ألفت باسم مھتمم طبعه أبی 
الفاروق معظم الدھلوی من ألفاظ مستقبحة وعبارات مستنکرۃ شھدت بأُنہا صارت 
خائمته بالشر والسب: ولا حول ولا قوۃ إلا بالرب . 

فعليك آیہا السید ا منیف أن توازن کلماتی مع کلماتك: وتنظر الفرق بین عباراتی 
وعباراتك: 

تلوم علی القطیعة من آتاھا وآنت سنْنتہا للناس قبلی 

تم جاءدت الطامة الکبری؛ وھی الرسالة المسماۃ بب تبصرۃ الناقد برد کید ا حاسد 
الململوءة من کلمات السب والشتم القصوی٠‏ لیس فیہا ا جواب عن أصل إیراداتی ولا 
دفع خدشاتی؛ ولیس فیہا إلا الکر واللفخرء والفسق والفجور؛ کما هو شأن من إذا 
خاصم فجر ٠‏ وطال لسانە عند ثبوت ا خطاً والقصورہ أُفھذا شأن العلماء المناظرین : أھذا 
دیدن حماۃ الملة والدینء أھذہ طریقة متبعی السنةء أھذہ خصلة مجددی اللة: 


إذا کنت فی أمر فکن فیه محسنًا فعما قلیل آنت ماض وتارکه 
فکم دحت الأیام أرباب دولة وقد ملکوا أضعاف ما أنت مالکه 


وعليك ان توازن کلماتی اللطیفة الصادرۃ منّی فی ذا التألیف مع کلماته الصادرۃ 
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فی ذلك التألیف: تجد بینہما فرفًا ظاه را وہونًا باھرا: 

وجھل رددناہ بفضل حلومنا ولو أننا شثنا رددناہ با جھل 

وأما قول ناصرك الختفی باللہ العجب من فرار ذلك العاند من إقرار عنادہ مع 
ای رتو انی لوالا ارراقلی ات ھا ورای اون ال شب 
عن مللك ومثله صادر عن شدة جھله فإنه لو کان البادی أظلم جزئیة لا تنتج. فی 
الشکل الأول: وإن کانت کلیة فھی باطلة لا یتقول بہا إلا من جھل؛ فإنه یلزم علی هذا 
ان یکون البادون لرد أھل البدعة من أھل السنة من الظالمن ؛ ویلزم ان یکون البخاری 
البادی للرد علی أبی حنیفةء والمجد البادی لاڈیر اد علی ال حوھری وغیرہ من أئمة اللغة 
وغیرھما من بدأ وأبرد غیرھما من العادینء وھذا لا یلتزمه إلا آکبر الفاسقین : 

بفنتت ا وو اتا لت دا عند الاله من الظّلوم 

آما وا إن الظلم لوم وما زال الظلوم هو اللوم 


الباب الٹانی 
فی رد ما فی الباب الأول من ا حواب عن إیراداتی التی أوردتہا 
علی صاحب (الاتحاف) فی مقدمة (إبراز الغی) 
23 
علی وجه یحقق ا حق ویبطل الباطل : ویزیل العی 


اعلم وفّقك اللہ لإصلاح تصانیفك أن ناصرك اللختفی قد مھّد لإصلاح کلماتك: 
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فقال : لاہد ھناك من تمھید مقدمات : الأولی : أُن التواریخ ما فيه مساغ کثیر 
للاختلاف والاختلاط والومی وھذا وإن کان من أجنی البدیہیات عند أولی العقل 
والانصاف: لکن خفی مشرعھا علی من تعود الاعتساف؛ فأجبت علی رغم من مشی 
علی خلاف مقتضاہ وعکس فحواہ أن أذکر هھنا عدۃ أمثلة الأولی تاریخ وفاۃ رسول 
اللہ کیٹا . . . إلخ . 

وذکر بعدہ الاختلاف الواقع فی وفاۃ رسول الله وأبی بکرء وسن عمرء وقتل 


عثمانْ: وقتل علی؛ ووفاۃ طلحة وسعد بن أبی وقاص وسعید بن زید وعبد الرحمن بن 
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عوف وحکیم بن حزام وحسان بن ثابت وحوطب بن عبد العزی؛ وولادة سفیان 
الٹوری؛ ووفاۃ مالك وأبی حنیفة والشافعی وأحمد ومسلم والترمذی؛ وولادة النسائی 
وأبی نعیم والخطیب ؛ ووفیات أبی الطفیل وأنس وسھل والسائب وجابر وابن عمر وعبد 
اللہ بن أبی أوفی وعبد اللہ بن بسر وآأبی أُمامة وواثلة وعبد اللہ بن ا لحارث والھرباس 
ورویفع وسلمة بن الأکوع وسعید بن مسعدة وھارون بن موسی وأبی إسحاق الندم 
وإبراھیم ا حصیری؛ وولادة أبی جعفر الطحاوی؛ ووفاۃ أحمد الثعلبی وأحمد بن فارس 
وابیَ الَعاس التامی وإِمارۃ آی نص رمررانء زرلاود اشوب: ووقاء آہتین آی العلت 


وا مازنی وابن رشیق؛ وولادة جعفر الصادق وأبی نواسء وٴوفاۃ حماد وخلیفة والخلیل 
ورابعة العدویة والسری وسعید بن ال مسیب وسلیمان بن یسار وأبی محمد التستری 
والصعلوکی والقاضی شریح والاأحنف وأبی الأسود وأبی سلیمان الدارانی؛ وولادةۃ 
الشعبی وعلی الرضاء ووفاۃ القاضی ا جرجانی وابن ماکولا وابن سیدة وابن البوراب 
وابن الرومی ومنقذ وسیبویه والاإمام باقر والزھری والقفال والعلاف وولادةۃ محمد 
العسکری والشھرستانیء ووفاۃ ا حلال الرازی وأبی بکر ا حصاص وبکار وا حسن 
والأصطخری وخلیل بن قاسم وصاعد وا حلوائی والنسفی والمحبوبی وصدر الشریعة 
وعلی بن داود والعقیلی وقاسم الھذلی وشمس الأئمة السرخسی ومحمد بن ال حسین 
البخاری وابن النقیب وأبی اللیث ویعقوب الکندی ویوسف القرہ صولی وابن حجر 
وأبی إسحاق الشیبانی وعلقمة وحفصة أم اللؤمنین ومیمونة وأبی عبد الرحمن زید المدنی 
وعبد الرحمن النخعی وأہی بن کعب وأبی طلحة؛ وولادة مالك ووفاة الشریف 
الرضیء وتاریخ وقوع طاعون ا جارف ومدة حیاة أبی رجاء العطاردی . 

أقول: انظر إلی صنیعه ھذا حیث سود نحو ثمانیة أوراق بکذا وکذاء وطوٴل 
الکلام بٹکٹیر الأمثلة لیطول مدحه عند البطلةء أھذا شأن الکملةء لا ہل هو دیڈن 
ا جھلة. ولا أدری لم احتمل المشقة فی تحریر ھذہ الأمثلةء حیث أخذھا من مواضع 
متفرقةء ومنہا رسالتی ٴ الفوائد الپہیة فی تراجم ا حنفیةٴ ولو أخذ کتابا واحدًا من کتب 
التاریخ والتراجمء کأسد الغابة أو الإصابةء أو مرآۃ ال جنان " للیافعیء أو ‏ الکامل " لابن 
الأئیر ا حجزری؛ وکتب ما فيه من الاختلافات الواقعة فی التواریخ والتراجم لسھل عليه 
الخطب؛ وکبر حجم ما کتبء وظھر فضلە فی أعین النسناس آأزید مما ظھر فضله من ھذا 
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القدر من تسوید القرطاس . 

وأعجب منہ الانتشار وا خلط فی سرد الأمثلةء فقد یذکر تارة واحدًا من الفقھاء 
وتارة واحدا من الصحابة: وتارة واحدًا من للجتہدین؛ وتارۃ واحدًا من الملحدثین من غیر 
لحاظ الترتب الزمانی أو التقدم الرتبی؛ وھذا ما یستنکر عند أرہاب الفطانة وأاصحاب 
الشرافة. 

ولعله اقتدی فی هذا بسیرتك فی تصانیفك: فنعم ا مقندی ونعم الھادی ونعم 
ا مھتدی . 

وأما اللقدمة التی مھدھا لللإصلاح فلا تفید شینًا من الإصلاح ؛ وھی وإن کائت فی 
زعمه کحائط العجوز''' فلا تنفع من قضاء التمساح؛ وکیف یُصلح العطار ما أفسدہ 
الدھر ء وکیف یصلح البیطار ما غلب عليه الضر والشر . 

وذلك لأن وجود الاختلاف والوھم والاختلاط والسقم فی کتب التاریخ؛ بل 
وفی غیرھا أيضًا من دفاتر العلم؛ وإن کان غیر مستنکر عند أرہاب النظر؛ لکن من لە 
بصیرة وبصارۃ یتفکر ویتبصر؛ ویذکر ما ترجح من الأقوال الختلفة با حججج العقلیة أو 
النقلیة: وبطرح ما یکون من الأقوال المغسولة: والآراء ال مزدولةء أو یذکر القول 
المشھور؛ والذی مال إليه ا حمھور؛ ویترك ما خالف ا حجمھور؛ فإن لم یکن ذلك ولا 
ھذاء یذکر أفوالا مختلفة إشارۃ إلی أله وقع فیە الاختلاف؛ ولم یترجح شیء منہا بأحد 
الوجوہ ا مقررة وأما من لیس لە تمییز بین الصحة والسقم؛ ولا رزق قوۃ ا حفظ والفھ 
فھو یکتب ما یجد: وینقل ما یجد؛ ویختار فی موضع قولاء وفی موضع آخر قولا ولا 
یبالی بذکر ما شھد العیان بہطلانہء أو أیقن ا لحنان بخسرانه: وھذا الذی بعاتبه العلماء 
٭سلی ما ارتکبەء ویتعقہه الفضلاء مبجا کسہە؛ ویردونه ویجھلونە: ویخرجونە من عداد 
ا مامرینء ویدخلونە فی أعداد الغافلین؛ ویعیبون عليه ھذا الوصف القبیح؛ والصنع 
الشنیعء ویطعنون عليه بأن فی مثل ھذا تخرببًا للطلبة: وإفساذًا للجھلةء ویوسمونہ بأنە 

)١(‏ هو من المبانی العجیبة؛ ہنٹھا عجوزۃ اسمھا دلوکا القبطیةء وسببه اٹھا ولدت ولدا فأعذت 
له الرصدہ فقیل لھا : یخشی عليه من التمساح؛ فلما شب الغلام مخافت عليه فبنت الحائط فی مصر: 
ٹم إِنھا أرادت أن تخوف ولدھا أن ولدھا من التمساحء حنی لا ینزل البحر؛ فصورت لە صورۃ 
التمساحء فرآہ شکلا مھولاء فأذھله وأخذہ الھم والفزع إلی أن مات: کذافی المستطرف ٴ. (منہ) 
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حاطب اللیل لا بعرف الرجل من الخیل؛ ولا یفرق بین الوادی والسیل؛ ولا بیز بین الکم 
والذیل: فالویل لە کل الویل؛ ویلقبونە بأنه جامع الغِثٗ والسمین؛ ولا یعرف الشمال 
من الیمین:؛ ولا الملکان من ا مکین؛ ولا یدرك الفرق بین ا جحواد.والضنین؛ ولا یشعر 
بالفرق بین الضعیف والقوی؛ والشیخ وال جنین؛ ولا ہین الخفی وا جلی؛ والبدیہی 
والکسبی والتحریم والیمین؛ ویشبہونە ببؤذن قیل لە ما نسمع أذانك فلو رفعت صوتك ؛ 
فقال: إنی أسمع صوتی من مسیرۃ میلء وؤذن أَذّن ثم ھرول فقیل لە: إلی آین؟ فقال : 
أحب أن أسمع أذانی أین بلغ. 

ولنذکر ھھنا عدة أمثلة شاھدۃ ما أسلفناء وموضحة ما أظھرناء فمنہا: أن العلماء 
فسموا الفقھاء علی طبقات؛ وبیّنوا أنہم بحسب تفاوت مراتبہم علی درجات؛ وجعلوا 
من یجمع الغث والسمین من أدانیہم؛ وحکموا بعدم اعتبار تحریراتہم . 

قال علی القاری اللکی فی رسالته فی ذم الروافض نقلا عن کمال باشا زادہ: إِن 
الفقھاء علی سبع طبقات : 

الاولی : طبقة اللجتہدین فی الشرع؛ کالائمة الأربعة ومن سلك مسلکھم فی 
تأسیس قواعد الأصول واستنباط اأحکام الفروع عن الأدلة الأربعة؛ الکتاب والسنة 
والإاجماع والقیاس من غیر تقلید لأحد لا فی الفروع ولا فی الأصول . 

والثائیة : طبقة للجتہدین فی الملذھب؛ کابی یوسف ومحمد وسائر اصحاب أبی 
حنیفة القادرین علی استخراج الأحکام من الأدلة ا مذکورۃ علی القواعد التی قررھا 
اأستاذھم أبو حنیفةء وھم وإن خالفوہ فی بعض الفروع؛ لکنہم یقلدونه فی قواعد 
الأصولء وبە بھتازون عن ال معارضین فی المذھب؛ کالشافعی ونظراءہ اللخالفین لأبی 
حنیفة فی الأحکام: غیر مقلدین لە فی الأصول . 

الثالثة : طبقة الملجتہدین فی ال مسائل التی لا روایة فیہا عن صاحب المذھب؛: 
کا خصاف وأہی جعفر الطحاوی وآأبی الحسن الکرخی؛ وشمس الائمة احلوانی: 
وشمس الائمة السرخسی؛ وفخر الإسلام البزدوی؛ وفخر الدین قاضی خان وأمثالھم: 
فإنہم لا یقدرون علی المخالفة لا فی الأصول ولا فی الفروع؛ لکنہم یستنبطون الأحکام 
فی المسائل التی لا روایة فیہا علی حسب اأصول قررھاء ومقتضی قواعد بسطھا 
وحررھا. 
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الرابعة : طبقة أصحاب التخریج من المقلدین کابی بکر الرازی وأضرابہ فإنہم 
یقدرون علی تفصیل قول مجمل ذی وجھین؛ وحکم مبہم محتمل الأمرین منقول عن 
ساست الاپ اون آجدامن اسعایہ الین براہی رظری نی الاسرل 
والمقایسة علی أمثاله ونظراءہ من الفروع . 

الخامسة : طبقة أصحاب الترجیح من ا لمقلدین: کأبی الحسن القدوری وصاحب 
الھدایةٴ وأمثٹالھما۔ 

السادسة : طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقوی والضعیف 
وظاھر المذھب وظاھر الروایة والروایة النادرةء کأصحاب ال تون المعتبرۃ من ا متأخرین 
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السابعة : طبقة ال مقلدین لا یقدرون علی ما ذکرء ولا یفرقون بین الغث والسمین 
ولا بمیزون الشمال من الیمینء بل ینقلون ما یجدون کحاطب اللیلء فالویل لھم؛ ومن 
قلدھم کل الویل -انتہی ملخصا۔ . 

ومنہا: أنہم حکموا بکون جامع الرموز والقنیة والحاوی کلاھما للزامدی غیر 
معتبرء لکون مؤلفھا جاممًا لکل شیء من غیر فرق بین الأسود والأحمر . 

ومنہا: أنہم حکموا بکون ‏ موضوعات ابن ال جوزی ٴ و مستدرك ا حاکم ‏ مشتملا 
علی تساھل وتشدد آعدم النفع بہما إلا للناقد العالم . 

ومنہا: آنہم حکموا بکون کتب التاریخ التی فیہا نقل محض للغث والسمین دون 
العرض علی الأصول والقوانین ما لا یعتبر بە ولا یلتفت إليه . وقد مرٗت منا تصریحات 
العلماء الدالة علی ھذہ الأموں ولتطلب زیادة تفصیل ھذہ السطور من رسالتی ٴالنافع 
الکبیر من یطالع ا جامع الصغیر ‏ ومن مقدمة تعلیقی الختصر ا معلق علی ٴ شرح الوقایةٴ 
ای بد عمدة ال عاىة فی حل شرح الوقایة َء 

وا حاصل ان تمھید کثرة الاختلاف فی الأمور التاریخیة لا یفید شینًا مولف 
الاتحافٴ و شرح الدرر الپہیة ٴء وما مثله إلا کمٹل من یکتب فی تصنیفه فی الفقه ان 
فرض الظھر خمس رکعات؛ وأن فرض المغرب ست رکعات؛ وأن الوضوء لا ینتعض 
بامحدث؛ وأن الصوم یبطل بخروج الحدث وأن الزکاۃ تفرض بعد سنتینء لا فی کل 
سنةء وأن ا حج فرض فی کل سنة إلی غیر ذلك من ا حرافات الواضحة والمسائل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرة 
الواهیةء فیورد عليه أُن هذہ أغلاط فاضحةء فیجیب بأنی ناقل نقلته من الکتب الفلانیة 
معتمدًا علی ما فیہا من المسائل من غیر نظر إلی الدلائل ء فیرد عليه بأن النقل فی مخل ھذا 
لا پنجی الناقل ء ولا یخرجه من عداد الغافل؛ فیٔمھد فی جوابه مقدمة عاطلةء ویشیدھا 
بتحریرات باطلةء ویأخذ کتابًا وَاَستًا او اثنین فصاعدًا ک شرح الوقایة أو ‏ الھدایةت 
وینقل کل ما فیہا من الاختلافات الفقھیة من البدء إلی الحخاتمةء ویسرد أمثلة کثیرۃ لذلك 
ویقول الاختلاف کثیر فی ذلك : فیالل العجب؛ ھل ینفعه مثل هذا التقریرء أو ینجیه ھذا 
التحریر من الورطة الظلماءء لا واللہ ء لا ینجیه ذلك من التہلکة ولا یخرجه من 
الھلکة: بل یکون تقریرہ مضحکة موقعًا له فی ا لمزلقة . 

ثم قال ناصرك المختفی : المقدمة الثانیة : أن حکم الاختلاف الواقع فی التواریخ 
حکم الاختلاف الواقع فی سائر ا حوادث٠‏ وکما یجوز نقل الواقع فی سائر ا حوادث إذا 
لم یکن ھناك مرجح من غیر ترجیح؛ کذلك یجوز نقل التواریخ الختلفة إذا لم یکن 
ھناك مرجح من غیر ترجیحء بل یجوز نقل القول الواحد والسکوت عليه لا سیما عند 
عدم العلم بخلافہ وعدم تیسر کتب ذلك المن الذی یتضح منہا الاختلاف؛ ولیس علی 
اأحد من المؤلفین أن لا ییحث عند تحریر تاریخ الولادة أو الوفاة: ہل خالف أحد فيه من 
علماء:الدنیا أم لاء بل وافق بیان الأمر الأول منہما إِن خبر التاریخ فرد من أفراد مطلق 
الخبرء فلا یخرج عن حکم مطلقه إلا بدلیل یدل علی ذلكء ولیس ھناك دلیل کذلكء 
وبیان الأمر الثانی منہما أن عامة الملحدثین من ا مؤلفین ینقلون فی مؤلفاتہم ا حدیث 
اللضطرب؛ ووجوھہ المختلفة من غیر ترجیحء بل لا یکون ھناك مرجح أصلاء ٹم سرد 
الأمثلة بنقل العبارات المختلفة المشتملة علی نقل الأقوال الختلفة فی نحو ثمانیة أوراق . 

اأقول : انظر صنیع الناصر اللختفی ما ذا جناہ یا من ب رہ وحماہء ھل ینفعك تطویل 
حجم الکتاب بسرد الأمثلة ھل تفیدك تلك ا مقدمة الملمھدة؛ وسلھ ما ذا اکتفی علی مائة 
وٹلاث وثلائین مثالاء لم لا بر حجم الکتاب؛ وکثر مدحہ الملیح عند أولی الألباب 
بسرد ستمائة ألف مثالاء فإنه لو أخذ کتابا من الکتب التاریخیة الفقھیةء لوجد نحو ما 
کتب اُضعافا مضاعفة: سبحان اللہ ء یِلا کتابہ من الحشو والزائد الواجب ال حذف؛ 
ویشھر بأنه جوابّ لٴ إبراز الغیٴ ء ولیس فیه من ا ججواب المعتبر نحو حرف . ٰ 

وبیان نَا اللمھدة لا تفیدك سوی العجز والصموت؛ وإنہا کالأولی لیست 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷٤‏ الباب الٹاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
إلا کبیت العنکہوت ہ اتخذت بیتا خالیا عن القوۃ والثبوت من طرق عدیدةء وکلھا لطیفة 
وسلیدۃ. 

أما أولا: فلان نقل قول واحد فیما فيه قولان أو اکٹر إنما یجوز إذا لم یکن بطلانه 
أظھر؛ واما إذا کان بطلانه جلیاء لا یحل نقله إلا للرد عليه ردا ملیّاء ولھذا تری کثیرَا ما 
یقول الأمائل فی کثیر من المسائل أن هذا قول لا یحل نقله إلا للرد عليه: ولا یحل 
السکوت عليه؛ مثلا لو وجد فی کتاب أن الظھر خمس رکعات؛ وأن الفجر ثلاث 
رکعات٠‏ وأن أبا بکر الصدیق أو عمر بن ا خطاب أو عثمان بن عفان أو علیا أو غیرھم من 
الصحابة ماتوا فی الثامنة؛ فلا یحل لأحد أن ینقل ذلك فی کتابہ إلا بقصد رد ولا 
یجوز أن یسکت عليه سکوتا موھما لصحتہ: لا سیما للعالم الڈی بنتفع بعلمه: وا حاکم 
الذی ینتفع بحکمە . 

وأغلاطك فی تصانیفك من ھذا القبیل؛ وافق ا مثیل بالمئیل ء فإن موت الدارقطنی 
والبزدوی فی الائة التاسعةء وموت اہن رجب فی ال ائة العاشرة وموت ابن أبی شیبة فی 
امائة الرابعةء وموت الجحزری فی اٰائة الثامنةء وموت ابن کثیر فی ا مائة السابعةء وموت 
ابن عساکر فی ا مائة الثامنةء وموت عبد بن حمید فی ا ائة الرابعةء وموت القضاعی فی 
ا مائة الرابعةء وموت اہن ا لملقن فی ا مائة ا خامسة؛ وموت الباجی فی ا مائة الثامنة: إلی 
غیر ذلك مما ذکرنا فی ٴ إہراز الغیٴ وفی فاتحة ھذہ الرسالة لیست بأدون ما مثلنا آنفاء فایٗ 
عالم جوز نقل مثل ھذا ساکتّاء وأی حاکم حکم بجواز إیراد مٹل هذا من دون التنبیه علی 
کونە غلطاء نعم من کان غالطا ومغالطٔا لا تمیبز لە بین الخفی وال جلی؛ ولا یعلم بطلان ما 
بطلانه جلی؛ یجوز أمثال ذلك؛ وھو غیر لائق لآأن یخاطبه العلماء فیما هنالك: وھل 
هو کامرأۃ سمعت من محدث أن صوم عاشوراء کفارۃ سنة فصامت إلی الظھر ثم 
أفطرت وقالت : یکفیلی کفارۃ ستة أشھر منہا شھر رمضان؛ ذکرہ صاحب المستطرف 
فی کل فن مستظرف فی الفصل العاشر من الباب السادس والسبعین . 

وأما ٹانیا: فلان البحث عن وقوع ال خلاف فی تازیخ الوفاۃ أو الولادۃء وأنه مل 
خالف فيه أحد من علماء ا ملةء وإن لم یکن واجبًا علی أحد من المؤلفین؛ لکن تنقیح ما 
بسطرہ وتنقید ما یظھر؛ وترك قول بعلم کونە غلطا بأدنی التوجه والالتفات؛ وحفظ 


ھ۔ 


کتابه عن الأکاذیب والحخرافات: واجب علی جمیع المؤلفین: لا سیما الفضلاء الذین جل 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
مرادھم نفع عباد الله : والعلماء الذین مقصدھم إفادة خلق اللہ لا تضلیلھم ولا تغلیطھم . 

وأما الئًا: فلآن نقل الأقوال المختلفة فی أمر عند ذکر ذلك الأمر لیس مستنکر: 
وأما اختیار قول منہا فی موضعء وآخر فی موضع؛ فلا ریب فی أنه مستنکر؛ ولهذا 
بنعقب العلماء بعضھم بعضا بإظھار مناقضات فی کلام ومعارضات فی مرامہ: 
ویعدونہ وصقًا لُکرَاء وھذا وإن کان وصفًا لازمًا لعامة البشر لا یعصم منە إلا خالق 
القوی والقدر؛ کما یدل عليه قوله تبارك وتعالی : ہلولو کان من عند غیر اللہ لوجُدُوا فی 
اخَتلافا کی را4 لکن یتفاوت الناس فی ھذہ الصفة بالکثرۃ والقلةء فمن یوجد فی کلامہ 
تعارض فاحش یحکم بأنه منساھل ومتفاحش ومتغافل ومتجاھل ومغفل ومضلّل: 
ویلقب بأنه سیی ال حفظ کثیر ا خطأء لیس لە تمییز بین الصواب والحطاء وہآأنه استحق 
الترك والھجر؛ والطعن والزجر؛ ویفتی فی حق تاٗلفیاتہ بأنہا غیر معتبرة غیر منقحةء لا 
یحل الاعتماد علیہا للکملة؛ ولا مطالعتہا للطلبة بخلاف من یوجد ذلك فی تصانیفہ 
بالقلةء فإن ذلك یتحمل ویغتفر؛ ویقال إنه من لوازم البشر . ولذلك تری المحدثین لا 
یقبلون روایات من کثر نحو ذلك فی مرویاتہء وغلب عليه هذا الوصف فی منقولانہ 
کما مر منا تحقیقه فیما مر . 

وأما رابعا: فلآان نقل کل ما وجد من دون تفکر وتبصر؛ یشابه التحدث بکل ما 
سمع من غیر غور النظر ء فإن القلم أحد اللسانینء وأحد الناطقین؛ وقد قال النبی ‏ : 
(کفی با مرء کذبًا أن یحدث ہکل ما سمع؛ أخرجه مسلم فی صحیحه ٴ من حدیث أبی 
مریرۃ؛ وفی روایة  :‏ کفی با مرء من الکذب أن یحدث بکل ما سمع): و اکفٰی با مرء من 
الشح ان یقول آخذ حقی لا أترك منہ شینًّا١ء‏ أخرجہ الحاکم فی مستدرکهٴ من حدیث 
ہی أمامة رضی الله عنه . 

وأما خامسًا : فلان نقل الأقوال اللختلفة عبارة عن أن یذکر فی أمر قولاء ثم بلفظ 
اقیلٴء أو ٴیقالٴء أو ما ینوب مناہہما قولاء وھکذا عادة المؤلفین فی نقل الاختلاف 
عند عدم ظھور الترجیح ا متین؛ فإنہم یذکرون عند ذکر أمر مختلف فیه أقوالا مختلفة 
ویسردون الآراء ا متشتةء فإن ظھر عندھم ترجیح أحد الأقوال صرحوا بە وإلا اکتفوا 
ب٭ وھذا هو الموجود فی الأمثلة التی سردھا ناصرك اللختفی قدر ثمانیة أوراقء وھذا أمر 
جائز بالوفاقی؛ لا یختلف فيیه أحد من أھل الاتفاق . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 

وأما إذا ذکر أحد المؤلفین فی أمر قولا فی موضع؛ وآخر فی موضع؛ والتًا فی 
ناما جوم تو فو اص لی احقت ارال الافت ای سن 
070 ٭ بل یعد هذا من صنائع الغافلینء ویٔطعن صاحبە بأنه من اللغفلین 
وا متروکین؛ وأی فاضل حکم بجواز مثل ھذہ الطریقةء وأی عاقل استحسن ھذہ 
الشریعةء بل ال حکم بجواز مثل هذا بدعة سیئةء وخصلہ قبیحةء والموجود فی تصانیفك 
هو مدا لا ذلكء فما مھد ناصرك لبراءتك لا یفید النجاۃ من ذلكء ولل در الشاعر الباھر 
حیث قال : 

[2ا) الشکی الامات علی لیب یحسن رأيه ما کان قبحا 

بذاف ا امن الس معن رشلھا۔ راو الَِانی خلا 

ثم قال ناصرك : ا مقدمة الثالثة : أن النقل وإن کان لاہد فیه من إظھار أنە قول 
الغیرء ولکن ھذا الإظھار أعم من أن یکون صریحاء أو ضمتّاء أو کنايةء أو إشارةٌ 
والدال عليه سبعة أمور . 

أقول : هذہ المقدمة أیضًا لا تفیدك شینّاء ولا تعطیيك ریعَاء فإن ما سطرت فی 
تصانألفك لا سیما تواریخ ا لموالید والوفیات وغیرھا من تراجم الثقات لیس نقلاء بل 
حتمًا وجزماء ولا یفھم عند ذکرك بنحو من الاتحادء وأن هذا منقول من غیرك من 
العلماءء وإن کان کل ذلك أو اکثر ذلك منتحلا ومسروقًا من غیرك؛ فلا ینجو مؤلف عن 
إیراد متعقب بکونە اخذّا عن غیرہ فی الواقع ء أو منتحلا أو سارقًا عن تصانیف غیرہ فی 
الواقع مالم یفھم من کلام بوجه من الوجوہ ا لمعتبرة أن ما أذکرہ لا أجزم بەء ولا أعتمد 
بصحتہء ولا آمن من ان یکون مغلطةء وإنی نقّال صرف؛ لیس فيه منی حرف؛ بل کله 
من غیری؛ وإنی منتحل محضء لا ألتزم صحة ما أذکرہ؛ ولا آمن من کونە مصداق 
الخلط الحض؛ وشیء منە لیس من فکری . 

فإذا کان المؤلف من المؤلفین یجعل نفسه من النقالینء ویعد تحریرہ من جنس 
تحریرات ا مغالطینء أعرض عنە أھل العلم وطرحه أھل الفھمء ولقبوہ بالمنتحل النقالء 
والسارق البطالء ووصفوہ بأنه غیر معتبرء لا یؤخذ عنه شیء ولا یسطرء وعابوا عليه 
ہذا الفعل المستقبحء وطعنوا عليه بہذا القول المستبشع؛ ومع ذلك فلا ینجو أَیضّا من 
الایرادء إذا نقل عن أحد شينًّا تکذبه عقول العباد ویشھد ببطلانه العیان أو البرھانء إلا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
أن یقول إنی أنقل ما أنقل من دون فھم وتبصرء وأذکر ما أذکر من غیر علم وتذکرہ ولا 
أبالی بذکر ما ذکرہ غیری؛ وإن کان باطلا بالبداهة ولا أمسك عن أخذ ما سطرہ من 
قبلی وإن کان غلطا عاطلا عند العامةء فضلا عن الخاصة فعند ذلك یعرض عنە أرباب 
العقول إعراضا ثانیّاء ویلقبونە بأنه جھول غفول لا یعلم مستقبلا ولا ماضیا. 

وأما ما ذکرہ ناصرك لتأیید هذہ ا مقدمة الثالثةء وسود ورقات عدیدةء فکلە لا 
یعطی فائدةء فإنه ذکر أولا لتأییدہ عبارة الرشیدیة شرح الشریفیةٴ وکشاف اصطلاحات 
الفنون الدالة علی أن النقل هو الاتیان بقول الغیر علی ما هو عليه بحسب نفس الأمر 
مظھرا أنه قول الغیرء ولا یلزم فيه الإتیان بقول الغیر بحیث لا یتغیر لفظهء بل إِنھا یلزم 
الاتیان بە علی وجه لا یتغیر معناہء وأما الإتیان بقول الغیر علی وجہ لا یظھر منە أنه قول 
الغیر لا صریحا ولا ضمتّاء ولا کنایةٗ ولا إشارةٗ فھو اقتباس: وبیّن أنە یفھم من 
ملاحظة ھاتین العبارتین أن الإظھار المعتبر فی النقل أعم من أن یکون صریحاء أو ضمنّاء 
أو کنایةء أو إشارۃ بعنی أنه یوجد بوجود فرد واحد. . . إلخ. 

وھذا کلە لا تخفی سخافتهء فإن إظھار أنە قول الغیر فی النقل وإن کان أعم من اُن 
یکون صراحةٌ أو إشارةٗ أو کنایةء أو دلالة لکن أخذہ من الغیر فی نفس الأمر فقط لا 
یکفی لکونە نقلا قطء والموجود فی ما ذکرت هو ھذا لا ذاكء فإنه لا یفھم من کلامك 
عند ذکر تواریخ ا موالید والوفیاتء وتراجم الثقات أنك ناقل من غیركء وإن کان فی 
نفس الأمر کذلك؛ ومن ادعی ذلك فلیبین أن أی کلمة من کلماتك؛ وأی قرینة حالیة أو 
مقالیة تدل علی ذلك ؛ ولو إشارۃ أو کنایة . 

فان قلت : یدل عليه إنی لم أدرك زمان من ذکرت أحوالھمء فلا أذکر ما آذکر إلا 
نقلا من سبقنی؛ وکتب أحوالھم . 

قلت: لو کفت مذہ الدلالة للنقل لزم أن یکون الإیراد علی ا متأآخر وإن کتب الاأمر 

الھمل غیر جائز مطلقٌاء ولا یطلب منە ا لمناظر شیئا سوی تصحیح النقل ؛ مثلا إِن کتب 
أحد من عاصرنا أن أبا بکر الصدیق رضی اللہ عنه مات فی ال"ائة التاسعةء أو أن آنس بن 
مالك رضی الله عنه مات فی ا ائة العاشرةء أو أن عمر بن ا خطاب ولد فی زمان نوح علی 
نبینا وعليه الصلاۃ والسلامء أو أن رسولنا پلةٍ أدرك زمان الخلیل عليه الصلاۃ والسلام 
أو نحو ذلك من ا لحھالات والبطالات: امتنع أن یتعقبه أحد بأنه غلط صریح لظھور أنه 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الٹاني في رد مافي الباب الأاول من التبصرۃ 
متأآخر لا یقول بە إلا بنقل عن من تقدم عليهء وصدر منە ھذا القول بالتصریح . 

لات قلكت+ بدل علي آئی ذکرت ٹی کیاجة 'الاغات"؛ إن اکدودت غالًائی 
القصد الأول منە من کشف الظنون٭ وفی المقصد الثانی استمددت غالبا من وفیات 
الأعیان وذیله و ٴ حسن الملحاضرةٴ. 

قلت : لو کفی مثل ھذا للنجاۃ عن إیراد ا موردین؛ للزم أن لا یورد احد شینًا علی 
المتأآخرینء کصاحب ٴالأشباہ والنظائر ٴ وشارح ٴ ملخص ال جمغمینی ‏ ٴ والتفتازانی والسید 
ا جرجانی وغیرھم؛ فإنہم یذکرون فی دیباجة کتبہم أن ما نذکرہ ماخوذ من ا متقدمین: 
ومنقول من ا لمعتبرین؛ والتزام ذلك لا یصدر من عاقل فضلا عن فاضل . 

ٹم قال ناصرك مِیْدَا لمقدمته: ومبیّنا لوجوہ تایبد کلامه الثانی ما صرح بە علماء 
أصول الحدیث من أن ما یقولە الڈی لم یأمخذ عن الإسرائیلیات ما لا مجال للاجتہاد فیەء 
ولا لە تعلق بہیان لغة أو شرح غریب داخل فی الحدیث ا مرفوع ؛ قال ا حافظ ابن حجر فی 
شرح نخبة الفکر... إلخ . 

ثم قال بعد ذکر عبارۃ ا حافظ ابن حجر والسیوطی الدالة علی أن مثل ذلك القول 
من ذلك الصحابی مرفوع حکمًا: وجە دلالة هذا القول ھذا القول علی المطلوب أن 
امرفوع عندھم هو ما أضیف إلی النبی قَِ ونقل عنہ فلاہد من إظھار أنه قول رسول اللہ 
أو فعله أو تقریرہ؛ وإذ لیس ھناك حقیقة فھو |ذن متحقق حکماء فثبت أن الإظھار المعتبر 
فی النقل أعم من الإظھار حقیقة ۔انتہی- . 

ولا یخفی علی الأریب اللبيه ما فیەء وأن بطلانه لا ریب فيهء وأن هذا الناصر 
الختفی لم پیصل إلی مراد المحدثین جا صرحواء ولم یبلغ إلی کنە ما أصّلوا. وذلك لأنه 
فرق بین غیر هَینْ بین کون قول متکلم قول غیرہ حقیقة وبین کونە قول غیرہ حکمًاء فإنك 
إذا فلت مثلا: قال أہو حنیفة : النیة فی الوضوء لیست بفرض؛ نقلت کلامه بجنسە؛ 
وجعلت مقول القول مرامه: لا أعنی أنك أردت أنه قوله بعین هذا اللفظ ؛ فإن النقل لا 
یشترط فيه نقل اللفظ ء بل أعم من أن یکون ھذا اللفظ بعینه تکلم بە الإمام أو تلفظ 
بلفظ آخر متحد بە فی ا مرامء وبال حملة لا ترید بە إلا أأن قائل ھذا الذی بعد قال هو أبو 
حنیفة سید کل ثقةء وأنه مذھبه ورأیه ومقوله ومرامہء وھذا هو النقل الذی لا بطلب من 
صاحبه إلا تصحیح النقل؛ ما لم یجزم ثہتهء ولم یلتزم صحتہ وإذا قلت مثلا بدون 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
الانتساب إلی أحد وأنت حنفی : النیة لا تفرض فی الوضوء الشرعی؛ فھو کلامك 
ومرامك: لیس فیه نقل من غیرك؛ ومع ذلك هو منسوب إلی الإمام حکما بقرینة اتباعك 
لہ وتمذھبك بأقواله وآراءہ لزوما. 

إذا تمقھد لك فاعرف أن ا مرفوع حقیقة هو ما رفعہ الراوی إلی رسوله ونسبە إليه 
وحکاہ علی أنه فوله: أو فعله؛ أو تقریرہ: وھو الذی یقال لە: إنە نقله عن رسوله: 
وحکاہ عن ئبیە وأما ما یقوله الصحابی الغیر الخذ عن الإسرائیلیات فیما لیس من 
الاجتہادیات؛ فھو موقوف حقیقة ومرفوع حکمًاء أما کونە موقوفًا حقیقة فظاھر عند من 
له نظر غائرء فإنہ قوله ومقوله وکلامہ ومرامہ؛ وھو الذی أفتی بە وتکلم بە من دون أن 
ینسبه إلی رسولە: ومن غیر أن یجعلەه مقول غیرہ؛ وأما کونه مرفوعًا حکما فلان اخبارہ 
وحکمە بنحو ذلك یقتضی موففا له علی ذلك؛ فإن الملفروض أن لا دخل للاجتہاد فی 
ذلك؛ ولا موقف للصحابة إلا النبی َء آو بعض کتب من تقام: ومن تدین ہہ 
وقذھب بە؛ فلذلك وقع الاحتراز عمن یأآخذ عن أخبار أھل الکتابینء أو ینظر الکتابین : 
فحکمە لیس مرفوعًا حکمًّاء لانہ لا یعلم أنه مأخوذ عن الرسول ول جزماء فمعنی کونہ 
مرفوعا حکمًا أن ھذا ا موقوف یعطی لە حکم ا مرفوع؛ ویدرج فی مسانید ا مرفوع؛ لا أن 
ما قاله الصحابی منقول عن النبی فلة وإنە مقوله لا مقول ذلك الصحابی الذی أفتی بہ 
وتکلم؛ فإن هذا لا بقوله : عاقل: فضلا عن فاضل . 

ونظیرہ ما ذکر أصحاہنا ا حنفیة أن المقتدی الساکت قاری حکمًا؛ لکون قراءة 
الإامام قراءة لە جزمَاء فلیس معناہ أن قراءة الإمام فعل من أفعال المؤتم؛ وأنە یعدَ قارًا 
با حزمء ہل معناہ أنه یعد قارئًا حکمٔاء ویعطی لە الاشتراك فی فضل القراءة والکفایة 

وکذا ما ورد ہأسانید میصححة عند الثقات أن ا لمنتظر للصلاةۃ مصل ؛ وأنه یشتر کہ 
فی بعض أوصاف الصلاةء فلیس معناہ أله مصل حقیقة: وأنہا تنسب إلیہا الصلاۃ 
صدورا ووقوعاء بل معناہ أنە مصلٌ حکمّاء وآأنه شريك للمصلى فی الثواب جزما 
ولھذا نظائر کثیرۃء لا تخفی علی أرباب القرائح الذکیة . 

وا حاصل أن کون قول الصحابی مرفوعا حکما أمر آخر وکونە منقولا عن نبیە 
حکم آخر لیس أحدھما عین انیہماء ولا أحدھما مستلزما لآخرھما: فلیس المرفوع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد . ۸۰ الباب الثانی في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
حکما یطلق عليه أنه مذکور نقلا لیصح عليه تفریع ما فرع الناصر الفاتر بفھمه القاصر . 

تم قال : الثالث ا حدیث ا معلق فإنه یحذف الراوی فیه من مبدأً السندء سواء کان 
الساقط واحدا آو آکثر ویعزی الحدیث إلی من فوقهء فالعبارۃ التی یعبر عن روایة من 
فوقہ فی ا حقیقة مقولة الراوی الساقط لا مقولة الراوی ال مسقط بالکسرہ إذ لا سبیل 
للراوی ا مسقط بہا إلی العلم بہا إلا بواسطة الراوی الساقط لعدم التلاقی بین اللسقط ومن 
فوق الساقط وللتعلیق صور أوضجچھا فی إثبات الملطلوب أن یحذف الصنف جمیع 
قح رور لات لال شر لات ارتا مٔ٘جردق ”لغم “ون ارت 
کثیرء فلاشك ان هذا القول لا یتأتی من الصنف؛ بل ہو تلقاہ یمن فوقهء وھو من فوقہء 
وھکذا إلی الصحابیء فھو با حقیقة قول الصحابیء لا قول اللصنف؛ ولیس ھناك لفظ 
یدل علی أنه کلام الصحابیء نعم ھناك قرینة تدل علی أنە کلام الصحابی؛ فیکون 
الإظھار حکما وھو المطلوب . 

أقول : هذا اأعجب من الأولء وأدل علی عدم الوقوف علی مراد الحدثینء وعدم 
الممارسة بکتب الدین؛ فإن من تداول کتب ا لحدیث ووقف علی کلماتہم فی أصول 
الحدیث٠‏ علم علما ضروری أن التعلیق والقول المعلق یکون من قول امعلّقء لا من قول 
من فوقه تابعیّا کان أو صحابیا۔ 

ما دری آنہم فرقوا بین ما إذا ذکرہ اللعلق بصیغة ا جحزم وبین ما إذا أوردہ بلفظ لا 
یدل علی ا جحزم ففی أٔلفیة العراقی ٴ وشرحھا للسخاوی ا مسمّی بٴ فتح الغیث بشرح 
اُلفیة ا حدیثٴ : فان یجزم المعلق بنسبته إلی الرسول قلةء أو غیرہ ممن أضافه إليه 
فصحح أیہا الطالب إضافته لمن نسب إليەء فإنه لن یستجیز إطلاقه إلا وقد صح عندہ 
عنەء أو لم یأت المعلق بالجزء بل ورد ممرضبّاء فلا تحکم لە بالصحة عندہ عن اللضاف إليه 
مجرد ھذہ الصیغةء لعدم إفادتہا ذلك ولکن حیث تجردت؛ فإیراد صاحب الصحیح 
للمعلق الضعیف کذلك فی أثناء صحیحه یشعر بصحة الأصل لە إشعارً یژنس بەء 
ویرکن إليەء وألفاظ التمریض کثیرۃة: کابذکرٴو یروی ٴو روی او ٴیقال و آقیلٴ 
ونحوها -انتہی- ونحوہ فی مقدمة ابن الصلاح ٴ و ٴٴتقریب النواویٴ وشرحه "ٴ تدریب 
الراویٴ و خلاصة الطیبی ٴ و 'مختصر ابن جماعة ‏ وغیرھا من کتب الفنء فتفطن أیہا 
المنصور القنوجی! ما ذا تفوہ بە ناصرك اللختفی ء حیث حرف الکلم عن مواضعھاء وأتی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب الغاني في رد مافي الباب الأول من التبصرة 
بأشیاء منکرۃ یستنکرھا من یسمعھا . 

ولعمری إذا کان تعلیق البخاری مثلا قال رسول اللہ ٌ: کذا قول من فوقہ 
ومنقولا عنه بحذف سندہ لا من قولهء فما وجه الفرق بین جزمه وعدم جزمە؛ وھذا 
ظاھر لا حاجة إلی البسط فی تقریرہء ولا إلی تکٹیر عبارات کتب الفن فی تحریرہء وبہذا 
ظھرت سخافة قول ناصرك الملختفی الرابع ا حدیث ا مرسل ٠‏ ال حخامس ا حدیث الملعضل 
السادس ا حدیث النقطع . . . إلخء فان الکلام فیہا کالکلامء والبیان کالبیان . 

ٹم قال ناصرك: السابع ما قال النووی : جرت عادۃة أھل ال حدیث بحذف قال 
ونحوہ فیما بین رجال الإسناد فی الخط ؛ وینبغی للقاری أن یلفظ بہا۔ . . إلخ . 

ولا یخفی عليك أن ھذا أیضًا لا یفیدك: ولا یوصل نفعًَا إلیكء فان حذف ٴقال 
ونحوہ أمر آخرہ إلا أن حذفه إنما هو إذا تعین قائله وأما عند عدم تعینه فھو مستنکر: 
وھل یجوز أن یقول أحد من أھل السنة فی أثناء مکالماتە: إن أبا بکر الصدیق رضی اللہ 
عنه کان غاصبًا خائنًا غادرا أو یدرج فی تصنیفاتہ ان عمر رضی اللہ عنه کان مبتدعًا 
محدًا ماکراء وعند ورود الإیراد عليه بأنه قول مخالف لأھل السنةء بل هو من أقوال 
أھل البدعةء یقول فی جوابە: إن جملة قال الطوسی؛ أو قال ا حلّیء أو قال : شیطان 
الطاق محذوف فی الکلامء وإنی ناقل من أرباب الشقاق . 

وھل یجوز لأحد أن یتفوہ ما اختلقه الکذابون والدجالونء وینسب شیتًا من 
الأخبار الملوضوعة إلی رسول اللہ وٍَ وملائکتہ المقربونء کحدیث لولاك ما خلقت 
الأفلاك؛ فإِنه موضوع لفظا صحیح معنیء کما ستقف عليهء وحدیث لسان أھل ال جنة 
العربیة والفارسیة الدریةء وحدیث  :‏ ولدت فی زمان ا ملك العادل٤ء‏ وحدیث : (یکون 
فی آمتی رجل یسمی محمد بن إدریس هو أضر من إبلیس٤ء‏ وحدیث: ایکون فی أمتی 
رجل یکنی بأہی حنیفة الخ وحدیث  :‏ من رفع یدیە فی الصلاة فلا صلاۃ ل٥‏ 
وحدیث : من صلی خلف تقی فکأنما صلی خلف نبی٤ء‏ وحدیث : (علماء امتی کانبیاء 
بنی إسرائیل۹ء فإنه موضوع لفظًا صحیح معنی؛ وحدیث عروجہ إَلِ لیلة المعراج بنعلیه 
إلی العرشء فإنه موضوع کما بیٔنته فی غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعالء وحدیث القضاء 
العمری؛ فإنه موضوع کما أوضحته فی رسالتی ٴردع الإاخوان عما أحدثوہ فی آخر 
جمعة من رمضانٴ وحدیث : ا لکل أمة فرعون وفرعون ھذہ الأمة معاویة رضی الله 


تذکرۃ الراشد برد تبصرة الناقد ۲ الباب الثائي في رد مافي الباب الأول من التبصرة 
کافرہ رٹ ھا تر ہو__ ...ےس سس سس یٹس شش سی سس 


عنہاء وحدیث :9 اثقوا الیہود والھنود ولو بسبعین بطنّا١ء‏ إلی غیر ذلك من الأحادیث 
الغی اتفق النقّاد علی کونہا موضوعةء وأقر الواضعون بأُنہا مکذوبةء فیقول: ذلك 
المتفوہ أو یکتب؛ قال رسول اللہ کذاء ویذکر شینًا من مثل ھذا الکذب: فیرد عليه أنه 
افتراء علی الرسول؛ فیقول : إنی ناقل عن فلان وفلان من نسبه إلی الرسول؛ ویذکر 
أسماء وضّاعه؛ ویحیل الأمر إلی ا متفوھین بەء ویقول : قال فلان محذوف فی کلامی؛ 
وإنی منە بریء وحذف قالٴ شائعء نص عليه النووی . 

وھل یجوز لأحد أن یکتب أن عصر الصحابة انقرض بعد ستمائة؛ فیرد عليه أنه 
مخالف للحدیث الصحیح الدال علی انقراضه علی رأس مائةء فیجب بأن کلامی من 
قول غیریء وإن لفظ ٴ قال فلانٴ محذوف فی کلامی؛ فیذکر قول واحد من أتباع رتن 
الھندی الذی ظھر بعد ستمائة وادعی الصحبة . 

وا حجاصل أن ھذا التقریر من ناصرك المختفی یشبه صنع من بنی داراء وھدم 
فصراء ویوافق سبیل من فر عن ا مطر وحاذی میزابّاء فإنه یجوز أن لا یرد إیراد علی من 
تفو بالأباطیل اللزخرفةء أو کتب شینًّا من الأساطیر الختلقة لسھولة الأمر بأن یجیب أنی 
لست ملتزم الصحة؛ وقد قلت ما قلت؛ وکتب ما کتبت نقلا عن فلان؛ فیذکر واحدًا من 
تفوہ بتلك الأمور اللخضرمة ویقول: قال فلان محذوف فی کلامی؛ وحذفه جائز: 
صرح به النووی . 

ولعلمی هذا من عجائب الدنیاء لا یقول بە ولا یرضی إلا من فاق مجددی الدین 
فی الدنیا بوصف لم یشارکه فيه أحد من الأولین؛ وھو کثرۃ الزلات والمسامحات: 
ریت مسائل الذیۃ 

ٹم ذکر ناصرك : الٹامن : إثبات ذلك بالکتاب؛ وبیانه إِن حذف لفظ القول وما 
یحذو حذوہ من الألفاظ الدالة علی النقل وا حکایة شائع فی کلام اللہ نذکر هناك عدة 
أمثلةء الأول سورۃ الفاتحة. . . إلخ. 

ٹم سرد الآیات القرآنیة الشتملة علی حکایات کلام الغیر مما لم یذکر فیه لفظ قال 
ونحوہ فی قدر ورقتین وزاد عليه ربعه؛ وذکر ما مھد أولا تسعة وثلائین مثالا۔ 

ولا یذھب عليك أیہا امنصور القنوجی أن ھذا أاعجب ما مضی؛ یضحك عليك 
کل شاب وصبی؛ وأن ھذہ المکیدة التی اخترعھا لنصرتك غیر مفید لك؛ أما دریت ان 
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حذف الفعل وأمثاله لیس مموسع فی کل موضع؛ ولا کل أحد یجوز لە أُن یدعی ا حذف 
فی أی موضع شاء بأی لفظ شاءء ہل لە شرائط وأسہاب وفوائد ونکات مرجحات لا 
یجوز؛ أو یستقبح عند فقدھا . 

انظر إلی قول السیوطی فی کتابه ‏ الإتقان فی علوم القرآن ٴ عند ذکر شروطە؛ ھی 
ثمائیةڈ: احدھا: وجودەلیلء إما حالی نحو؛ قالوا: سلاماء أی سلمنا سلاماء آو 
مقالیء ومن الأدلة العقل حیث یستحیل صحة الکلام عقلا إلا بتقدیر محذوف: ومنہا 
الشروع فی الفعل: نحو باسم الله ؛ فیقدر ما جعلت التسمیة مبدأ لە؛ الشرط: الٹانی : 
ان لا یکون الملحذوف کال جحزء؛ ومن ثم لم یحذف الفاعل ولا نائبہ؛ ولا اسم کان 
وأخواتہاء الثالث : أن لا یکون مؤکداء لآن ا حذف بنافی التأکید؛ الراہع : أن لا یژدی 
حذفہ إلی اختصار اللختصرہ ا حامس : أن لا یکون عاملا ضعیفاء السادس : أن لا یکون 
عوضًاعن شیء السابع : أن یژدی حذفە إلی تہیئة العامل القوی -انتہی ملخصا- . 

ومثله فی ٴ مغنی اللبیب عن الأعاریہب لابن هشام النحوی؛ و المثل السائر فی 
أدب الکاتب والشاعر لاہن الائیر ا جزری. 

إذا عرفت ھذا فاعرف أن حذف ‏ ٴقال َ‫ ونحوہ فی الآّیات القرآنیة التی سردھاء إنھا 
جاز لقیام دلیل حالی؛ أو مقالی دالٌ علی ذلك؛ واقتضاء مقام؛ لن المذکور فیما 
هنالكء لیس من کلام الرب؛ ہل من کلام غیر الرب؛ وھذا لا یجری فی تصالیفك؛ 
فانك ذکرت مثلا أن وفاۃ البزدوی فی'امائة التاسعةء وکذا ذکرت فی وفاة الدارقطنی؛ 
وذکرت أن وفاۃ ابن رجب فی الائة العاشرۃ؛ ولم تذکر فی موضع من ھذہ الملواضع؛ ولا 
فی غیرھا أن هذا منقول من غیرك؛ فإن قدرت : قال ونحوہ لا یفیدك لعدم وجود قرینة 
دالة عليهء وفقدان شرط مجوز لە؛ ولو سلم حذف فعل یدل علی الحکایةء فی دلیل 
علی تعیین من حکی عنه؛ فإنە لا پدری أن قائله صاحب ٴالکشفٴء أو ‏ البستانٴء أو 
ابن خلکانء أو غیرھم من ذکر تراجمھم؛ فإن اخترت أن فی بعض الموضع حذف؛ قال 
صاحب ‏ کشف الظنونٴ : وفی بعضھا حذف: قال اہن خلکان: صار کلامك معدودا 
فی السقطات؛ خارجا عن اعتبار الثقات . 

ولو کفی مثل ھذا لدفع الإیراد للزم أن لا یتعقب علی من قال من أھل السنة أن أبا 
بکر رضی اللہ عنه کان غاصبًا غادرً ہسھولة جوابە بأن لفظ : ٴقال الرافضی ٴ محذوف فی 


تذکرۃة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 


کلامیء ولا یرد الإیراد علی من تفوّ بأن للعالم حالقین لسرعة جوابە بأن جملة : ٴ قال 
اللجوسی٭ّ محذوف فی البینء ولا یرد إیراد علی من تفوہ بأن العالم وجد بلا صانع 
لتیسر جوابه بأن جملة: ٴقال الدھری ٭ّ محذوف: ومراد فی الواقعء ولا یرد إیراد علی 
من تکلم بأن النبی آلٍ کانت بعثته خاصة بمشرکی الأمیین لتیسر دفعه بأن فی کلامی 
حذف: ٴقال بعض الکافرینٴء ولا یرد شیء علی حنفی صرح فی کتابە: أن الزکاۃ لا 
تجب فی مال التجارۃء لإمکان أن یقال : بحذف: ٴقالت الظاهریة َء ولا یرد علی حنفی 
تفوہ بأن الدم لیس بناقض للوضوء الشرعی لإمکان حذف: ٴقال الشافعیٴء ولا یرد 
علی متکلم تکلم بأن القرآن مخلوق غیر أزلیٰء لاحتمال حذف : ٴقال المعتزلی٭. 

ولا یرد علی شافعی تفوہء بن مس الذکر وا مرأة غیر ناقض للوضوء الشرعی 
لاحتمال حذف: ٴقال ا حنفی ٴء ولا یرد علی محدث کتب بأن اللہ جل جلاله حل فی 
سیدنا عیسی لإامکان حذف  :‏ 'قالت النصاریٴ ء ولا یرد علی مسلم قال : بألفاظ الشرك 
لاحتمال حذف : ٴقال أھل الشركء ولا یرد علی مؤمن أنکر البعثة ا حجسدانیة لاحتمال 
حذف : اقالت الفلاسفة ٴء ولا یرد علی مالکی یکتب بسنیة الافتراش فی جمیع قعدات 
الصلاۃء لإمکان حذف : 'قالت الحنفیةٴء ولا علی الشافعی؛ قال : بسنیة التورك فی 
جمیع ا جلسات لإمکان حذف : ' قالت ا الکیة َء ولا یرد علی من تفوہ من فقھاء الأئمة 
اأربعة بکون الطلقات الثلاث فی مجلس واحد طلقة واحدة لڑمکان حذف : ٴقال ابن 
ثیمیةٴ ء ولا یرد علی من تفوّہ بأن البخاری کان من اللجروحین لڑمکان حذف: ٴقال 
صاحب الاستقصاء وغیرہ من الإمامیین ٴء ولا یرد علی من قرر من أرباب الشریعة أن 
الأرض متحرکة؛ لاحتمال حذف : ٴقالت أصحاب الھیئة الفیثاغورثیةٴء ولا علی من 
أقر با حرکة الفھکیةء لاحتمال حذف: ٴقالت أصحاب الھیئة البطلیموسیةٴء ولا یرد 
علی مسلم تفوہ بأن السماوات السبع غیر قابلة للخرق والالتامء وبینہما تماس والتثام: 
لاحتمال حذف : قال أآصحاب ال حکمة الطبعیة الأعلامٴء ولا یرد علی رجل آمن بإبھان 
فرعون ا لحانی لاحتمال حذف : 'ٴقال ابن عربی فی الفقصوص وال لال الدوانی ٴء ولا 
یرد من کتب الکلمات الشنیعة فی حق الصحابة والملجتہدین لڑمکان حذف: قالت 
الروافض وا خوارج وسائر المبتدعین ٴء ولا یرد علی من قرر فی کتابه رجعة سیدنا علی 
لاحتمال حذف : ٴقال جابر الُعفی ٴء ولا یرد علی من أدرج فی کتابە أن لا وجود للجن 
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والشیاطین والملائکة؛ لاحتمال حذف : 'قالت اللاحدةٴ ء ولا یرد علی من قال بحرمة 
زیارة القبر النبویة لاحتمال حذف: قال اہن تیمیةٴ ولا یرد علی من أسقط قضاء 
الصلاۃ عن تارکھا ا متعمد ا جحانی؛ لاحتمال حذف : قال الشوکانی ٴء ولا یرد علی من 
کتب أن الصحابة بقوا إلی سنة ستمائة لاحتمال حذف: ٴقال رتن الھندی وغیرہ من 
الدجاجلةٴء ولا یرہ علی من تفوہ بأن النبوٴۃ لم تختم بنبوۃ النبی الأمی لاحتمال حذف : 
'قال مسیلمة الکذاب والأسود العنسی ٴ؛ ولا یرد علی من صرح بحل نکاح ما فوق 
الأرہع من النساء بلا ریب؛ لاحتمال حذف : ٴقال بعض الروافض وا خوارج وغیرھم 
من أرباب الزیغ والریب ٴ؛ ولا یرد علی من نص علی إباحة اللواطة لاحتمال حذف: 
قالت الشیعةٴ ولا یرد علی من کتب أن سجدۃ الٹحیة لقبور الأولیاء جائزة لاحتمال 
حذف قال أھل البدعة والضلال . 

وأمثلة ما فی الباب کثیرۃ غیر مخفیة علی أولی الألہاب؛ ولو ردنا سردھا لیکٹر 
حجم الکتاب بلا فائدة؛ لکتبت لہٰذا منہا فی أجزاء متعددۃء ولکنی لست بحمد اللہ مر 
یضیع أوقاتہ النفیسة فیما لا یعنی؛ ولا من یکٹر بإیراد ما لا ہجدی نفعا ولا یغنی . 

وبا حملة ھذا الڈی ذکرہ ناصرك من حذف: فیلٴ؛ أو قال أو یقالٴ لا 
یستحسن الأطفال فضلا عن الرجال؛ وإن هو إلا تقرپر من عجز؛ وبہت وندم؛ وسکت 
وتحیر وصمت: ونوحٔش وندہشر؛ وترقص ونخلص : ونوھم ومحل؛ وتجھم ونخیل: 
وذلك کله فی طاعتثك وخدمتك؛ فألبسه لہاس العز والوقار؛ وتوجه تاج اللطف 
والفخار فلن بنصرك اأحد مثل ما نصرہ ولن یکتب أحد مثل ما سطرہ:؛ فالل درك 
ودرہ؛ ولل فخرك وفخرہ. ِ 

ثم قال ناصرك: الأربعون: إثبات ذلك بالسنة للطھرةء وذلك من وجوہ: الأول : 
ماروی البخاری ومسلم. .. |لخ. 

وھذہ مکیدة فاضحة عند من لا یخفی عليه خافیة؛ فإنه کان عليه أن یقول : 
التاسع : إثبات ذلك بالسنة ۰. . إلخء فإنه بعد ما مھّد المقدمة الثالثة أقام لاثباتہا دلائل 
إلی أُن قال : الثامن: إثبات ذلك بالکتاب . . . إلخ؛ ثم ذکر من القرآن تسعة وثلائین آیة 
نما حذف فی قالٴ ونحوہ؛ فہذہ النسعة والئلائون کانت من ما اندرج تحت الدلیل 
الٹامن؛ ولم یکن کل منہا دلیلا مستقلاء فکیف یصح هھنا قوله : الأربعون إثبات ذلك 
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افعلت قاو سن جاک کھا ابی تر حااقظت القاف دائل فرمٹائر لد نی ان رع 
تاہتتان 

ولا أدری ھل ھذہ زلة قلمیةء أو مکیدۃ قصدیة لیظن ناظر ھذا ا مقام أنە أقام علی 
إثبات المقدمة الثالثة أربعین دلیلا بالتمامء وقد عرفت أن شيتّا من الدلائل الملذکورةء لیس 
مثبنّا؛ ما ذکر فی المقدمة الثالثةء ولا نافعا لرفع الالزام عن تصانيك الغالطةء وقس علیہا 
ھذا الدلیل التاسع؛ فإن ثبوت حذف: قالَ ونحوہ عند اقتضاء ا مقام لە فی الروایات 
ال حدیثیة غیر نافع ؛ کما مر بسط ذلك سابقاء فتذکرہ آَنفَا. 

ثم قال ناصرك الختفی : المقدمة الرابعة أنه کثیرًا ما یقع السھو فی الکتابة من 
الناسخء أو المؤلف سیما فی الکتب المطبوعة خصوصا فی التواریخ؛ وھذہ المقدمة ابتة 
من کلام اللعترض فی مواضع...|لخ . 

أقول: تمھید ھذا لا ینفع شینّاء ولا یدفع قدحاء ولا یرفع جرحاء ولا نع نقصاء 
فان وقوع الأغلاط من أرباب الکتابة والنسخء وأصحاب الطبع لا یکون بہذہ المقدار 
المورجود فی تصانیمك: وحاشاهم ٹم حاشاهم من ذلك: ولو سلم وفقوع ھذا المقدار 
عنہم؛ فالواجب علی الؤلفین أن یصححوا کتبہم؛ ویزیلوا أغلاطھا عن مسوداتہم: 
ویطبعوھا مرۃ: أخری باهتمام الصحة كثلا یلزم |إفساد عقائد الکملة؛ وتخریب معاشر 
الطلبةء ولا تنعکس الھدایة بالاضلال؛ ولا یقوم مقام النفع ونشر العلم الاخلال؛ ولو 
کفی ھذہ المعذرۃ فی مثل ھذہ الأغلاط التی لا بشك احد أن اکٹرھا أو کلھا من مؤلفھا 
لتوسع الأمر علی أرباب البدعة والمحدثة . ۱ 

ثم قال ناصرك المختفی : ا مقدمة ال خامسة: أن کتاب "کشف الظنونَ لم یصرح 
أحد من الملحققین ہکونە غیر معتبرء ہل استندوا ہە حتی إِن الملعترض نفسه قد استند بە فی 
غیر واحد من المواضع؛ وأئنی عليه .. . إلخ؛ ثم ذکر من تصانیفی ثمانیة وعشرین 
مرضعًا أخذت فیہاعن ‏ کشف الظنونّ. 

أقول: نعم؛ إنی استندت ب کشف الظ: نٴ فی کثیر من ا مقامات؛ ونقلت منہا 
کثی را من العبارات ؛ لکن بینی وہینك بون بعیدء وتفاوت شدید . 

وقائلں کیف تفرقتما فقلت قولا فيه إنصاف 

لم يك من شکلی ففارقتهہ والناس أاشکال وآلاف 
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فانی أنقل ما أنقل عنه مع التیقظ والتبصرء وآخذ ما آخذ منە مع التنقید والتسدید 
والتذڈکر؛ ویحصل لی وقوف علی مواضع سقطاتہء والاطلاع علی فلتاتەء ولست أنا 
من ینقل منە کنقل النقالء ویأخذ منە کأخذ العَفّال ویسرق منە کسرقة البٌطالء وینتحل 
منە کانتحال القوال؛ من غیر أن یقف علی ما فيه من المسامحات والمعارضات؛ ویطلع 
علی ما فیه من ا مناقضات وا لمغالطات: ومن غیر أن یعلم ما فیه من الأغلاط الواضحة 
لا یدری أ ھی من مؤلفھا أم من الطائفة الناسخة والطابعة؟ ومن غیر أن یتأمل فیما فیه 
بعقلهء ویضم فھمە إلی نقلهء فیعرف بطلان ما شھد العیان بہطلانہء ویذعن بفساد ما 
شھد البرھان بطغیائه: فلن یتم أمر النقل إلا بالعقل ؛ ولا أمر العقل إلا بالنقل : فالعقل 
الصرف لا سیما فی الأمور ا منقولة یضل الإنسان: والنقل الصرف وإن کان فی الأمور 
الأثورۃ یوصلە إلی الطغیان؛ ومن غیر أن بیز بین سقمہ وصحیحہ ورطبه وبابسە؛ وغنہ 
وسمینە: وصوابه وغلطە ومن غیر أن یطابق ما فیه من تواریخ وفیات العلماء وأحوالھم 
ما ذکرہ النقاد اللؤرخون السابقون الأولون فی تراجمھم؛ کاہن خلکان وابن الأئیر 
ا جزریء والیافعی والذھبی والسیوطی والسخاوی والخطیب البغدادی وابن عساکر 
الدمشقی والمجد الفیروز آبادی والکفوی واہن حجر العسقلانی والنجم الغزی؛ وعبد 
القادر الیمنی والمحبی وغیرھمء؛ فیعرف ما فيه من الأقوال الشاذۃ ا مردودۃ؛ ویعلم ما فیه 
من الأحوال الفاذۃ للطرودة؛ فالأخذ منە مثل ھذا الأمحذ حرام علی آخذہ ووبال علی 
فاعلہء وأما الأاخذ منە مع التنقید والتحقیق والتسدید والتدفیق مع الامتیاز بین ا حق 
والباطل: والصدق والعاطل؛ والصواب والغلط؛ والصحیح والسقط؛ والشاذ 
والملعروف؛ والظرف المظروف:؛ فھو جائز بلا ریب: لا نقص فيه ولا عیب . 

وما أحسن ما ذکرہ النووی فی شرح صحیح مسلم النیسابوری : قد ذکر مسلم فی 
ھذا الباب أن الشعبی روی عن ال حارث الأعورء وشھد أنەه کاذب؛ وعن غیرہ حدثنی 
فلان وکان متہماء وعن غیرہ الروایة عن امغفلین والضعفاء ا متروکین؛ فقد یقال : لم 
حدث ھؤلاء الأئمة عن ھؤلاء مع علمھم بأنہم لا یحتج بہمء ویجاب عنە بأجوبة: 
اأحدھا: أنہم رووھا لیعرفوھا ویبینوا ضعفھا للا یلتبس فی وقت علیہم أو علی غیرھمء 
أو یتشککوا فی صحتہا . الٹانی : أن الضعیف یکتب حدیثہ لیعتبر بە أو یستشھد لا لیحتج 
به علی انفرادہ. الثالث : أن روایات الراوی الضعیف یکون فیہا الصحیح والضعیف 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸۸ الباب الثائي في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
0 ذسنسُنیمیی مس أ٭جہچہی ہے ر--؟| ربز سشت'متبتتچ و چھچچچچ۱- عےعفعنٹ-: سووپشوی سپ جححت 


والباطل فیکتبونہاء ثم بیز أھل ا حفظ والإتقان بعض ذلك من بعض؛ وذلك سھل 
علیہم معروف عندھم؛ وبہذا احتج سفیان الثٹوری حین نہی عن الروایة عن الکلبی: 
فقیل لە: أنت تروی عنهء فقال : أنا أعرف صدقه من کذبە -۔انتہی۔ . 

فعلم من ھذا أن الأخذ من ضعیف جائز لمن یز بین قوی وضعیف؛ فنقلی عن 
اکشف الظنون+ٴ جائز؛ لأنی أعرف صدقہ من کذہەہ؛ وغثہ من سمینە؛ وصحیحه من 
سقیمه: وصوابه من غلطه وأما أحلك عنه من غیر امتیاز فلا یجوز عند من لە اُدنی 
امتْاز 

ویوافق ما ذکرنا أن الفقھاء جعلوا القنیة وا حاوی من الکتب الغیر المعتبرۃء ومع 
ذلك اجازوا النقل عنہماء وأخدذ ما فیہما بشرط أن لا بخالف ما فیہما ما فی الکتب 
للعتبرة؛ وأباحوا الاعتماد علی ما فیہما من المسائل إذا وافقت الأصول ا لمعتمدة؛ وھذا 
إنما بحصل لمن لە سعة علم ونظر؛ وقوۃ حفظ وبصرہ فیباح لە الأخذ عن مثل ھذہ الکتب 
الغیر المعتبرة؛ واأما من لیس لە علم ولا فھم؛ ولا لە امتیاز بین ا حسن والشؤم؛ والقوم 
والثوم: والھُدهُد والبوم؛ ولا له عرفان ہصحتہ ما فیہاء وسقمھا وصوابہا وخطاھا 
ومعروفھاومنکرھا وجل مقصدہ إنما هو ا حمع والترتیب؛ والسجع والتألیف من غبر 
النزام الصحة ونمیز اللقة عن غیر الئقۂ؛ فلا یحل لە النقل ہکل ما فیہا من دون تنبیه علی 
ما فیہاء ولھذا نظائر آخر لا تخفی علی أرہاب التبصر . 

وأما فوله: إنە لم یصرح أحد من المحققین بکون کشف الظنونٴ غیر معتبر؛ فھو 
عجیب لا یصدر مثله عن لبیب متبحر ؛ أما دری أن الکتب التی حکموا بکونہا غیر معتبرۃ 
ما وجه کونہا غیر معبرة وھو موجودفی ٴکشف الظلونٴ ء فلا یضر حینثذ إن لم بصرح 
بہ للحققون؛ فقد علمناك غپر مرۃ أن جھالة حال مصنف؛ وجمعه لکل پابس ورطب: 
وعدم امتبازہ بین باطل وحق؛ وکذب وصدق؛ وصحیح وغلط: وصواب وسقط: 
وعدم تنقیدہ بین القول ا مردود والمقبول؛ وا مطرود واللحصول تجعل کتابہ غیر معتبر عند 
أرباب الفھم والنظر؛ وھذا کله موجود فی النسخ الطبوعة لٴ کشف الظنونء لا یدری أ 
هو من مؤلفہ أو ما کسبە الناسخون والصححون. 

فمع ذلك کیف یشك فی کونہا غیر معتبرة؛ وکیف یجوز انتحال کل ما فيه والنقل 
عنه بدون التذکرۃ والتبصرةء فإن لم بصرح أحد من سبقنی بہذاء فأُنا أول من آحکہ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثائي في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 


بہذاء وأقیم عليه الدلائل لکل طالب وسائل؛ وأحمل النظبر علی النظیرہ وأطابق بین 
ٹیل وا لئیل؛ فلی أسوۃ باول من نص علی کون ٴالقنیةٴ و جامع الرموز و ال حاویٴ 
وغیرھا من کتب الفقہ الحنفی؛ و مستدرك الحاکمٴ و موضوعات ابن ال حوزیٴ 
و رسالة الصنعانی ‏ وغیرھا من کتب احدیث النبوی غیر معتبرۃ؛ فمن أنکر ھذا الأمر 
ا جلی؛ وادعی ما هو مخالف لە وخفی؛ فلیم عليه الشوامد امعتبرۃ؛ ولیدع شھداءہ 
ولیناد أنصارہ وأعوانہ: فان لم پفعل ولن پفعل فلیستحبی رہە؛ ولینکس رأسه إلی ان 
بقضی نحبه ویتبع سلفه. 

تعلم إذا ما کنت لست بعالم فما العلم إلا عند أھل التعلم 

نعلم فان العلم آزین للفتی من الخلة الحسناء عند النکلم 

ٹم قال اصرك المختفی : المقدمة السادسة: أن التواریخ التی لم یبلغ نقله مبلغ 
النوائر لیست من الیقیلیات الضروریات حتی بتیفن بکذب ما خالفھا تبقن کذب قول 
القائل : إن اللہ اتخذ شریکا آو ولداء أو أن السماء تحتنا وآن الأرض فوقناء وان الشمس 
لیس ممضیء؛ وأن مکة والمینة غبر موجودۃ. 

اقول : حصول الیقین من الأخبار غیر متوقف علی کونہا منوائرۃ؛ بل قد نفید 
ا مشھورۃ وآخبار اللآحاد أیفًا علما یقینبّاء وحصول الیقین طرق آخر أبضنًاء وقد بختلف 
حصولہ باختلاف العالم وا جاھل أیضاء ففی ٴنخبة الفکر ٴ وشرحہ للحافظ ابن حجر : 
فد بقع فیہا أی أخبار الآحاد ما یفید العلم النظری بالقرائن علی المختار خلافًا من أبی 
دلك؛ وا خلاف فی التحقیق لفی ؛ فإن من جوٴز إطلاق العلم قیّدہ بکونە نظرباء وھو 
اخاصل عن الاستدلال ومن أہی الإطلاق خصٗ لفظ العلم با لمنواتر وما عداہ عندہ 
ظنی-انتہی- ثم ذکر ابن حجر أنواع ا بر المحتف بالقرائن: وعد منہا ما آحرجە 
انشیخان فی صحیحیہماٴ والمسلسل بالائمة الخحفاظ والمشھور إذا کائت له طرف مبائنة : 

ٹم قال: هذہ الأنواع التی ذکرناھا لا پحصل العلم بصدق ال بر منہا إلا للعالہ 
با حدیثٹ اہتبحر فيەء العارف باحوال الرواۃ الطلع علی العلل ؛ وکون غیرہ لا بحصل لە 
العلم بہصدق ذلك لقصورہ عن الأوصاف المذکورة لا یلفی حصول العلم للمتبحر 
الملذکور۔انتہی-. 

وفی شرح العقائد النسفیة ٴ : اہر الصادق المفید للعلم لا بنحصر فی النوعین: 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
کت مت رت سے سی سر سس نے ہا تع شش خستے 


ہل قد یکون خبر اللہ أو خبر اللك أو خبر اھل الإجماع ء أو ال خبر المقرون ما یرفع احتمال 
الکذب ؛ کالحبر بقدوم زید عند تسارع قومه إلٰی دارہ ۔انتہی- . 

وفنی ‏ مختصر ابن ا حاجب ٴ : الضروریات منہا الملشاھدات الباطنة وھی ما لا 
یفتقر إلی عقل کا جوع والالم؛ ومنہا أولیات؛ وھی ما تحصل ممجرد العقل؛ وھی 
کعلمك بوجودك؛ وآأن النقیضین یصدق اأحدھماء ومنہا الحسوسات؛ وھی ما یبحصل 
با جس:؛ ومنہا التجربیات: وھی ما یحصل بالعادة؛ ومنہا ا متواترات ۔انتہی۔ . 

ونی شرح السعد التفتازانی لشرح المختصر العضدی : التحقیق أن کلا من 
الاحساس والتجربة والحدس والتواتر قد یکون کاملا یفید القلم ؛ وقد یکون ناقصا یفید 
الظن فقط؛ وأن ا ملشھورات منہا ما ھی قطعیة یجب قبولھا -انتہی- . 

وفی شرح اللختصر العضدی : اختلف فی خبر الواحد العدل ھل یفید العلم أولا؟ 
والمختار أنه یفید العلم بانضمام القرائن ۔انتہی۔ . 

وفیه أیضًا : لنا فیه أنە لو أخبر ملك بجوت ولد له مشرف علی ا موت ٠‏ وانضم إليه 
القرائن من صراخ وجنازة وخروج المخدرات علی حال منکرۃ غیر معتادۃ دون موت 
مثلە؛ وکذلك الملك واکابر ملکتە: فإنًا نقطع بصحة ذلك ال خبر؛ ونعلم به موت الولد 
بخد ذلك من أنفسناء وجداًا ضروریّا لا یتطرق إليه الشىك؛ واعترض عليه بأن العلم ثمه 
لا بحصل بالحخبر؛ بل بالقرائن کالعلم بخجل ا خجل؛ و وجل الوجل؛ وارتضاع الطفل 
اللبن من الندی ونحوھاء ا حواب أنه حصل بال خبر ہضمیمة القرائن ہ إذ لولا ا خبر ‏ جوزنا 
مورت شخص آخر۔انتہی۔. 

ومثنل ھذہ العبارات فی کتب الأصلین کثیرۃ؛ ولو اُردنا استیعاہہا وسردھا لبلغت 
إلی دفاتر کبیرۃ؛ ولکن اقتصرنا علی ذلك؛ لآن العاقل الملنصف یکفيه ما ذکرناء والغافل 
المنعسف لا ینفعہ شیء وإن طوٴلناء وبا جملة علم ما سردنا أن للعلم الضروری طرقا 
مختلفةء لا یختص حصولھا باللأحبار ا متواترةء وأن العلم الیقینی لیس ممختص بالأخبار 
الملتواترۃء ہل قد تفیدہ أخبار الآحاد أیضسًا والمشھورۃ؛ وأنه قد یپحصل القطع بخبر الآحاد 
ونحوہ للعالم المارس فقط:؛ ولا یضر عدم حصوله للھائم: ثم المناقش قط . 

وبعد ذلك نقول : هذا الڈی دندن بە ناصرك من أن التواریخ التی لم یہلغ نقله مبلغ 
النواتر لیست من الیقینیات الضروریات . . . إلخ باطل قطعًاء ولا یفیدك نفعاء بل هو 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب الٹاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
مضر لك جدعَاء ولنوضح ذلك بأمثلة عدیدة بظھر به عليیك أن نصرتك تبدلت بالملضرۃ 
الردیئةء وھذہ ھی الرزیة کل الرزیة . 

فمنہا: أنە وقع فی موضع من آکشف الظنونٴ وقلدتہ انت فی ٴ إ|تحافك ٴ : أن فخر 
الإسلام البزدوی توفی سنة أربع وثمانین وثمانمائة . 

وھذا کذبہ جلی لکل عالم وطالب علم؛ وہطلانہ غیر خفی علی کل ذی حفظ 
وفھم؛ فإن من طالع ٴالھدایة و ٴالتنقیحٴء وقرأ التوضیح والتلویح؛ واستفاد غیرھا 
من کتب ال لنفیة الأصلیة والفرعیة من أصحاب امائة السادسة إلی ھذہ اائةء واطلع علی 
ما فیہا من نقل الأقوال البزدویة مع ما یدل علی موته قبلھم؛ علم علمًا ضروریا أنە لم 
یدرك عصرھم؛ ولا بضر عدم حصول ھذا العلم للجاھل ا حخامل ممن لم بنظر کتب 
الْأفاضل : ولم یطالع تحریرات الأمائل . 

ومنہا: آلك اُرُخت فی موضع من ٴالإتحافٴ وفاۃ ابن عساکر الدمشقی سلنة 
إحدی وسبعین وسبعمائة: 

وھذا بدیہی البطلان عند مؤرخی الزمان؛ لا پریب فی کذبه من لە ممارسة بالکتب 
التاریخیة: ولا یضر فيه ریب من لم یدخل فی أسواق العلم الپہیة . 

ومنہا: ألك ارخت فی موضع من الإتحافٴ وناۃ الباجی سنة أرہبع وسبعین 
وسبعمائة. 

وھذا قطعی البطلان عند من مارس کتب الطبقات والتراجم؛ ودفاتر ا حدیث 
وشروحھا التی ألَفھا العلماء ذووا ا خطر والشأن؛ ولا یقدح عدم حصولە لن لم یرزق إلا 
ا حرمان؛ ومنہا: ألك أرخت وفاۃ الدارقطنی فی تصائیفك فی المائة التاسعة: وھو باطل 
فطعی عند حملة کتب الشریعة؛ ولا یقدح فيه جھل من لم بارس الکتب الدینیة . 

ومنہا: ألك ارخت وفاۃ ابن رجب فی امائة العاشرة؛ وھو قطعی السقوط 
والخلط؛ ولا یقدح عدم القطع بە لمن اتصف بالخبط . 

ومنہا: أىك ارخت وفاۃ ابن کثیر الدمشقی سنة أربع وسبعین وستمائة: وھذا غیر 
خاف بطلانه علی من مارس کتب التاریخ التی ألفت فی الائة السابعة والثامنةء ولا یقدح 
فیه عدم حصولە مٰن لم یرزق القوۃ الحافظة . 

ومنہا: ألك ارخت فی الاتحافٴ عند ذکر ٴا حصن ا حصین ‏ وفاۃ مؤلفه سنة أربع 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۲ الہاب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
وثلائین وسبعمائةء وذکرت بعیدہ أنه فرغ من تالیفه سنة إحدی وتسعین وتسعمائة؛ 
وذکرت بعیدہ أنہ فرغ من شرحه سنة إحدی وثلائین وثمانمائة بعد تالیف ا خصن باربعین 
سن : 

وھذا یعلم بطلانہ کل شیخ وصبی؛ ویقطع بکذبہ کل ذکی وغبی؛ ویشھد 
بسقوطہه کل عالم وجاھل؛ وینادی بسخافته کل فاھم وعاقل . 

ومنہا إنك ارخت وفاۃ ہقی بن مخلد سنة اثنتین وسبعین وسبعمائة. وھذا بطلانه 
من اأجلی البدیہیات عند من وفق لقراءة الصحاح الستة وغیرھا من کتب الألبات: ولا 
یقدح خفاءہ ۸ النائم الغافل ؛ والھائم ال خامل . 

ومنہا: ألىك ارّمحت وفاۃ اہن أہی شیہة سنة محمس وئلائین وثلاثمائة؛ وھذا بطلانه 
من القطعیات عند من قرأ الصحیحینٴ وغبرھما من کتب الألبات؛ ولا بضر عدم 
حصولہ لمع الخرافات ومجمع المھملات . 

ومنہا: أىك ارُخت وفاة الفضاعی سنة ثمان وخمسین وثلاثمائة وھذا مقطوع 
8899888 ×. 

ومنہا: نك ارّخت وفاۃ اہن الملقن سنة أربع واربعمائۂ؛ وھذا بدیہی کونە غلطا 
علد من دخل ٹی أسواق العلم؛ وکان ٹبتاء ولا بضر عدم حصولءە عند من رزق خبطا 
ونال سقطاء وکان آمرہ ثُرطاء وکسبہ حبطا, 

7 7887 پا وا رج ا ا 
السبوطی؛ وھو مقطوع الکذب عند کل من قرأ دیباجة ‏ ٴا جلالینٴ وإن کان موسوما 
بالصبی؛ وموصوفً بالغوی 

ومتہا: أك ڈگرٹا فی حق الإمام أبی حنیفة أله لم پرو إلا سبعة عشر حدیأًا . 

وھذا مقطوع کذہہ عند کل فاضل فلدہ: أو فلد غیرہ ولا یضر عدم حصوله لمن 
عمی بصرہ؛ أو عمھت بصیرتە؛ ومن لم بربح فی سوق العلم والفضل؛ ولم یعرف 
قدرہ؛ وقد ذکرنا نہذًا من وجوہ بطلانه فی مقدمة 'عمدۃ الرعایة فی حل شرح الوقایة 
وسیأتی ذکر لبذ ملە فی هذہ الرسالة فی ما یاتی. 

وا حاصل أن ھذہ السقطات الموجودۃ فی تصالیفك وأمثٹالھا مھا سردناھا فی ٴإہراز 
الغی وفی مفتح ھذہ الرسالة؛ ونذکر نذا منہا فی خائمة هذہ الرسالة المسطورۃ نی 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد _ ۳ الہاب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
تألیفمك'لا پشك أحد من رزق الحفظ والفھم؛ ونال حظا من الفضل والعلم فی بطلانہاء 
ولا یریب فی کونہا مقطوعا ہکذبہاء فلیس مثلھا عند العلماء إلا مٹل ما یقال: إن اللہ 
اي تو گا او رتا اوَآق الساء تال ران لارضن لو تنا افالشی سے 
ضیئة: وأن مکة غیر موجودۃ؛ وآأن الشوکائی معتزلی غبہی؛ وأن ابن تیمیة جھمی 
وغوی؛ وأن مصنف 'ٴالھدایةٴ شافعی؛ وآن مؤلف التوضیح حنبلی؛ وأن آخر الصحابة 
موتا رتن الھندی؛ وأن آخر التابعین المنصور القنوجی ؛ وأن الناصر المختفی من تلامذة 
یزید الشقی؛ وأن الحجر الأسود مرکوز فی مسجد دھلی : وان الراد اللکھنوی لەه حسد 
وبغض بالقنوجی؛ وأن الإمام الشافعی مدفون فی بندة بُریلی؛ وأن علیا ا مرتضی درس 
جاہر الخعفی؛ وأن شیطان الطاق تلمید لاہن تیمیة ا لحنبلی؛ وأن الحافظ ابن حجر 
العسقلائی تلمیذ للقاضی مبارك الکوفاموی؛ وأن مسلما النیساہوری تلمیذ لحمد اللہ 
السندیلی؛ وأن المنصور القنوجی ووالدہ ذا الملجد العلی من تلامذة الراد اللکنوی؛ وأن 
الإمام أحمد بن حنبل قد ادرك الزمن النبوی إلی غیر ذلك ما یشہه أکاذیب خرافة 
ویشابه أباطیل رہاب ا حماقة , 

واما من لم یوفق التمیبز بہن ا حق والباطل؛ ولا الفرق بین العالم وا جاھل؛ رلم 
یخرج من مجالس الآراڈل؛ ولم بصاحب الاآمائل؛ ولم بطالع الکتب الدیلیة؛ ولم 
بنعلم العلوم العقلیة والنقلیة؛ ولم یأاخد بحظ من الاستعداد العلمی؛ ولم ینل بنصیب 
من الفھم العقلی؛ فیتعجب من ھلہ التمثیلات؛ ویفرق ہین تلك الأکاذیب وھذہ 
الجزعبیلات . 

ٹم قال ناصرك المختفی : المقدمة السابعة : أن ترجیح أحد التواریخ ا منقولة بلا سند 
فی کتاب التواریخ علی الآخر بأنه فول اکثر اللؤرخین لا ہصح عمومَاء فإنه رجا یکون فی 
الواقع قول واحد ینقله الأکٹرون :۰ . إلخ . 

أقول: إن لم یصح عمومًا فلا شہہة فی صحتہ خصوصاء فإن آکٹر النقاد من 
الؤرخین إذا أجمعوا علی أمرء ولم یظھر خلافہ بتصریح ناقد معتمد معتبر: لا یشك فی 
أنە یرجح عند ذلك قولھم علی قول غیرھم؛ نعم إذا ظھر بوجە من الوجوہ ا عتبرۃ أن 
الأکٹرین قد تسامحوا فی ھذہ ا مقدمة یترك قولھم؛ ویژخذ بقول غیرھم . 

ٹم قال ناصرك المختفی : إذا تمھدت ا مقدمات: فنقول: ا جواب عن الإیرادات 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
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لاف وطعلی رم اقسس (عای اھر :السلی> اما الاصمالی لان آن 
تعقبات المعترض ا متعلقة بتاریخ ا موالید والوفیات علی کٹرتہا ترجع إلی أُمور: الأول : 
ان ھذا التاریخ مخالف ما ذکر فی التاریخ الآخر؛ والثانی : أنه مناقض ما ذکرہ صاحب 
الاتحافٴ فی موضع آخر. والثالث : أنه یقتضی ما یخالف تاریخ واقعة آخری . 
والرابع : أنه پستبعد مع حاظ وقائع آخرء وعلی کل تقدیر فھو إما مطابق ا نقل عنه 
أولا؟ فإن کان الأول وھو الآکٹر؛ فلا تضر مخالفة التاریخ الآخرء ولا مناقضة ما ذکرہ 
صاحب ٴ الاتحاف ٴ فی المواضع الآخر؛ ولا اقتضاءہ ما بخالف تاریخ واقعة آخریء ولا 
استبعادہ مع لحاظ وقائع أخرء فإن الواجب علی الناقل من حیث إنه ناقل لیس إلا نقل ما 
أراد نقلهء کما هو ولا پرد عليهء فإن کان التعقب مبنیّا علی أنە لم یظھر أنە کلام الغیرء 
فلا یکون نقلا. فجواہہ: انا قد أثبتنا فی الملقدمة الثالئة ان النقل وإن لاہد فیه من إظھار أنە 
فول الغیر؛ ولکن ھذا الإظھار أعم من أن یکون صریحًاء أو ضمتًاء أو کتابةء أو إشارۃةٌء 
وکلام صاحب ‏ ٴ الاتحاف ٴ وإن لم یکن فيه إظھار أنە کلام الغیر فی بعض المقام صریحًاء 
ولکن لا پخلو عن الأقسام الأآخرء فإن تاریخ ا موالید والوفیات ما لا یعقل بالعقل ؛ فلا 
بد أن یکون منقولا عن الغیرء وإن کان مہنیّا علی أن صاحب ٴالاإتحاف ما سکت عليه؛ 
ولم بنکلم فیەء ولم یرجح واحداء علم أنه ملتزم صحتہ . 

فا جواب عنە: أن المعترض نفسه نقل الاختلاف کثٹبراء ولم یرجح؛ وھذا دأب 
قد للعلماءء کما ثبت فی ا مقدمة الثائیة باوضح وجە فإن فرق بأن العترض لم ینقل فی 
موضعین کلامًا مختلفًا من غیر ترجیح؛ اتا نقل الاختلاف إذا نقل فی موضع واحد: 
فیجاب بأنه لا محصل لہذا الفرق؛ فإنه إن کان السکوت هالا علی التزام الصحة 
فالملوضع والموضعان والمواضع فيه سواء؛ لا دخل لاتحاد اللوضع أو تعددہ فی الدلالة علی 
التزام الصحة وعدمھاء علی أن دعوی دلالة السکوت علی أمر علی التزام صحتہ مطالبة 
بالدلیل: فإِنه بحتمل أن یکون للترددء وإن کان الثانی وقلیل ما هو فھو محمول علی 
سھو الناسخ والطابع والعبور من سطر إلی سطرء وقد ثبت فی ا مقدمة الرابعة أنه کثبر 
الوقوع؛ فھو عفو لیس الؤاخذة بە من داب المحصلینء وأما ا جواب التفصیلی فنکتبه 
قولا قولا . . إلخ. 

اأقول: انظر ما ذا تجشم لك ناصرك٠‏ وما ذابہ لقبك ووسمك؛ وھذا أول موضع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الثائي في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
وصفك فيه بکولك حاطب اللیل غیر ملتزم الصحة؛ غیر میز بین الإقرار والعدةء فاللہ 
در وعليك شکرہ؛ وتأمل فیما فی کلامه ھذا من الخدشات بعد ما سمعت فساد 
المقدمات: فإن ھذا ا جواب الاجمالی وکذا ا جحواب التفصیلی مہنی علی صحة المقدمات 
التی أسلفھاء وإذ قد بینا بطلانہاء وعدم اعتبارھاء وعدم نفعھا ظھر منه فساد ما بنی 
علیہاء فإن الأصل إذا فسد فسد الفرع لا یاخذ بە إلا من عرض لە الصرع . 

واول خبث الاء خبث تراہہ وأاول خبث القوم خبث ا لناکح 

ھهذا کلام إجمالی لہیان فساد ھذا ا جحواب الأجمالی؛ وأما التفصیلی فنبینه قولا 
فولاء فقوله: فإن کان الأول وھو الآکٹر فلا تضرہ مخالفة التاریخ الآخر. ..إلخ 
مردود بأن مطابقة ما اخذت ما اخذت عنە لا بنجيك من ا مھلکة؛ ولا یبخرجك من 
النہلکةء فھل ینجو من ینقل فی کتابه ابن حجر العسقلانی کان تلمیذًا لابن ماجة بقوله : 
ھکذا وجدت مکتوبا فی الصحیفةء وھل ینجو من یذکر أن قبر سیدنا إبراھیم ال خلیل فی 
المدینة الطیہة بقوله: ھکذا سمعت من خلیل زائرء أو وجدته مکتوبًا فی بعض الدفاتر 
التاریخیةء وھل ینجو من یکتب أن اللہ اتخذ شریکا وولدا وزوجة بقول: ھکذا وجدت 
فی الصحف النصرانیة: وھل ینجو من یسطر أن البخاری لم یرو إلا خمسة أحادیث: 
وما سواہ من ملحقات الزنادقة بقوله: ھکذا وجدت مکتوبَا فی کتب الملاحدة؛ وھل 
ینجو من ینص علی رجعة سیدنا علی بقوله : ھکذا ذکرہ جاہر ال حعفی؛ وھل ینجو من 
یسکت یذکر إیان فرعون اللعین بقوله : ھکذا ذکرہ ثلة من الأولینء وھل پنجو من بنطق 
بإنکار ا ملائکة والشیاطین بقولە: ھکذا وجدت فی تفسیر سیّد المنکرین؛ وھل ینجو من 
یدندن بأن أہا حنیفة قلب الشریعةء وخالف اللہ والرسول بقوله: ھکذا ذکر الغزالی فی 
المنخول . 

وھل ینجو من یتفوہ بن اکٹر الصوفیة کانوا من أرہاب البدعة بقوله: ھکذا یفھم 
من تلبیس |ہلیس الذی الف ابن ا جوزی النفیس؛ وھل ینجو من یقول : إن آخر الصحابة 
موتا رتن الھندی بقوله: ھکذا ذکرہ بعض معتقدی ذلك الشقی؛ وھل ینجو من یتکلم 
بإنکار المعراج النبوی بقوله : ھکذا ذکر فلان الفلسفی؛ وھل ینجو من ینکر الحنة والنار: 
وینص علی کونہما من الأمور الحیالیة بقول: ھکذا وجدت فی تفسیر سید الدھریة 
وھل ینجو من یشھر أن البخاری کان من المدلسین للجروحین بقوله: ھکذا وجدت فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹٦‏ الباب الٹائي في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 


مسا رفص کی الانابت رع ل پھر وگ کر ادن لد آعہد' 
و ٴجامع الترمذیٴ و صحیح مسلم النیساہوریٴ موضوعات بقولە: ھکذا ذکرہ ابن 
ا وزی فی ٴالملوضوعاتٴ وھل ینجو من ینقل أن حدیث صلاة التسبیح موضوع 
باتفاق جمیع المحدثین بفول: ھکذا ذکرہ اہن تیمیة رئیس النقادینء وھل پنجو من 
یقول : إن نکاح المتعة حلال عند مالك المدنی؛ وأن الصلاة مطلقًا غیر جائزۃ فی داخل 
الکعہة عند الشافعی بقولە : ھکذا ذکر صاحب 'الھداپة ‏ ا حنفی: وھل پنجو من ینقل فی 
ذکر الصحابة أن أہا دجائة توفی فی العصر اللبوی بقوله: ھکذا وجدت فی کتاب 
الھدایة للمرغپنالی . 

کلا واللہ لا ینجو أحد من ھؤلاء من تعقب الفضلاء: بل یرد عليهء ویبین بطلان 
فولە: ویقبح رأیہ ونفلہ: وینص علی طغیان فھمە: پفتی بأن نقله مردود وانتحاله 
مطرودء ویسال عنە إن کان حیا أنت تنقل ما تنقل مع عقل وفھم؛ وفضل وعلم؛ أم لت 
عار عن هذہ الأوصاف: وتأخذ ما مر تحت نظرك وإن کان جلی الاعتساف: فان اختار 
الأول بہن لە بطلان منقولائه وطغیان مجموعاته بأن کثیرًا منہا باطل جلی؛ وکونە غلطا 
بدیہی: بعرفه بادنی مسکة کل غوی وغبی؛ وکٹیرا منہا بطلانہ من اجلی البدیہیات عند 
الفضلاء الألبات؛ وإن مخفی ذلك علی ا حاھلین وا جاھلات : وإن اختار الٹانئی وفع 
الافتاء ہأنہ طاغ جائی وباغ لیس لە ٹائی؛ وأئه غافل کالقفال: وجاھل کالنقال؛ بحرم 
الاعتماد علی قوله وفعلہ: ولا بجزم بأمخذہ ونقله. 

وأبضنا پسأل عنه بأان مقصودك من هھذہ الأساطیرء ھل ھو مجرد التکٹیر 
والتشھیر: ومجرد الحکایة کحکایة النقالین والقوالین أم الننقیح والتوضیح والتصریح 
والتلویح؛ وإحقاق الحق الصریح ونفع ا حلق ہذکر الأمر الرجیح؛ وتعلیم الطلبة ما لم 
بعلمواء وإفادۃ الکملة ما لم یذعنواء فإن اختار الیہما تعقب بأن فعلك مبائن لقولك: 
وصنعك مغائر للسالك؛ فإن نقل مثل هذہ الأباطیل من دون تنقیح وتسدید؛ یوقع فی 
الضلال البعید؛ لا فيه تعلیم للطلبةء ولا فيه نفع للکملة؛ وإن اختار أولھما وقع الإفتاء 
بن مطالعة کتبە حرام علی ا متوسطینء ولا یجوز نقل شیء عن کتبه إلا للمتوقدین : وأنه 
خارج عن عداد الفضلاء المصنفین: وخارق لعادة الکملاء المؤلفین؛ ولیست سیرتهہ 
کسیرة رباب الفضل ؛ بل کسیرة رہاب الچھل . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الاب الٹانی فی رد مافی الباب الأول من التبصرۃ 


وأيضًا یسأال عنه ھل أنت تحفظ ما قرأت وما کتبت؛ وتقف علی ما قدمت یداك 
سابقّاء وتعرف الفرق بینە وہین ما تسطر آَنفّاء فإن قال : نعم أخذ ما یدل علی خلافہ من 
کثرة معارضاتہ ومخالفائہ: وإن قال لأعد من المغغلین والمٹروکین وھجر کھجر من 
کثرت عليه روایة الشواذ والمناکیر؛ حتی استحق الترك والنکیر؛ وشْبّه بؤذن وقاض ذکر 
قصتہما صاحب المستطرف من کل فن مستظرف ٴ فی الفصل الٹامن من الباب السادس 
والسہعین بقولہ: شوھد مؤذن یؤذن من رقعة؛ فقیل لە: ما تحفظ الأذانء فقال : سلوا 
القاضی؛ فأتوہ فقالوا: السلام علیکم؛ فأاخرج دفترا وتصفحہ: وفال : وعليکم السلاء 
فعذروا اللؤذن -انتہی-۔ . 

وعیب عليه الإقدام علی صنعة التألیف التی لا یتم أمرھا إلا با حفظ والتمییز بین 
القوری والضعیف: فإن من لا حافظة لہ؛ ولا متصرفة لە؛ لا یجوز لە الدخول فی ھذہ 
السالك: فلکل فن رجال؛ ولکل طریق سالك؛ وقیل لە: التزم أولا قراءة الأدعیة 
الأورة لقوة ا حافظة:ء وصل صلاۃ ا حفظ ا مرویة فی الأحادیث الثاہتةء وتب |إلی الل من 
الذنوب الھالکة: والعیوب الساقطة؛ ثم أدخل فی هذہ المسالك الشریفة وتحمل ھذہ 
المحامل الثقیلۂ . 

وما أحسن قول تلمیذ وکیع الکوفی قیل إنە الإمام الشافعی : 

شکوٹ إلی وکیع سو حفظی ‏ . فارشدنی إلی ترك المعاصی 

ونال: اعلم بأن العلم نور ونور ال لا بوتاہ عاصی 

ویروی ہدل الشعر الآخیر : 

وذلك إن حفظ العلم فضل وفضل ال لا پڑتی لعاصی 

فان قال : التعارض والشططء والتناقض والغلط من اللوازم البشریةء قیل لە: 
کون شیء من لوازم البشر لا یستلزم أن تکون کثرتە أ٘یضًا من اللوازم البشریةء فإن اللازم 
للشیء عبارۃ عما لا ینفك عن الشیء دائمًاء وھذا فی اللازم ا حقیقی : أو غالبًاء وھذا 
فی اللازم العرفی؛ وکثرۃ التہافت والتخالف والتفاوت مما تنفك عنە أفراد البشر غالباء لا 
سیما من ع من أولی العلم وا حطر ء وأعطی فهحًّ ثاقبًا . 

وأیضا یسل عنه ھل أنت ملتزم لصحة ما تنقله: وغرضك من نقلك الاعتماد علی 
ما تنتحله أم مجرد النقل بدون الاعتماد علی ما تسطرہ؛ فإن اختار الأول؛ اُخذ ا جَلٌ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الٹاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
تر مت _' سس سس س سہش ت ت مس سس سس بیس 


وقَزٌّء ولوقش ببا سطر من الأغلاط : وِتُعقب با کتب من الأشطاطء ولا یکفیە حینث ان 
یقول : ھکذا فی الکتاب الفلانی؛ نقلت عنە ما نقلت من دون نظر إلی صحة المبانی 
والمعانیء وإن اختار الشق الثائیء قیل لە: فأنت حاطب اللیل؛ لا تعرف الرًٗجل 
وا جیلء ہل سو حالا منەء وأفحش مقالا منہء فأنت کالباحث عن حتفه بظلفہ 
والجحادع مارن أنفه بکفە'''. 

وبا حملة فتوھم أن الناقل ینجو مطلقًا یکون منقوله مطابقًا مما انتحله عنه : وإن کان 
غلطا بي٘نا خیال باطل؛ وإن هو إلا کظل زائلء وإن شئت قلتٗ کطنین ذباب ؛ أو کصریر 
باب؛ وإن شثت قلتٗ : هو کنسج العنکبوت؛ وإن أوهن البیوت لبیت العنکبوت؛ وإن 
شثت قلت : هو کالرکوب علی ظہر العمیاءء والخبط کخبط العشواءء ولا یتفوہ بە إلا 
من هو غافل وقائل: أو جاھل باقل'"'ء أو من جاب الطرقات مثل جوب الھائم؛ وجال 
فی ا حومات جولان ا حائمء أو من ھو ذو قریحة جامدة وفطنة خامدة. 

وقوله : فإن الواجب علی الناقل من حیث إنه ناقل . . . إلخ مطرود بأن کون مجرد 
نقل ما أراد نقله واجبّا علی الناقل؛ وإن کان من حیث إنە ناقل مردودء فإن الناقل علی 
نحوینء ناقل غرضه مجرد الأخذ والنقلء کسیرۃ أرباب ا جھل؛ کما ینقش النقاشون: 
ویصبغ الصواغون: وبصور المصورون؛ ویکتب ا منشئون؛ وناقل ھو من أرباب العلم 
والفضل؛ ینقل ما ینقل؛ بعد فھم المعانی مع حاظ صحة ا بانی؛ والأول وإن برأ بمطابقة 
ا حکایة للمحکی عنه؛ فالثانی لا یبرأ بە؛ ولا یسمع ھذا العذر منه. 

وما اشتہر من أن الناقل لیس عليه إلا تصحیح النقل ؛ فا حصر فیه إضافی؛ لا 
حقیقی؛ کما لا یخفی علی أرہاب الفضلء فإن الغرض منە لیس إلا أنە لا یژاخذ بإقامة 
الدلیل علی ا منقول؛ ولا یرد عليه شیء من ا نوع ا متعلقة بالدال وا مدلولء لا أنە لا 
یؤاخذ بشیءء ویبراعن کل شیءء فإنە إن نقل شیتًا مع الغفلة عن معناہء وناقض کلام 

13 مڈا ئل بضرب لن باكك الد ہی گی آخریری لی راج ”عقامائ” ازئیت 

مذکورۃ فی شروحه. (منه) 

(۲) هو اسم رجل ضرب بە المثل فی العی وا حمق؛ وکان اشتری عنزا باحد عشر درھماء 
فقیل لە: ہکم اشٹریت العنز؟ ففتح کفیه وفرق أصابعه وآخرج لسانہء یرید 'حد عشرہ فعیروہ بذلك؛: 
کذافی ‏ محاضرۃ الأہرار ومسامرۃ الأخیار ‏ محی الدین ابن عربی . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثانی فی رد مافی الباب الأول من التبصرۃ 


فی موضع با قدمت یداہ: لا شبہة فی أنە یؤاخذ ویٔعاب ؛ ویتوجه إليه الملام والعتاب ء 
ویحکم بأن کسبە یباب؛ وصنعه خراب؛ وفعله تباب؛ وقوله حُباب؛ ونقله لعاب: 
وسطرہ لُعاب؛ یستحق بە العقاب لا الثواب من حین یدخل فی التراب ؛ فماله عند ذلك 
من جواب؛ إذا سثٹل عن ھذا الصنع ا مشبه بالذباب؛ والقبح ا مشبه بقبح الذیاب؛ فقد 
خسر وخاب من نوقش فی ا حساب؛ بخلطە بین ال خطاأً والصواب؛ وکٹرۃ الإیاب 
والذھاب فی الکذابء واختیارہ شیمة الکلاب فی الشیب والشباب؛ حتی قیل : شر أھر 
ذا نابء ألیس من وجد فی کتاب أُن الظھر حمس رکعات؛ فنقله من دون الالتفات 
معانب؛ ألیس من وجد فی سفر: أن اللہ لیس بقادر علی خلق مثل حبیبه مطلقًاء فنقله 
من دون أن یتنبه علی کونە غلطا بعاقب . ألیس من رأی فی کتاب أن البخاری من 
اللجروحہن؛ فلقله من دون الإشارۃ إلی أنه قول ا مقبوحین لام عند الأعلامء ألیس من 
أبصر فی دفتر أن الخلفاء الأربعة کل منہم غاصب وعُدر فنقله من دون التنصیص علی 
أنه من أقوال أھل البدعة والعّدر؛ معدوذا عند الکرام فی أرہاب الظلام: ألیس من رأی 
فی کتاب أن أبا حنیفة لم یرو إلا سبعة عشر حدیئّاء فنقله من دون التنبه علی بطلانه 
وکونە قولا خببنًا مدرجا عند العظام فی اللثام: ألیس من وجد فی کتاب أن مؤلف 
ا خصن" مات فی امائة الثامنة وفرغ من تاألیفه هو فی ا مائة التاسعةء وخدم شرحه لە فی 
مائة العاشرۃ؛ فنقله من دون فھم ا مبنی مع ظھور بطلانه عند من لە أدنی قوۃ لفھم المعنی 
مفضّل عند أرہاب العقل ؛ ألیس من یحکم بکون الدارقطنی مات فی امائة التاسعة: 
وکذلك البزدوی ریس ا حنفیةء ویقول : ھکذا وجدتە فی الکتب الفلانیة محکومًا بکونہ 
من أصحاب ا جھل عند طلبة العلم والفضل؛ ألیس من یدرج فی أثناء تحریراتہ ان نبوۃ 
النبی لا ختمت بوفاتە؛ أو أن رسالته لم تکن عامةء ولم تبق بعد ماته ویقول : ھکذا 
وجدت مکتوبًا فی مکاتیب بعض الأفاضل وتسطیراته من یقام عليه النکیرء ألیس من 
یقول فی تصنیفہ : إن فی تصنیفە أُن أبا طالب أسلم وسلم؛ وآأن الصحیح هو موتە موحدا 
ومسلمًاء ویقول : ھکذا وجدت فی بعض الکتب مصرحا من یضرب بسیاط التعزیر: 
ولیطلب تحقیق ھذا من رسالتی ‏ درك ا ارب فی شأن أہی طالب َ وفقنا اللہ حختمھا کما 
وفقنی لبد٭ھاء وقس علی ھذا الأمثال علی ما بسطنا ذلك فی ما سبق علی هذا ا منوال . 
وبا جملة فیجب علی الناقل أن ینظر إلی صحة ا منقول لفظاء ویبصر فی استقامتہ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠۰‏ الباب الثاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
معنی؛: ویتأمل فی براءته عن مخالمفٰة العیان: ومناقضة البرھان: ویتفکر فی سلامتہ عن 
مخالفته للبدامةء وعن معارضتہ للمشامدة؛ ویتبصر فی أن فی نقله إفادة لا تضلیل 
وإفاضة لا تجھیل: فمن نقل بدون ھذا لا پدری ذا من ھذاء کنقل الغافل الناعس: 
9 ت8ھئ۸ئ۱۶۷۱۷۹۷۵۸۰١۶۱١۷‏ ب00 

وفوله: ولاپرد عليه . ۰٠إلخ٠‏ أراد بە أنه لا یرد عليه ما یرد علی المدعی 
والمسندل فھو صحیح لکن لا پنفعه: وإن أراد أنه لا یرد عليه شیء من اللامة ولا 
بعرض لە شیء من الأئمة فھو قبیح عند کل من أنصف عقله . 

وفوله: فجوابہ إنا قد أثبتنا فی المقدمة الثالثة.. . إلخ جوابە أنا قد بینا بطلان ما 
مھدت فی الأراق السابقة . 

وفولہ: ھذا الإاظھار أعم من أن یکون صریحاء أو ضمٹاء آو کنایة أو 
إشارۃً... إلخ مردود با مر منا صراحة؛ ولا آدری لم اکتفی علی ھذا القدر من 
التوسیع؛ لم لا زاد عليه صورا آخر لیسھل عليه أمر النصر والفرج الوسیع بأن یقول : أو 
رمزاء أو تصوراء أو تخیلاء أو نوھَمًاء أو ذهناء اأو خارجاء أو ذکراء أو عقلا 

وفوله: فإن تاریخ ا موالید والوفیات : . . إلخ بناء فاسد تلزم عليه عدة مفاسدء فإنہ 
یستلزم أن لا یرد إیراد مطلقًا علی من نقل قولا من الأمور اللقلیةء وإن کان غلطَا وشْططا 
لبداءمة أن مثل ذلك ما لا مدخل فیه للعقل: لا یقول بە قائل إلا علی سبیل النقل: 
والناقل لا یرد عليه شیء ہلا فصل . 

ولعمری کیف لم یتنبه علی فساد قول : فلا بد أُن یکون منقولا عن الغیر مع ظھورہ 
علیٰ کل ناطق وطیر؛ فإن ذکر شیء لا یعقل بالعقل کیف یدل علی أنە لاہد ان یکون 
باللقل: لاحتمال أن یکون کذہا افتری بە ذاکرہ من عند نفسەء أو یکون خطأ صدر من 
زلة قلمهء أو یکون نسیالًا وسھوا عرض لە لشدة غفلته إلی غیر ذلك من الاحتمالات 
الواضحةء وھذا ظاھر علی أرہاب الأفھام القاصرۃ أبضّاء فضلا عن أصحاب العقول 
الکاملةء ولو صح ما ذکرہ لم یرد شیء علی الکذابین والدجالینء وعلی من اختلق شیا 
من الأمور النقلیة وسطرة . 

فالعجب کل العجب من مثل ھذہ النصرۃ فیہا نصرة جحمیع الدجاجلة وأرباب 
الکذبةء فما أطول طیّله وأھول حیّله؛ وما اسعد جدہ واثحح جد؛ لا بارك اللہ فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ الاب الٹاني في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
ضدہ وندّہء ووفقە اللہ بفھم قبائح ردّہء وحفظہ الله ومنصورہ من جدلە ولّہ. 

وقوله : وإن کان مبنیّا . . . إلخ مخدوش بأن التزام صحة صاحب ىٴالاإتحافٴ لم 
یژخلذ من السکوت علی منقولاتہ؛ وعدم التکلم فیە؛ وعدم الترجیح بشیء من 
مختلفاتہ: بل نسب إليه ذلك من حیث إن هذہ طریقة ا مؤلفین: وشریعة ال مرصفین من 
رباب العلم والفضل: الباعدین عن ا خحطٔل وا ُدُل؛ فإنہم إِنھا یدرجون فی تصائیفھم 
فی أی فن کانت تصانیفھم ما صح ووضح؛ وتلقح وترجُح بعد التنقید والتحقیق: 
والنسدید والتدفیق؛ ویلٹزمون صحة ما نقلواء ویدعون حسن ما کتبواء ویجیبون عما بہ 
تعقبواء ویزیلون الخدشات عن کلامھم عند ما نوقشواء ونکون غایتہم منه نفع عباد الله 
لا تضلیلھی ومقصودھم إفادۃ خلق اللہ لا تغلیطھ وھذا هو الواجب علی جمیع 
العلماء: لا سیما من قام منہم لتعلیم ا جھلاء تدریسًا وتألبفاء ومن ترك سپرتہم وخالف 
شریعتہم یعد مخالقا للإجماع الفعلی ؛ وللشرع النبوی؛ ومن ثم تری العلماء یزجرون 
عن التدریس والتالیف من لم یتصف بہذا الوصف ا نیف؛ ولم یستاھل للترصیص 
والناسیس؛ ولم یقدر علی التنقیح والترصیف:؛ ولا یظن أحد من الأفاضل بواحد من 
مؤلفی الأمائل أنە غیر ملتزم الصحة؛ ولا فرق عندہ بین الثقة وغیر الثقةء وغایته لیست 
إلا مجرد تکثیر أعداد التالیفات: وإن کان ذلك بجمع السقطات؛ وغرضہ لیس إلا 
محض النقل من دون فھم معناہ: والتوجه إلی مبناہ؛ والالتفات إلی الفرع والأاصل: 
وآنه لا یپالی ہجمع ما کان کَلیا جلیاء وما کان خَربا فَريَاء وأنه لا یتجنّب من وفوع 
التہافت فی کلامە؛ ولا یحترز من التناقض فی مرامه؛ وأنە ممن یحدث ہکل ما یسمع: 
وإن کان باطلا بالیقین؛ ویسطر کل ما یطلع وإن کان عاطلا ملقبًا باگھین؛ فان مثل هذا 
لیس من دأب الفضلاءء ہل هو مھا پستقبحه العقلاء: ولا پستحسد إلا اجھلائ 
ویستنکرہ الکملاءء ولا یحمدہ النبلاء. 

فانظر أیہا النصور لا زلت فی مرح وسرورہ ما ذا جنی ناصرك حیث أخرجك من 
عداد الأمائل : أثبت لك ما تستتکف عن الأفاضل ؛ وأوقعك فی دار الشرور والتبریح: 
وأخرجك من دار السرور والتفریحء فإن کان قولك کقوله إنك لست بلتزم الصحة؛ بل 
کملتقط ا لہات فی الأودیة: فالواجب علی العلماء الکف عن مطالعة تصانیفك: 
ومباحثة تراکیبك؛ کما قد شہد بذلك قولك فی خائتمة رسالتك لف القماط علی تصحیح 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ الباب الٹائي في رد مافي الباب الأول من التبصرۃ 
بعض ما استعملتہ العامة من ا معرب والدخیل وا لمولد والأغلاط : لیس الاعتماد علی 
کثرۃ ا جمع ہل علی شرۃ الصحة ۔انتہی۔ وإلا نازجر ھذا الڈی شھرك ما لا یلیق بك 
وبأمثالك . 

وقولہ: فیجاب بأنە لا محصل بہذا الفرق .. . |لخ عجیب من یوصف بالأریب : 
فإن ذکر الاختلاف عبارة عن أن پذکر فی أمر أقوالا مختلفة؛ فإِن ظھر ترجیح واحد منہا 
پذکرہ وإلا یکٹفی ہذکر تلك الأفوال المتعددۃ؛ وھذا هو داأہی ودأب سائر العلماء فی نقل 
الاختلاف؛ ولیس فی جرازہ اختلاف: ولا هو معاب عند أرہاب الائنلاف: وأما ذکر 
فول منہا فی موضم؛ وثانیٔا فی موضع؛ وثالنًا فی موضع:؛ ورامعًا فی موضع؛ وھکذا 
من دون الإشارۃ إلی وقوع الاختلاف فی ذاء فھو الڈی یعدہ الفضلاء تناقضًا وتہافتًاء 
وینعقبون مرتکبہ بأن فی کلامك تعارضًا وتساقطاء فبین الصورتین بون بین؛ وبین 
صلیعك وصنیعی فرق غیر ھین . 

وقوله : وھذا دأب قد للعلماءء إن أراد بە أن نقل الاختلاف فی أمر بدون ترجیح 
داب قد لھم؛ فھو غیر صحیح غیر نافع ؛ وإن أراد أن ما ارتکبت أنت دأب قد لھم 
فھو افتراء واضح؛ فلم یزل العلماء شرقًا وغربًا یعدون ہذا وصفا مستبشعّاء وصنعا 
مستشْنعًاء وینادون بأعلی النداء إن من فعل مثله کثیر التخلیط والتغلیط ؛ فلیجتنب عنه 
أولوا الفضل من الرجال والنساء: ولیسم لی واحدًا من العلماء الناقدین فعل مثٹل 
سشل ار اعتار سركہ سار گی الناشن: 

وفوله: علی أن دعوی دلالة السکوت. . . إلخ شیء عجاب بلا ارتیاب؛ فإنه لو 
لم بدل السکوت علی التزام الصحة مطلفًاء ولو ظاھر لارتفع الأمان عن تألیفات علماء 
الشأن: لا سیما من العلماء الذین یدعون انتصاب نفوسھم بإحیاء الس وإماتة بدع 
المبتدعین؛ ویرجون أن یلقبوا بمجددی الدین؛ فإن کل مسألةء أو واقعةء أو روایة حدیئثة 
ذکروھاء وسکتوا علیہا یسری احتمال کون السکوت للتردد فیہاء فلا بیکن ان یجزم 
باننساب أمر فقھی؛ أو حدیثی؛ أو اعتقادی؛ أو تاریخی إلی من ینص عليه ساکًْا 
لاحتمال أن یکون مترَداء لعمری ھذا القول لیس بأادون من قول من جوز اجتماع 
المنلین؛ ورفع الآمان عن ا حس الصحیح من البین؛ ومن قول العنادیة والعندیة واللاأدریة 
وغیرھم من أرباب السفٰاهة . 


تذکرۃ الراشد ہرد تثبصرۃ الناقئد ۳ رد ما أجاب بە عن إبرادات اللکنوي في إبراز الغيی 

وقولہ: ٹھو محمول علی سھو الناسخ والطاہم .. . إلخ مردود بأن مٹل هذا العذر 
لا بسمع ولا ینفع إلا إذا لبت أن مسودةۃ المزلف عاریة عن ھذہ البلیة: وھذہ اصحاب 
المطبع النظامی العلوی؛ ونساخ مسودات ا منصور القئوجی بحلفون ویقولون ھذا افتراء 
علیناء وحن بُراء مما نسپ إلیناء وکل ما طہعنا ولسخناء إِنما هو علی طبق المسودات 
وا لمبیضات الٹتی وصلت إلہناء ما مسخنا ولا نسخنا: ومازدنا ولا نقصناء 

وقولہ: قد ثبت فی المقدمة.. . إلخ مردود بأن کثرة وقوع مٹل هذہ اللسامحات 
ہالکٹرۂ منوعۂ . 

وقولہ: فھو عفو |إن أراد بہ أنه معفو عند اللہ لکونە من لوازم العبد وصادر من 
غیر تعمد فھو صحیح غیر نافع: وإن أراد أنه عفو عند العلماء الناقدین فنافع غیر 
واضح. 

ولیت شعری أی ضرورة دعتہ إلی التشقیق والتخلیق؛ ولم لا اأختار من الأول أن 
کل ما فی تصانیف المنصور من الأغلاط طابقت ا منقول عنە أو لم تطابق کلھا صادرة من 
اُرباب النسخ والطبع من الآخر إلی الأول؛ ولعله خشی مناقشة أرباب النسخ: 
ومخاصمة أرباب الطبع . 

ھهذا ولنشرع فی رد ما أجاب بە عن إیرداتی المذکورۃ فی ٴإبراز الغی ٴ مفصلا 
ونعد ما سبق منامع ما صدر منه مشرحا. 

قلت : عند سرد المسامحات والمعارضات الواقعة فی ٴ إتحاف النبلاءٴ : الأول قال 
فی المقصد الأاول فی باب الأالف : الاہتہاج بأذکار المسافر الحاج للشیخ شمس الدین 
محمد بن عبد الرحمن السخاوی: ا متوفی سنة ستین وثمائنمائة: انتہی وھذا خطاء فإن 
وفاۃ السخاوی کان بعد تسعمائةء ذکرہ فی النور السافر فی أخبار القرن العاشر ٴء وأرخ 
وفاتہ سنة اثنتہن وتسعمائۂ . . . إلخ . 

قال ناصرك المختفی : صاحب الاإتحاف ٴ دام فیضه نقلہ من کشف الظنون 
املطبوع بصر؛ وإنی راجعتە فوجدته کما نقل؛ وإظہار أله کلام الغیر: وإن لم یکن 
صریحًاء لکن ا حال دل عليه؛ فإن تاریخ الوفاۃ ما لا بدرك بالعقل ؛ ولیس ھناك دلیل 
علی التزام صحۂة ا منقول علی أن دعوی کوئہ خطا ما الدلیل عليه: فإن کان الدلیل عليه 
قول صاحب النور السافر ‏ وابن روزبہان فی خلافہ فلا یستقیم؛ فإنا قد أثبتنا فی المقدمة 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٤‏ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الخيی 
السابعة أن تر جیح أحد التواریخ المنقولة بغیر سند فی کتب التواریخ علی الآخر بأنه قول 
اکٹر اللؤرخین لا یصح عمومًاء فکیف یصح الترجیح بأنه قول رجلین؛ لم لا یجوز ان 
یکون هناك قولان: وقد راجعت کشف الظنونٴ المطبوع بلندنء فوجدت عبارته 
ھکذا: ا متوفی سنة اثنتین ونسعمائة. وفی ‏ البدر الطالع ببحاسن من بعد القرن السابع 
للامام الشوکانی : محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبی بکر بن عثمان بن محمد 
شمس الدین السخاوی کانت وفاته فی مجاورنہ الأخیرة بالمدینة الشریفة فی عصر یوم 
الأحد سادس عشر شعبان سنة ۹۰۲ھ ۔انتہی ما ذکرہ اہن فھد- . 

أفول : سخافتہ لا تخفی علی أرہاب ا حجی؛ ولا یتفوہ بٹله إلا من امتطی الجھل 
وغوی؛ واقتعد غاربْ الھوی؛ ولم تٹیسر لە مطالعة کنب السخاوی وغیرہ من ذری 


الفضل والعلی . 
إذٰا ما علا المرء رام العُلا ویقنع اوت یت گان سرت 
وذلكدلوجوہ: ۱ 


الأول: أن نقلك من کشف الظنونٴ المطبوع ببصر وکونه کذلك فیه عند ذکر 
الابتہاج لا یفید شیٹا من الابتہاج ؛ فإنه لا یسلم أحد بنقل مثل ھذا الغلطء ولیس ھذامن 
خصال أصحاب العلم والضہط: نعم لو أورد عليك بأنه من مخترعات قریحتك؛ ولم 
یوجد مثله فی کنب غیرك؛ لنفعك قول ناصرك: إئی راجعته فوجدته کمانقل ؛ وإغاکان 
الإیراد بن ھذا الڈی ذکرتہ خطا فی الواقع؛ فلا ینفع لدفعہ نقلك من کشف الظنون 
فی الواقع: فانك لو أخذت ھذا عن الف کتاب حکم بأن کلا من مؤلفیہم وقع فی ال خطاً 


لبحت٠‏ وآلت ایض بتفلیدك من غیرکبْتٍ. 


النانی : أن دلالة ا حال التی ذکرھا الناصر علی کون ما ذکرتە منقولا من الدفاتر 
ستنکر عند أرہاب البصائر: فإنه یلزم أن یعد کل ما لا دخل فيه للعقل: وإن تفوہ بہ 
رباب ا جھل : أو من یوسم بکثرۃ الخطأء ویلقب با مغفل من ا منقول؛ ویدفع إیرادہ بأنە لا 
یرد شیء علی الناقل والمنقول. والتزم ھذا لا یصدر إلا عن ا جھول الغفول؛ فمن صرح 
فی کناب لە فی فقه أن فرض الظھر حمس رکعات: یلزم بمقتضی ما ذکرت أُن لا یتعقب 
عليه بکونە من السقطات ؛ لأنه ما لا دخل فيه للعقل ٠‏ فیدل ذلك علی أنه نقل ء والناقل 
لا یرد عليه شیء: ولا یطلب منەه شیء سوی تصحیح النقل : وھذہ مسامحات صاحب 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الٰغيی 
"الھدایةٴ قد تعقبه بہا شراحھاء وجمعتہا فی مقدمتہاء ومسامحات جمع من الفقھاء 
الشافعیة قد تعقبہم بہا الٹووی وجمعھا فی کتابه تہذیب الأسماء واللغات؛ وأکٹرھا مما 
لا دخل فيه للعقل : فیلزم علی ما ذکرت من دلالة ا حال علی النقل أُن تکون تعقباتہم من 
ا حرکات الباطلات : ھذا والل لا یقول بە أحد من العقلاء فضلا عن الفضلاء. 

الثالث : أن ھذا الذی ذکر ناصرك أنە لیس ھناك دلیل علی التزام صحة ا منقول 
تتعجب منە أرباب العقولء فإن التزام الصحة؛ ما دل عليه حال علماء الأمة: ومن لا 


یلتزہ الصحة فی منقولاتہ: لا بعد فی زمرۃة العلماء: وإن اشتہر بکثرة مجموعاتہ: فإن 
العالم کالملح فی الطعام إِذا فسد فسد الطعامء فبفساد کلامه تفسد الأنام؛ ولنعم ما قیل : 

با ملح نصلح ما نخشی تغیرہ فکیف با ملح إن حلت بە الغیر 

فاختر أیہا النصور أحد الأمرین: فمن ابتلی ہبلیتین بختار أھون ال خصلتین؛ وکل 
عاقل یعلم أن إقرار الغلط من القلمء وزلة القدم والندم عليه: والتوبة منە اأھون من إنکار 
التزام الصحة؛ فإن إنکار هذا الوصف یجعل الثقة غیر ثقةء ویجعل مشمول ا خلائق 
مشمول ا خلائق عند جمیع ا حخلائق . 

الرابع : اعلڈ کہپتاقی آن کل سن اپویرززنان و مؤلف 'التور السافر“ افقنل 
علمًاء وأوفر تنقیحا من مؤلف ‏ ٴکشف الظنون ‏ الذی وجدت فی تحریراتہ منافقضات 
ومعارضات : فکیف لا یکون قولھما فی تاریخ وفاۃ السخاوی أرجح علی قوله: فإن من 
مرجحات قول علی قول کون قائله ناقدا بالنسبة إلی غیرہ . 

الخامس : أن کثرۃ العدد من جملة ا مرجحات عند الأئبات؛ کما ذکرتە فی رسالتی 
الأجوبة الفاضلة للأسألة العشرۃ الکاملةٴ فکیف لا یکون قول این مع جلالتہما 
مرجحًا علی قول واحد ممن لم یبلغ درجتہما. 

السادس : أن صاحب ٴ کشف الظنون " أرّخ وفاۃ السخاوی فی مواضع من کتابہ 
موافقًا لغیرہ: فکیف لا یکون ھذا القول مرجحا علی قول تفرد به مخالفا لغیرہ ولنفسه . 

السابع : أن صاحب کشف الظنونٴ وإن جمع فی کتابه ھذا وأوعی؛ وانتفع 
بکتابہ ھذا جمع من أرباب النہی؛ لکن لا یدری ھل کان من فُرسان ھذا المیدان أم لا 
وھل کانت لە مھارۃ فی ھذا الشأن أم لا؟ وابن رؤزبہان وصاحب النور السافرٴ 
مھارتہما ثابتة فی الدفاتر؛ فکیف لا یرجح قولھما علی قوله عند الاکاہر . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ ردما اجاب ہە عن إبرادات اللکنوي في إبراز الغي 
ےک لے شی سسمستسہیسچتتستیٹہشجشتست ‏ ںو ےے۔۔ 


الثامن : أنە قد وافق ابن روزبہان وصاحب 'النور السافر یو جع 
الشوکانی علی ما نقلته انت من کتابہ: ہل کل من أرّخ وفاۃ السخاوی فی تالیفه أ ره بعد 
تسعمائةء فکیف لا یرجح ھذا علی تلك المغلطة . 

التاسع : : آنانسخ کذف الظنونٴ عند ذکر الاہتہاج مختلفةء فوجد فی بعضفھا 
حسبما ما ذکرتہ ا جماعة: کما ذکرتە أنت من المطبوع بلندن؛ فمع ذلك التردد فی کونە 
مرجحا لیس بمستحسن . 

الْعَاشْرَ؛ : أن قول ناصرك کونە خطا ما الدلیل عليهء یجاب باأنك سقطت علی 
ا خبیرء وسالت عن البصیر؛ واستفسرت عن بحز لا ساحل لە بحمد الله جل جلا‌لە . 

یا قادح الاز ٭بالژناذ وطالب ا جمر فی الرماد 

دع عندل ٹشِکا وخذ یقینًا واقنداح النار من فوادی 

فلنذکر لك ادلة قطعیة علی أن ما صدر من ا منصور القنوجی من أُن السخاوی مات 
سنة ستین بعد ثمائماثة خطا بالبداهةء یعرفه کل غبی وغوی؛ وما أحسن قول من أجاد 
فأحسن : 

إذا جاء موسی وألقی العصا فقد بطل السحر والساحر 

الاورل: ان السخاوی شمس الدین محمد بن عبد الرحمن المصری مؤلف 
الاہتاج' و افتح الفیث شرح ألفیة الحدیث و المقاصد الحسنةٴ وغیرھا من التألیفات 
الستحسنة ذکر بنفسه فی کتابہ الضوء ء اللامع فی أعیان القرن التاع ا فی ترجمة آدم بن 
سعد الکیلانی نزیل مکة : مات فی ڈی القعدة سنة سہع وستین-انتہی۔ -أی بعد ثمامالة: 
فإنہ ہذدکر فیه ئی را شی سر یس سد ھووت 
لمانمائة ہقرینة ان موضوع کتابہ ھذا ذکر تراجم من مات بعد ثمانمائة إلی آرل امائۂ 
العاشرۃ؛ وقد نص علی ھذا ہو بنفسہ لی دبہاجته -فاحفظ ھذا۔ 

اثائی: الہ قال فی ترجمة آدم بن سعید الخیرتی اختفی: مات نی لی الرہما۔ 
رو مت ا و سی وو و ا 

النالٹ : أله قال فی ترجما إہراهیم ہن إبراھیم البصری : ؛ راینہ ہہا ۔ا|ی مکة۔ سنة 
للاٹ ونسعین؛ مات فی رمضان سنة ثمان ولسعین ۔ائتہی۔. 

الرابع : الہ ال فی ترجمۂ إہراھیم الملقدسی النابلسی الحنبلی: عرض علی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الغيی 
ا خرقی؛ وقرأ علی بعض البخاری کل ذلك فی سنة ثمان وثمائین ۔انتہی۔. 

الخامس : أنه قال فی ترجمة إبراھیم القاھری : ولد بعد ستین وثمانمائة ۔انتہی-. 

السادس : أنە قال فی ترجمة إبراھیم النووی الدمشقی الشافعی : مات تقریبًا سنة 
خمس وثمائین بدمشق ۔انتہی۔. 

السابع : أنه قال فی ترجمة إبراھیم اللخمی الشھیر بہٴ ابن ا میلق ٴ الشافعی : مات 
فی سنة سبع وستین امن عشری شعبان ۔انتہی۔ . 

الٹامن : أنه قال فی ترجمة إبراھیم الدمشقی ا حنفی : مات فی لیلة ا حمعة ٹی 
رمضان سنة أربع وتسعین بدمشق ۔انتہی۔. 

التاسع : أنه قال فی ترجمة إہراھیم العجلونی الملقدسی الشافعی : مات سنة خمس 
وثمانہن۔انتہی۔. 

العاشر : أنه قال فی ترجمة إبراھیم الدمشقی الشافعی : مات فی العشر الٹانی من 
8 2 "0 

ا حخادی عشر : أله قال فی ترجمة إبراھیم القاھری ا مالکی امات سنة ثمان وستین 
۔انتہی۔, 

الثانی عشر: أنه قال فی ترجمة إبراهیم القاھری: مات قریبَا من سنة ثمالین - 
التہی٭, 

الثالث عشر: أنە قال فی ترجمة إبراھیم ا حلبی المصری مات سنۂ اثنتہن وستین؛ 
آو التی بلھا ۔انتہی-. 

الرابع عشر: : أنەه قال فی ترجمة إہراھیم ہم الطباطہی الشافعی إ مات بہا ۔ای بکة۔ 
لیلة الجحمعة ٹالٹ الملحرم سلة ڈلاٹ وستین ۔ائتہی۔. 

ا خامس عشر : أنه قال فی ترجمة إہراھیم الرقی الشافعی : أقام علی طریقة حمیدة 

من الطواف والصلاۃ وکٹرۃ التلاوۃ إلی آن ادرک ! جلە رھو محرم عشیة عرفة سنة رہم 
وثمائین ۔انتہی۔, 

السادس عشر: ألە قال فی ترجمة إبراهیم الحلیل الداری: وکان حپا بعد ٹلاٹ 
و نسعین ۔انتہی۔, 

السابع عشر: أئە قال فی ترجمة البرھان |براھیم القاھری : مات فی الربیع الأاول 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ ٠‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إ براز الخي 
پش کشسز تخت ھہہمیسپیچچھییت جیییہعہنہنجىػٛىهممےسشش سح ٹٹیسیسسشت 


سنة ست وستین ۔انتہی-۔. 

الثامن عشر: اه قال فی ترجمة إبراھیم الکبنانی العسقلانی الشافی : مات سنة 
إحدی وسبعین ۔انتہی۔ 

التاسع عشر: أنە قال فی ترجمة إبراھیم السویفی القاھری: مات فی شوال سنة 
تُلاث وستین ۔انتہی۔ 

العشرون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم یم التونسی : مات فی رمضان سنة ثمائین -۔ 
انتنہی<, 

الحادی والعشرون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الباغونی : مات سنة سبعین - 
ات وس 

الثانی والعشرون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم ا حنفی الشھیر با ابن القطب : مات 
فی جمادی الثانی سنة ثمان وتسعین ۔انتہی۔ 

الثالث والعشرون : آنە قال فی ترجمة |براھیم ا حلبی : مات سنة إحدی وثمائین - 
اتی 

الرابع والعشرون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم العینوسی النابلسی ا حنفی : مات 
سنة أرہع وستین ۔انتہی۔ 

ا خامس والعشرون: أنه قال فی ترجمة |إبراھیم الرھاوی: ہو فی سنة ثمان 
وتسعین ۔انتہی۔ 

السادس والعشرون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم یم المناوی الشھیر ہہ ابن علیبة 
مات سنة خمس وسبعپن ودفن بالمعلاة ۔انتہی۔ 

السابع والعشرون: أنە قال فی ترجمة إہراھیم ا حالدی ا مخزومی : مات سنة تسع 
وستین ۔انتہی۔ 

الامن والعشرون : أنه قال فی ترجمة إبرا ھیم ا حلبی الشھیر ب ابن ا ملبی ٴ: 
سابع عشر رمضان سنة اثنتین وسبعین وثمانمائة ۔انتہی۔ 

التاسع والعشرون : أنه قال فی ترجمتہ أيضنا: لازمنی من سنة خمس وتسعین 
وثمانمائة ۔انتہی۔ 

الثلاثون: أنه قال فی ترجمة تلمیذہ إبراھیم ا حربی ا الکی: مات فی أول سنة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغي 
یب جن رو ہہ و ےھ تی س4ات شختت 
لاٹ وتسعین ۔انتہی-. 

ا حادی والئلائون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم السعدی الشھیر بہ ابن قوقبٴ : 
مات یوم الثلاثاء سادس عشر ربیع الثانی سنة ٹلاث وتسعین ببلد ا خلیل؛ وصلینا عليه 
صلاة الغائب بعد ا جمعة تاسع عشر شعبان بمکة ۔انتہی۔ . 

النانی والثلائون : أنه قال فی ترجمة إبراهیم اللشھور دہ ابن القطان ‏ : رأیت من 
7 بصففهہ سنة سٹت وتسعین بتعاطيه الکیمیا ۔انتہی۔. 

النالث والئلاثون : أنە ذکر فی ترجمة البرھان إبراھیم الکرکی القاھری ا خحنفی: 
اللتوفی سنة اثنتہن وعشرین وتسعمائة بعض وقائعه الواقعة سنة خمس وتسعین وسنة 
نمان وتسعین بعد تُمانمائة. 

الرابع والٹلاثون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الزرعی: مات سنہ اثنتین وسبعین - 
انتہی۔ . 

ا خامس والثلاثون : أنه قال فی ترجمة القاھری الشھیر ب ابن ال حیعان ٴ : مات سنة 
أربع وستین -انتہی۔ . 

تاذ والٹلاثون: أنە قال فی ترجمة إہراھیم الدمشقی : ابتنی ممکة دارا بالقرب 
وعاد فی التی بعدھا ۔انتہی۔. 

السابع والٹلائون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم السلسماسی: لقینی مجکة سنة ست 
وثمانین ۔انتہی۔. 

الثامن والٹلاثون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم الکنانی الشھیر بہ ابن جماعةٴ : مات 
فی آخر صفر سنة اثنتین وسبعین -انتہی- . 

التاسع والثلاثون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم البرلیتسی المغربی : مات بإسکندریة 
فی أواخر رجب سنة ثمانین -انتہی- . 

الأربعون: أنه قال فی ترجمة إبراہیم ا مرشدی المکی ا حنفی : مات عاشر صفر 
سنه سبع وسبعین <انتہی- . 

الحادی والأربعون : أُنه قال فی ترجمة إبراھیم البغدادی : مات سنة سبع وستین - 


اق سن 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٠‏ ردما آجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الٰغخي 

الثائی والأربعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم یم الڑیجی الشافعی : ود بمکة سنة 
أربع وثمانین وثمانمائة ۔انتہی- . 

الثالث والأریعون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم بن أبی مدین : سمع منی اللسلسل 
فی شوال سنة اننتین وتسعین -۔انتہی۔ . 

الرابع والأربعون: أنە قال فی ترجمة إبراھیم القاھری :. مات قریب التسعین - 
یع 

الخامس والأربعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الصا حی ا حنفی: حج فی سنة 
لاٹ ونسعین ۔انتہی-. 

السادس والأربعون: أنه قال فی ترجمة أبی الصفا إبراھیم المقدسی : مات سنة 
سبع وثمائین ۔انتہی۔. 

السابع والأربعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم المصری الشھیر بہ ابن برکة: حج 
فی سنة تسع وسبعین ۔انتہی-. 

النامن والأربعون : أنه قال فی ترجمتە : مات سنة ثمان وتسعین ۔انتہی۔. 

التاسع والأربعون : آنه قال فی ترجھ. إبراھیم القسادری ! مات سنۂة ثمائین 
۔انتہی۔. 

ا خمسون: أنه قال فی ترجمٗۂ إبراھیم الزھری: مات سنة اثنتین ونسعین - 
اع 

الحادی وا خمسون: ألە قال فی ترجمة إبراھیم اللوسکی : لقینی بمکة سنة أرہع 
وتسعین؛ فقرأعلی من البیوغ من صحیح البخاریٴ إلی الصید والذہائح؛ وسمع بقراءةۃ 
بافیه ۔انتہی۔. 

الثانی وا لخمسون : أٰله قال فی ترجمتہ: مات سنۂ محمس ونسعین ۔انتہی۔. 

الالٹ والخمسون: أنە قال فی ترجمة |إبراھیم اہن التلوالی: مات سنة سبع 
رنسعین ۔انتہی۔, 

الراہع وا خمسون : أنه قال فی ترجمة إبراهیم المتبولی: مات سئنة سبع وسبعین- 
التہی-۔ 

ا خامس وا خمسون: أنه قال فی ترجمة |إبراھیم الزمزمی : مات سنہ أرہع وستین 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۱ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 
مکة ۔انتہی۔. 

السادس والخمسون: أنە قال فی ترجمة إبراھیم الأنصاری : قدم القاھرۃ سنة سبع 
٢‏ 9 

السابع والخمسون: آنه قال فی ترجمة إبراھیم الشھیر بہٴابن ظھیرةٴ : مات سنة 
إحدی وتسعین -۔اننہی۔. 

النامن والخمسون: أنە قال فی ترجمة إبراھیم النابتی: کانت وفاته سنة ست 
وسبعین۔انتہی۔. 

الناسع والخمسون : أنە قال فی ترجمة إہراھیم الشرعبی : رجع إلی عدن فمات بہا 
سنة ست وتسعین ۔انْتہی۔. 

الستون: أنە قال فی ترجمة إبراھیم العقبانی : مات بالطاعون سنة إحدی وسبعین 
۔انتہی۔. 

الحادی والستون: أنە قال فی ترجمة إبراھیم بن جعمان الیمنی: مات سنة سبع 
وتسعین؛ وصلینا عليه صلاة الغائب ممکة ۔انتہی- . 

الثانی والستون: أنە قال فی ترجمة إہراھیم الدھلی : کتب عنە النجم بن فھد فی 
سنة ثمان وستین فصائد ۔انتہی۔. 

الثالثٹ والستون: أله قال فی ترجمة إبراھیم القاھری الشھیر ب ابن فقيهٴ 
الشافعیة : مات سنۂة ثمان وثمائین ۔انتہی۔. 

الرابع والستون : نہ قال فی ترجمة إہراھیم الخجندی المدنی: مات فی جمادی 
الأولی سنة ثمان وتسعپن ۔انتہی۔, 

الخامس والستون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الشھیر ہٴ اص ٴ: مات سنة أربع 
وسبعہن ۔انٹنہی۔. 

السنادس والسٹون؟ انه قال فی ترجمة إہراھیم الّیلی : مات سنة ست وثمائین - 
انتہی۔. 

السابع والستون : لہ قال فی ترجمة إہراھیم الیافعی؛ ا متوفی سلۂة نسع ونسعمائة: 
سمع علیٰ فی سنة سبع ونسعین ۔انتہی-. 

الٹامن والستون: أنه قال فی ترجمة إبراهیم الدمشقی الشھیر بہ ابن العتمد ؛ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ درد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


اللتوفی سنة اثنتین وتسعمائة : قدم القاھرۃ سنة خمس وتسعین ۔انتہی-. 

التاسع والستون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم الیوسفی : مات بعد سنة نسع وستین 
بیسیر ۔انتہی- . 

السبعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الأنباسی القاھری؛ ا متوفی سنة خمس 
وثلائین وتسعمائة : حجٌ فی سنة اثنتین وثمائین -۔انتہی- 

الحادی والسبعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الدفری: مات سنة سبع وسبعین - 
نون 

الثانی والسبعون: أنه مال فی ترجمة إبراھیم القبیانی : حج فی موسم سنة خمس 
ونسعین؛ وجاور التی بعدھاء وقصدنی غیر مرۃء وکتبت لە إجازۃ ۔انتہی۔ . 

الثالث والسبعون: آنه قال فی ترجمة إبراھیم الشھیر ب ابن الدیریٴ: مات سنة 
ست وسبعین ۔انتہی۔. 

الرابع والسبعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم البرھمتوشی: مات سنة إحدی 
وثمانین ۔انتہی۔. 

ال خامس والسبعون: أنه قال فی ترجمة إبراھیم الرامینی النابلسی الشھیر بٴ ابن 
مفلحٴ : مات سنة أربع وثمائین ۔انتہی-. 

السادس والسبعون : أنہ قال فی ترجمة إبراھیم الھادی : فاضل من ن أدباء صنعاء 
الو جودین بہا بعد سبعین وثمائنمائة ۔انتہی-. 

السابع والسبعون: أنە قالٴفی ترجمة إبراھیم بن الأشقر: مات سنة ثلاث وستین 
۔انتہی-, 

الامن والسبعون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم الرفاعی : مات سنة إحدی وستین - 
ےج 

التاسع والسبعون : : أنه قال فی ترجمة إبراھیم اللقانی :مات سنة ست وتسعین - 
انتہی-. 

اللمانون : أنه قال فی ترجمة إبرا ھیم النویری : مات سنة ثلاث وستین -۔انتہی۔ . 

اس حادی والثمانون : أنه قال فی ترجمة إبراھیم بن القطب : مات سنة إحدی وستین 


او 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


الانی واللمانون: أنە قال فی ترجمة إبراھیم السقا: مات ممکة سنة أرہع وسبعین - 
انتہی۔. 

الثالث والثمانون: أنه قال فی ترجمة إہراھیم الأفصرائی؛ ا لمتوفی سنہ ثمان 
وتسعمائة : جاور ممکة غپر مرۃ منہافی سنة نُلاث وتسعیٔن ۔انتہی۔. 

الرابع والنمانئون: قوله فی ترجمتەه: قد آرسل إلي بولدہ سنة خمس وتسعین؛ 
فعرض علی أربعین النووی والمجمع لاہن الساعاتی ۔انتہی۔ . 

ال خامس والثمانون: فوله فی ترجمتہ: ثم إله جاور فی سنة ثمان وتسعین: وکان 
یقصدنی بالسلام ۔انتہی-۔ . 

السادس والثمانون: فوله فی ترجمة |براھیم ا حموی : سافر وولدہ وعیالھما إلی 
مکة فی سنة ثمان وتسعین؛ فأدرکته منیته ۔انتہی۔-. 

السابع والثمانون: قوله فی ترجمة إبراھیم الشیرازی: مات سنة أرہع وسبعین - 
انتہی- . 

الثامن والثمانون: قوله فی ترجمة إبراھیم بن موسی بن أبی بکر بن علی 
الطرابلسی ا حنفی نزیل القاھرة مؤلف الإسعاف فی حکم الأوقافٴ و مواھب 
الرحمنٴ وشرحہ البرھانہ ا متوفی بالقاھرۃ سنة اثنتین وعشرین ونسعمائة : سمع علی 

شرح معانی الآار و الآثار محمد بن ا حسن وغیرھماء وعلّق عنی بعض التألیف : 

وھو فاضل ساکن دین ممن حضر بعد فی أثناء سنة أربع وتسعین -انتہی۔ . 

النامن والثمانون: قولە: فی ترجمة إبراھیم الہدری : مات فی رجب سنة خمس 
وتسعین ۔انتہی- . 

التاسع والٹمانون: قوله فی ترجمة إبراھیم بن بنت ال ملکی : مات فی لیلة سابع 
جمادی الأولی سنة خمس وتسعین ۔انتہی۔. 

النسعون : قوله فی ترجمة إبراھیم البلبیسی : مات سنة اثنتین وستین ۔انتہی- . 

ا حادی والنسعون : قولە فی ترجمة إبراھیم النحوی : مات سنة محمس وسبعین - 
انتہی-. 

النائی والتسعون : قوله فی ترجمة إبراھیم السطوحی : مات سنة ثلاث وستین - 


آ و بد 


ہی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ رد ما آجاب ہە عن إبرادات اللکنوي في إبراز اي 


الالٹ والتسعون ؛ فوله فی ترجمة إبراھیم السیروان: مات سنۂ أرہع وستین - 
اہی , 

الرابع والنسعون : قوله فی ترجمة |إہراھیم الشامی: مات ممِکۂة سنۂ مان وثمائین - 
کور 

ا خامس والتسعون : قوله فی ترجمة إہراھیم الغنام: مات سنۂة سبعین ۔انتہی۔ . 

السادس والتسعون: فوله فی ترحمة إبراہیم ا حاج : مات فی سنة سہع وستین " 
انتہی-, 

السابع والنسعون : فوله فی ترجمة احمد النابلسی : مات سنة الْنتِنْ وثمالن ۔ 
انتہی- . 

الامن والتسعون: قوله فی ترجمة احمد الأعرح : مات سنة ثمان وسبعین - 
انتہی-. 

الناسع والتسعون : قولە فی ترجمة اأحمد الخانکی : مات سنة إحدی وسبعین - 
انتہی۔ . 

ا مائة : قوله فی ترجمة أحمد العقیبی : مات سنة خمس وتسعین ۔انتہی-. 

ا حادی بعد ا ائة : قوله فی ترجمة أحمد المحلی ؛: ا متوفی سنة خمس وعشرین بعد 
ثمانمائة : کان لە ولد اسمه شمس الدین محمد ولحمد ابن اسمه عبد القادر مات سنة 
ست وتسعپن ۔انتہی۔. 

الثانی بعد ا مائة : قوله فی ترجمة أحمد النابلسی اہن الدرویش : مات سنة ست 
وستہین ۔انتہی۔ , 

الثالث بعد ا ائة : قوله فی ترجم. اأحمد القلیوبی : مات سنة ثمان وستین - 
ایض 

الرابع بعد ا مائة : قوله فی ترجمة اأحمد الصیرفی : کتب عنی فی الأمالی وغیرھاء 
ورحصل القول البدیع ” و ٴارتیاح الأکباد ٴ وأشیاء من تصانیفی: مات سنة ائنتین وتسعین 
۔انتہی۔. 

ا خامس بعد المائة: قوله فی ترجمة أحمد البصری: سمع علیٗ ممکة سنة اثنتین 


و سبعیں -۔انتہی۔, 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ ارہ ما أجاب بە عں إیرادات اللکنوي في إہراز اليی 


السادس بعد ا مالة : قوله فی ترجمة أحمد الصحراوی: مات سلة نسع ودمالپن ۔ 
انتٹہی-, 

السابع بعد لمائة: قوله فی ترجمة أحمد الکی : ولد یوم ا جمعة عاشر ذی ا حجة 
سلة خحمس وسبعین وثمانمائة ۔انتہی۔. 

الٹامن بعد ا مائة : قولہ فی ترجمة أبی ذر أحمد ا حلہی: مات سنة أرہع وثمانین - 
نتہی۔, 

الناسع بعد ا مائة : قوله فی ٹرحمة أحمد النابلسی : مات قبل النسعین ۔انتہی۔ . 

العاشر بعد ا الة قوله فی ترجمة اأحمد الأسیوطي مات فی صفر سنة إحدی 
وتسعین ۔انتہی۔. 

ا حادی عشر بعد ا مائة : قوله فی ترجمة أحمد القمصی : مات سنة خمس وسبعین 
م‌. ‏ 

الثانی عشر بعد ا ائة : قوله فی ترجمة أحمد القاھری : حج فی سنة ثمان وثمانین 
۔انتہی۔. 

الثالث عشر بعد الائة : قوله فی ترجمة أحمد الشرجی : مات سنة ثلاث وتسعین 
پو ا 
الرابع عشر بعد المائة : قوله فی ترجمة أحمد الربیعی؛ ا متوفی سنة خمس عشرة 
ونسعمائة : قدم القاھرۃ سنة ثمان وثمانین ۔انتہی۔ . 

الخامس عشر بعد امائة : قوله فی ترجمة أحمد الُدیدی : مات بدمیاط سنة ثمان 
وثمانین ۔انتہی۔. 

السادس عشر بعد ا ماثة : قوله فی ترجمة أحمد ال مقسی : مات سنة ثمان وثمانین - 
انتہی-. 

السنائع عق بعد الَائةا وو مسا نی 0او اق در تا 
لقینی مجکة سنة أرہع وثمان ۔انتہی۔ . 

الثامن عشر بعد ا مائة : فوله فی ترجمة أحمد الدبسطی : مات سنة ثمان وتسعین - 
التپ 

الناسع عشر بعد ا ائة : قوله فی ترجمة أحمد العجیمی: مات بدمشق سنة خمس 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


وستین -۔انتہی-. 

العشرون بعد المائة : قوله فی ترجمة أحمد بن الضیاء: مات سنة سبع وستین - 
انتہی۔ . 

ا حادی والعشرون بعد الائة : قوله فی ترجمة أحمد بن أسد: مات سنہ اثنتین 
وسبعین ۔انتہی۔. 

النانی والعشرون : قوله فی ترجمة أحمد بن أبی السعود: وصل المدینة سنة ثمان 
وستین ۔انتہی۔-, 

الثالٹ والعشرون: قوله فی ترجمة اأحمد ا جوھری: مات سنة ثلاث ونسعین - 
ا 

الرابع والعشرون: قوله فی ترجمة اأحمد الإبشبطی: مات تاسع رمضان سنة 
ثلاث وثمائین ۔انتہی۔. 

ا خامس والعشرون: قوله فی ترجمة اأحمد القاھری الشھیر ےا الصائغ ؛ 
المتوفی سنة أربعین بعد تسعمائة : قد حح سنة ست وت نسعین ۔انتہی-. 

السادس والعشرون : قوله فی تر جمة أحمد الکورانی : مات فی أواخر رجب سنة 
ثلاث وتسعین ۔انتہی۔. 

السابع والعشرون : قوله فی ترجمة أحمد الفرنوی : مات سنة سبعین ۔انتہی- . 

الثامن والعشرون: قوله فی ترجمة أحمد الأنیال: مات سنة ثلاث وتسعین - 
انتہی- 
التاسع والعشرون: قوله فی ترجمة أحمد ا لخرصی : ہو ممن أخذ عنی مکة سنة 
اربع وتسعین -انتہی- . 

الٹلاثون بعد ا مائة : قوله فی ترجمة أحمد الصیرفی: مات سنة أربع وثمائین - 
او ا 

ا حادی والٹلائون : قوله فی ترجمة أحمد ال مرعشی : مات سنة اثنتین وسبعین - 
انتہی۔. 

الثانی والٹلاون: قولہ فی ترجمة أحمد الطولونی: مات سنة أربع وسبعین - 


مر 


اشہی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الخي 


الثالث والثٹلاثون : قوله فی ترجمة أحمد البابی : مات سنة أربع وثمانین -انتہی-۔ 


الرابع والثلاثون: قوله فی ترجمة أحمد ا لمیدومی: مات سنة نمان وستین - 
نے 
اقغائی رالنلائون+ تر نی رت اد الیتی: اتکی سام آنتن 
وعشرین وتسعمائة : جاور مکة ولازمنی فی السماع ھناك حین المجاورۃ الثالثة بعد 
الثمانین ۔انتہی۔ . 

السادس والٹلائون: قوله فی ترجمة أحمد ا حموی : مات قریبًا من سنة ثمانین - 
انتہی۔ , 

السابع والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد بن تانی بك أحد تلامذتە: ولد فی 
شعبان سنة ثلاث وستین وثمانمائة ۔انتہی۔ . 

الثامن والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد الصنہاجی : حج غیر مرة الثانیة فی سنة 
إحدی وثمانینء وجاور التی تلیہاء وکذا فی سنة ثمان وثمانین إلی موسم سنة أُرہع 
وستین -انتہی-. 

التاسع والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد الدماطی : مات سنة تسعین ۔انتہی- . 

الأربعون بعد المائة: قوله فی ترجمة أحمد ا جحازانی: ولد سنة أربع وستین - 


ال حادی والأربعون : قوله فی ترجمة أحمد الھیٹمی : مات سنة اثنتین وثمانین - 
الثانی والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد الآرمیونی: مات سنة تسع وثمانین - 


الثالث والأربعون : قوله فی ترجمة ا مرحومی: حج فی سنة ثلاث وتسعین - 

ا نے 

الرابع والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد الدمشقی الشھیر ب ابن اللبودیٴ : مات 
سنة ست وتسعین ۔انتہی۔ . 


ا خامس والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد البرجوانی: ولد سنة تسع وثمانین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الخيی 
ہے سے سے یی یش شش شس شش ور شش شش سشت 
وثمانمائة ۔انتہی-. 

السادس والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد ا جوردی : مات بہا سنة ست وتسعین 
۔انتہی-. 

السابع والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد البیجوری: حج فی سنة ست وتسعین 
۔انتہی-. 

الام والأربعون : قوله فی ترح جمتە: مات سنة سبع و نسعر ۔انتہی۔. 

التاسع والأربعون: فوله فی ترجمة أحمد بن رمضان: ولد تقریبًا سنة ثمان 
ولمانمائةء ومات قریب الثمانین ۔انتہی-. 

الخمسون بعد الائة : قوله فی ترجمة أحمد التلمسانی: ہو حی فی سنة نسعین - 
انتہی۔ 
الحادی واسلحخمسون: موله فی ترجمة أحمد الکنانی؛ ا متوفی سنہ ثُلائین بعد 
تسعمائة : ولد فی حدود الستین وثمائنمائةء وقدم القاھرۃ سنة تسع وثمانینء وأنشدنی 
من لفظه قصیدتین فی ا حریق والسیل الواقع ممکة والمدینة ۔انتہی- . 

النانی والخمسون: قوله فی ترجمة أحمد بن ستوان: مات بغزة سنة إحدی 
وثمانین ۔انتہی-. 

الثالث وا لخمسون : قوله فی ترجمة أحمد بن شعبان : مات سنة اثنتین وثمانین - 
انتہی-, 

الرابع والخمسون: قوله فی ترجمة أحمد الآسنائی: مات سنة ثلاث وتسعین - 


انتہی 


الخامس وا لخمسون : قوله فی ترجمة أحمد العامری الرملی : مات فی رمضان 
سنة سبع وسبعین ۔انتہی- . 

السادس وا خمسون : قوله فی ترجمة أحمد بن حرمی : مات سنة حخمس وسبعین 
ا نے 
السابع والخمسون: قوله فی ترجمة أحمد الصا حی : ولد تقریبا سنة خمس 
وسبعین وسبعمائةء ومات سنة أربع وستین وثمانائة -انتہی- . 


القافد و احشورتت لوہ اہ ھت ال یہ مھ الم ای ہے ایت 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 
ا حیعان : مات سنەة تثمان وثمانین ۔انتہی۔. 

التاسع والخمسون: قوله فی ترجمة السید نور الدین أحمد بن عبد الرحمن 
الایجی بعد ما أرّخ ولادته سنة أربع وعشرین وثمانمائة : قد رأیته بجکة حین قدومه فی 
موسم نُلاث وتسعین -۔انتہی۔. 

الستون بعد ا مائة: قوله فی ترجحضّه: کانت منیتہ بمكکة سہنة خحمس وتسعین 
۔انتہی۔, 

ا حادی والستون: قوله فی ترجمة الشھیر بہ ابن قاضی عجلونٴ: مات سنة 
إحدی وستین ۔انتہی۔. 

الثانی والستون: قوله فی ترجمة أحمد التلعفریء ا متوفی سنہ انی عشرة 
وتسعمائة بعد ما أرٌّخ ولادته سنة اثنتین وأربعین وثمانمائة: أنه وصل مکة سنة ثمان 
وتسعین وتکرر الاجتماع معه -۔انتہی- . 

النالث والستون : قوله فی ترجمة حفید العینی الشھاب أحمد بن عبد الرحیم بن 
القاضی بدر الدین العینی ا حنفیہ ا متوفی سنة ثمان بعد تسعمائة: حج فی موسم سنة 
تسع وتسعین ۔انتہی۔ . 

الرابع والستون: قوله فی ترجمة أحمد ال حوجری : جاور بمکة سنة ثلاث ونسعین 
۔انتہی۔ . ۱ ۱ 

الخامس والستون : قوله فی ترجمة أحمد المحبوبی: مات سنة ثمان وستین - 
انتہی- . 

الادسض والشهوت: قوله فی ترجمة أحمد الشاوی : مات سنة أربع وثمانین - 
انتہی-. ۱ 

السابع والستون: قوله فی ترجمة أحمد بن عبد القوی: مات ممکة سنة إحدی 
وستین ۔انتہی۔-. 

الٹامن والستون : قوله فی ترجمة أحمد الشھیر بٴ ابن عبادةٴ : سافر ممکة فجاور 
بہا إلی أن مات سنة إحدی وتسعپن ۔انتہی-. 

التاسع والستون: قوله فی ترجمة أحمد بن عبد اللہ الشھیر ب ابن الموفق ٴ : مات 


ینہ ست وت نسعں تارق و 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠۰‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


السبعون بعد ا مائة : قوله فی ترجمة أحمد البصری ا مکی : هو الآان سنة ثلاٹت 
وتسعین بقید ا حیاة ۔انتہی- . ْ 

ا حادی والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد الکنانی : مات سنة إحدی وثمانین - 
ات 

فا اھ ان وی مر سےا عبت الس خ بات ماف رفاتے 
ا ۱ 

الثالث والسبعون : قوله فی ترجمة أحمد بن عبید السہخی : مات سنة خمس 
وثمانہن ۔انتہی۔. 

الرابع والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد بن عطیة الکی: ولد سنة تسع وسبعین 
وثمانمائةء وعرض علی قبل بلوغہء أو معه سنة ثلاث وتسعین -۔انتہی- . 

ا خامس والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد ا لمناوی: مات سنة سبع وستین - 
ا و 

ساس و کرت قوله فی ترجمة أحمد الشیشنیء ا متوفی سنة تسع عشرة 
وتسعمائة بعد ما رخ ولادتہ سنة أربع وأربعین وثمانمائة: أنه عمل مؤلفا سنة أربع 
وتسعین ۔انتہی۔-. 

السابع والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد ا مترلی بعد ما أرَّخ ولادته سنة ائنتین 
وخمسین وثمانمائة : حج سنة أرہع وسبعین -انتہی- . 

الثامن والسبعون: قوله فی ترجمتە: ثم إنه سافر فی البحر وطلع منە لحدۃ من سنة 
سبع ونسعین -انتہی۔ . 

التاسع والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد الداری: مات سنة اثنتین وستین - 
.ج-۔ 
الثمانون بعد ا مائة : قوله فی ترجمة أحمد الشارمساحی : مات سنة خمس وستین 
۔انتہی-. 

الحادی والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد العبادی : مات سنة ثمائین ۔انتہی- . 

الثانی والثمانون: قوله فی ترجمة أحمد التتافل شی راو الا شروش 
مات بحلب سنة تسعین -انتہی- . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إہراز الغی 
الثالث والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد صھر القلقشندیٰ : مات سنة ثمائین - 


1 اپ 


ہی 

الرابع والثمانون: قوله فی ترجمة أحمد البرلسی : قدم القاھرة غیر مرة منہا فی 
سنة ثمانینء وأخذ عنی بقراءتہ وسماعا أشیاء ۔انتہی۔ . 

الخامس والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد التتائی : مات سنة ثلاث وستین - 
او یع 

السادس والثمانون: قوله فی ترجمة أحمد الفاکھی: ا متوفی سنة ست وثلائین 
وتسعمائة : ولد فی شعبان سنة ثمان وستین وثمانمائة بھکۂة +انتہیذ . 

السابع والئمانون: قوله: فی ترجمة أحمد بن علی المصری ال مکی : مات سنة 
ا ۱ 

النامن والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد السکندری: مات سنہ إحدی وسبعین - 
انتہی-. 

التاسع والثمانون: قوله فی ترجمة ابن الشحام أحمد ا حلبی : مات ہبیت الملقدس 
سنة أربع وستین -۔انتہی- . 

التسعون بعد الائة : قوله فی ترجمة أحمد الدماصی البولاقی : مات سنة اثنتین 
وستین -انٰتہی۔-. 

ا حادی والتسعون: قوله فی ترجمة أحمد الدرکوانی ا حموی : اجتمع بی فی سنة 

الثانی والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد العاقل : مات سنة أربع وستین -۔انتہی- . 

النالث والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد السباك : ولد فی حدود خمس وثلائین 
ونْماغائةظ٘ ومات فی سنة سبع وثمانین: ایی 

الرابع والتسعون: قوله فی ترجمة أحمد الخلیلی: مات سنة خحمس وتسعین - 


ام 
'سہی 


اخامیں والنسعون؛ قولہ فی ترجمۃة اخمذ العمیری! مات تا شعان عاقشیت 
السادس والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد ا لخوارزمی: مات سنة ثمان وستین - 


ا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 
السابع والتسعون: قوله فی ترجمة أحمد القلعی : مات وقد قارب السبعین أو 
جاوزھا سنة سبع وسبعین وثْمائنمائة -۔انتہی۔. 


الٹامن والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد بن مبارك شاہ: مات سنة ائنتین وستین - 
انتہی- . 

التاسع والتسعون: قوله فی ترجمة أہی ذرعة أحمد البیجوری القاھری: دخل 
إسکندریة ومنوف والمحلة ودمیاط ورسخ قدمہ بہا من سنة إحدی وستین -انتہی- . 

اللوفی للمائتین: قوله فی ترجمة اأحمد الخجندی : مات بالقاھرة سنة إحدی 
ولمانین ۔انتہی۔ . 

ال حادی بعد ا مائتین : قوله فی ترجمة أحمد القرشی المکی : ولد سنة اثنتین وثمانین 
۔انتہی-. 

الثانی : قوله فی ترجمة أحمد المحلی : مات سنة اثنتین وثمانین ۔انتہی-. 

الثالث : قوله فی ترجمة الأبیاری : مات سنة ست وتسعین ۔انتہی-. 

الرابع : قوله فی ترجمة أحمد الدمشقی الشھیر بٴ ابن أبی مدین: ولد فی سنة 
ست وستین وثْمانمائة ۔انتہی-. 

الخامس : قوله فی ترجمة أحمد الزفناوی : مات سنة إحدی وستین ۔انتہی-. 

السادس : قوله فی ترجمة أحمد بن أہی جعفر ا حلبی : مات بإسکندریة فی أواخر 
سنة سبع وثمانین ۔انتہی۔ . 

السابع : قوله فی ترجمة أحمد ا حرازی الملکی ا حنفی : ا متوفی سنة ثمان وعشرین 
رشان رمک قاع تھی رس نماد از تر ماف ایت 

الٹامن : قوله فی ترجمة اہن ا مھندس احمد القاھری: مات سنة سبع وسبعین - 
اس ضر 

الناسع : قوله فی نترجمة أحمد ہن أصیل: مات سنة ست وتسعین ۔انتہی۔. 

العاشر بعد ا مائتین : قوله فی ترجمة أحمد الطوخی : مات سنۂ تسعین ۔انتہی-. 

ا حادی عشر: فولسے فی ترجمة اأحمد السکسندری : مات سنة سبع وتسعین 
-التہی-, 

الثانی عشر: قوله فی ترجمة ابن الربس أحمد؛ ا متوفی سنة اثنتین وعشرین بعد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ اد ما أجاب به عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


تسعمائة : قدم القاھرۃ فی سنة خمس وتسعین ۔انتہی- . 

الثالث عشر : قوله فی ترجمة أحمد الضریر : کف بصرہ فی سنة ثلاث وسبعین - 
ایب 

الرابع عشر: قوله فی ترجمة أحمد البنداری : مات فی أول سنة اثنتین وثمانین - 
اتی سج 
الخامس عشر: قوله فی ترجمة أحمد ا حکمی الیمالی: مات سنة بضع وستین - 
انتہی-. ۱ 

لاوش غشرت فوله فی ترجمة أحمد الغرناطی ؟ مات سنة الین وتسعین - 
انتہی۔ . 

السابع عشر: قوله فی ترجمة أحمد الضراسی : مات سنة سبع وثمانین ۔انتہی۔. 

الثامن عشر: قوله فی ترجمة أحمد الزعیفرینی : مات فی سادس ربیع الأول سنة 
تسعمائة ۔انتہی۔. 

التاسع عشر : فی ترجمة أحمد ا مسیری : مات سنة خمس وسبعین ۔انتہی۔ . 

العشرون بعد ا مائتین : قوله فی ترجمة أحمد السمھودی : مات سنة ثلاث وثمائین 
۔انتہی-, 

اناد راونا قوله فی ترجمة أحمد الھُدوی : مات مبکة سنة أربع وتسعین 
وھو ممن اُخذ عنی مکة -انتہی-. 

الثانی والعشرون: قوله فی ترجمة أحمد الگازرونی عفیف الدین: ولد سنة 
إحدی وستین وثمانمائة بشیراز ۔انتہی۔. 

الثالث والعشرون : قوله فی ترجمتہ: حج فی سنة ثلاث وستین؛ ولقینی فی التی 
بعدھا ۔انتہی۔, 

الرابع والعشرون: قوله فی ترجمة أحمد السکینی: مات سنة سبع وثمائین - 


ا خامس والعشرون : قوله فی ترجمة أحمد المکینی : مات فی سنة أحدی وثمانین 
جا ا 
السادس والعشرون: قوله فی ترجمة تلمیذہ أحمد القسطلانی مؤلف إرشاد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


مرة وجاور سنة أربع وثمانین؛ ثم سنة أرہع وتسعین -انتہی- . 

السابع والعشرون: قوله فی ترجمة أحمد الترکمانی : مات سنة ست وتسعین - 
کے 

الثامن والعشرون : قوله فی ترجمة أحمد الزبیدی : قدم القاھرة سنة ثمان وثمانین 
ثم عاد إلی مکة وعاد إلی الیمن سنة تثمان وتسعین -انتہی۔. 

التاسع والعشرون بعد المائتین : قوله فی ترجمة ابن الصابونی أحمد: مات سنة 
ثلاث وسعع'ئ سای 

الثلاثون بعد ا مائتین : قوله فی ترجمة أحمد الغمری المحلی : مات سنة تسع 
وثمانین ۔انتہی۔. 

الحادی والثلائون : قوله فی ترجمة ابن صلح أحمد القاھری بعدما أرّخ ولادتہ 
سنة عشرین وثمانمائة : مات سنة ثلاث وستین ۔انتہی۔ . 

النانی والثلائون: قوله فی ترجمة أحمد السنباطی : مات سنة ثمان وثمانین - 
انتہی-. 

الثالث والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد الأشمومی : ولد فی ذی ا حجة سنة تسع 
وستین وثماغائة ۔انتہی۔-. 

الرابع والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد البدرانی : هو ممن سمع منی سنة أُربع 
وتسعین ۔انتہی۔. 

الخامس والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد البلقینی : مات سنة إحدی وثمانین - 
او 

السادس والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد الطوخی : مات سنة ثلاث وتسعین - 
سا 

السابع والٹلاثون : قوله فی ترجمة أحمد الفاسی التونسی القسطنطینی بعد ما أرخ 
ولادته سنة تسع وعشرین وثمانغائة : قدم القاھرۃ غیر مرۃ منہا فی أُثناء سبع وسبعین 
وثمانمائة فی البحر إلی أن حج فی موسمھاء ثم عاد واستمر إلی ان سافر فی الربیع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


الامن والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد الدرشابی السکندری بعد ما ذکر ولادتہ 
ستەٴَارتعی رَتْمَاقَائة: استقل بقضاء الإ(سکندریة فی شوال سنة أربع وثمانین وصرف ثم 
عاد سنة تسع وثمانین -انتہی۔ . 

التاسع والثلاثون : قوله فی ترجمة أحمد السعدی : مات سنة خمس وسبعین - 


الأربعون بعد ا مائتین : قوله فی ترجمة أحمد القمنی : مات سنة تسع وسبعین - 
انتہی- . 

ال حادی والأربعون : قوله فی ترجمة أحمد الطبندی : مات سنة خمس وسبعین - 
اق ۱ 

الثانی والأربعون : قوله فی ترجمة ابن الھائم أحمد المنصوری : مات سنة سبع 
وثمانین ۔انتہی۔. 

الثالث والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد القایاتی: مات سنة تسع وسبعین - 
اق ےا 

الرابع والأربعون : قوله فی ترجمة ابن اللصری أحمد ا محلی : سمع منی مع ولدیه 
فی سنة تثمان وسبعین ۔انتہی۔. 

الخامس والأربعون: قوله فی ترجمة أحمد ال جلالی : مات سنة إحدی وسبعین - 
انتہی-. 

السادس والأربعون : قوله فی ترجمة أحمد الفاضلی الضریر: مات سنة سبع 
وثمانین ۔انتہی۔-. 

السابع والأربعون : قوله فی ترجمة أحمد السبتی : مات فی سنة تسع وثمانین - 
این 
الثامن والأربعون : قوله فی ترجمة ابن الموارینی أحمد ا حلبی : مات فی حدود 
انتین وستین -انتہی- . 

التاسع والأربعون : قوله فی ترجمة أحمد بن محمد نقیب ا حیش : سافر فی خدمة 
اللظات سلة اثتین وثماتنء اننٹہی: 


الخمسون بعد:امائتین : قوله فی ترجمة أحمد الگازرونی : مات سنة ثلاث وستین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغخيی 
کت نٹ شس ش ٹس سس سس جھشنش یٹس جشیٹشسش تچ ےم ےہ 


ع"۷ئئ0" 

الحادی وا لخمسون: قوله فی ترجمة أحمد الشمنی شارح النقایةٴ: مات سنة 
انتین وسبعین ۔انتہی- . 

الثانی وا خمسون: قولە فی ترجمة أحمد القلیوبی : مات وأنا بمکة فیہا سنة إحدی 
وسبعین ۔انتہی۔-. 

الثالث وا لخمسون: قوله فی ترجمة ابن عبادة أحمد الصا حی : مات سنة أرہع 
وستین ۔انتہی۔ . 

الرابع والخمسون: قوله فی ترجمة ابن الکاملیة أحمد بن محمد: کان ممکة 
مجاورا فی سنة تسع ونسعین -انتہی-. 

الخامس وا خمسون : قوله فی ترجمة أحمد الکنانی : مات سنة خحمس وتسعین - 
اک رہ 

السادس وا خمسون: قوله فی ترجمة اأحمد الحیضری؛ ا توفی فی حدودو 
سا راہ سا اتی ہیقت اق ۰ 

السابع وا خمسون: قوله فی ترجمة ابن أبی حرفوش أحمد القیومی بعد ما أرخ 
ولادتہ بعد سنة خمسین وثمانغائة : سافر فی أثناء سنة أربع وتسعین من مکة إلی الھند 
ولقینی بالقاھرةء فأخذ عنی شیا ثم بمکة فی تلك السنة -۔انتہی- . 

النامن والخمسون: قوله فی ترجمة أحمد الغزی: مات سنة إحدی وثمائین - 
انقی جب 

التاسع وا حمسون: قوله فی ترجمة أحمد الشعری: مات قریبًا من خمس وثمانین 
۔انتہی۔. 

الستون بعد ا لمائتین : قوله فی ترجمة ابن ظھیرة أحمد بعد ما أرّخ ولادته سنة 
خسن وعشرین وثماغائة! مات سیة حمس ولمائن ٭انتہی>. 

ا حادی والستون : قوله فی ترجمة ابن الأاخصاصی أحمد: مات سنة تسع وثمالین 
۔انتہی۔, 

النانی والستون : قوله فی ترجمة لسان الدین أحمد ا حلبی : مات فی سنة اثنتین 
وثمائین ۔انتہی۔. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی إبراز الغی 
الثالث والستون : قوله فی ترجمة اہن الشریفة أحمد ا حریری : لقيه العز بن فھد 
سنة إحدی وسبعین وثمائمائة ۔انتہی۔. 


الرابع والستون : قوله فی ترجمة ابن صدر الدین أحمد القاھری : مات سنة أربع 


وثمانین ۔انتہی۔-. 

الخامس والستون: قوله فی ترجمة أحمد ال جحلالی ا جوھری؛ ا متوفی سنة عشر 
وتسعمائة : حج فی سنة ثمان وتسعین -انتہی- . 

السانس زار ات تولائی رم ایی بھتا اتا ا لم تھ الات رَلََانال 
ومات سنة أربع وتسعین ۔انتہی-. 

السابع والستون: قوله فی ترجمة ابن مصلح أحمد: مات سنة ثلاث وسبعین - 
انتہی-. 

الثامن والستون : قوله فی ترجمة أحمد العقبی : مات سد إحسسدی وستین 
۔انتہی-, 

التاسع والستون: قوله فی ترجمة أحمد الشوبکی : ولد علی رأس القرن؛ وتوفی 
سنة إحدی وتسعین ۔انتہی۔ . 

السبعون بعد ا مائتین : قوله فی ترجمة أحمد العقبی : کانت منیته بحلب قریبًا من 
سنة سبعین أو بعدھا ۔انتہی۔ . 

اخادیٰ وَالِسَیعرت+ فولہ ٹی ترزجذ این قلیت آعمد: مات سنة اخدی رستن- 
ایت 

الثانی والسبعسون: قوله فی ترجمسسۃ احمد ا متوکل: مات سنسسة تسع 
وستین ۔انتہی۔-. 

الثالث والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد البہنسی ا لمتولد سنہ اثنتین وثلائین بعد 
ثُمانمائة : مات سنة تسع وسبعین ۔انتہی۔ . 

الرابع والسبعسسون: قوله فی ترجمة أحمد ا حیرتی: مات سنسسة ثمان وستین 
دالتت 

ا خامس والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد الکنجی : مات سنة أرہع ونسعین - 


اننہی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 

السادس والسبعون : قوله فی ترجمة أحمد السکندری : أجاز للنوبی سنة اثنتین 
وسبعین -انتہی۔ . 

السابع والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد العدوی: مات سنة ثمان وستین - 
اون 
الثامن والسبعون: قوله فی ترجمة ابن الفرفور أحمد الحلبیء ا متوفی سنة سبع 
وثلائین وتسعمائة : قدم القاھرۃ فی سنة ست وتسعین ۔انتہی- . 

انتاسع والسبعون: قوله فی ترجمة أحمد القاھری: ولد سنة أربع وسبعین 
۲ 00 

اللمانون بعد امائتین : قوله فی ترجمة أحمد الگازرونی: لقینی ببکة سنة تسع 
وتسعین ۔انتہی- . 

ا حادی والئمانون : قوله فی ترجمة أحمد بن مسعود: مات سنة خمس وستین - 
-- 
الثانی والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد بن منصور: مات سنة سبع وتسعین - 
اتکی ۱ ۱ 

الثالث والثمانون: قوله فی ترجمة أحمد بن مفرج: ولد سنة أربع وسبعین 
وثمانمائة ۔انتہی۔. 

الرابع والثمانون: قوله فی ترجمة أحمد الحسینی: مات سنة تسع وتسعین - 
.7 
ا خامس والثمانون : قوله فی تزجمة المشرع أحمد الیمنی : مات سنة تسع وسبعین 
02" 
السادس والثمانون: قوله فی ترجمة ابن الزیات أحمد المقری : مات سنة سبع 
وستین -انتہی- . 

السابع والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد بن موسی القاھری: مات سنة إحدی 
وتسعین -انتہی- . 

الامن والثمانون: قوله فی ترجمة أحمد المقدسی: مات سنة ست وسبعین - 


7 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز اىغيی 

التاسع والثمانون : قوله فی ترجمة أحمد الوداشی : قدم القاھرۃ فی أثناء سنة ست 
وتسعین؛ واجتمع ہی وسمع منی السلسل وبعض ارتیاح الأکبادء ومولدہ سنة ست 
وستین وثمانمائة ۔انتہی-. 

التسعون بعد امائتین : قوله فی ترجمة أحمد الزرعی : لازمنی حتی قرأً البخاری 
فی سنة ثمانین مع للجلس الذی عملته فی ختمه ۔انتہی- . 

ال حادی والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد الطوخی الأزھری : مات سنة ثمان 
وتسعین ۔انتہی۔. 

الثانی والتسعون : قوله فی ترجمة ابن یونس أحمد القسطنطینی ا مغربی : مات 
سنة ثمان وسبعین ۔انتہی-. 

الثالث والصسغون! قوله فی ترجمة آحمد الدمشقی ١‏ مات سھاڈٹاڈٹ ری نے 
انتہی- . 

الرابع والتسعون: قوله فی ترجمة أحمد ا حجازی: مات سنة ثلاث وتسعین - 
انتہی۔. 

اخامس والتسعون: قولە فی ترجمة أحمد العبادی: مات سنہة إحدی وتسعین - 
ا ےا 

السادس والتسعون: قوله فی ترجمة أحمد الفیومی : مات سنة أربع وتسعین أو 
التی بعدھا ۔انتہی-۔. 

السابع والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد الشھاب ال مدنی : مات سنة ثمان وسبعین 
ا 

الثامن والتسعون : قوله فی ترجمح احمد الفامی : مات سے سٹ وثمائین 
-۔انتہی-. 

التاسع والتسعون : قوله فی ترجمة أحمد المشرقی : مات سنة إحدی وثمانین - 
ا سن 

اللسوفی ثلاثمائة؛: قوله فی ترجمة آحمسد الزجز ؛ مات سد ۂ حمس وسٹن 
۔انتہی۔. 

ا حادی بعد ثُلاثمائة : قوله فی ترجمة جار الله بن عبد العزیز بن عمر بن فھد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


الھاشمی ا مکی : ولد سنة إحدی و تسعین وثْمانمائة وحضر علی وھو فی الرابعة فی 
مجاورتی الرابعة -۔انتہی۔ . 
۔انتہی-. 

الثالٹ : قوله فی ترجمة جانبای الأشرف : مات مطعسسواا سنة إحدی وثمانین 
کاو پت 
الرابع : قوله فی ترجمة جانبك الأشرفی : مات سنة ثلاث وثمانین -انتہی- . 
ال خامس : قوله فی ترجمة جانبك الطیاری : مات سنة أرہع وستین -۔انتہی۔ . 
السادس : فوله فی ترجمة جانبك الطویل : کانت منیته فی رجب سنة ثلاث 
وتسعین -۔انتہی- . 

السابع : قوله فی ترجمة جانبك الظاھری : قتل علی ید العرب سنة ثمان وستین 
-انتہی-۔ . 

النامن : قوله فی ترجمة جانبك الطاھری : مات مقتولا بید الأجلاب سنة سبع 
وستین ۔انتہی- . 

التاسع : قوله فی ترجمة جانبك العلائی : توفی سنة ثلاث وتسعین -انتہی- . 

العاشر بعد ثلاثمائة : قولے فی ترجھمے جانبك المؤیدی : مات سہد.۔ة سبعین 
وت ےہ 
ا حادی عشر: قوله فی ترجمة جا الأشرمی : مات سنۂ اثنتین وستین -انتہی- . 
الثانی عشر: قوله فی ترجمة جا السیفی : مات سنة أُربع وثمانین -انتہی- . 
الثالث عشر: قوله فی ترجمة جعفر اللکی بعد ما أرّخ ولادته سنة ثمان وخمسین 
ومانمائة : مات سنة أٌربع وتسعین ۔انتہی- . 

الرابع عشر: قوله فی ترجمة جوہر ا حبشی : مات سنة اننتین وثمانین -انتہی- . 


السادس عشر: قوله فی ترجمة حبیب الله الشیرازی : مات سنۂة ثمان وثمائن ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


السابع عشر: قوله فی ترجمة ا حسن الضریر : مات سنة ثمان وثمانین ۔انتہی۔. 

الثامن عشر: قوله فی ترجمة حسن الطولونی ا حنفی شارح مقدمة أبی اللیث : قد 
حج فی سنة ثمان وتسعین؛ وقصدنی بالزیارۃ -۔انتہی- . 

التاسع عشر: قوله فی ترجمة حسن النائی : حج غیر مرة أولھا سنة تسع وستین - 
اق بت 

العشرون بعد ٹلائمائسۓة : قوله فی ترجمتة الحسن القاری : مات سنة ثمانین 
-انتہی-. 

ا حادی والعشرون: قوله فی ترجمة حسن بن زبیری : قد رأیته با مدینة سنة ثمان 
وتسعین ۔انتہی- . 

النانی والعشرون : قوله فی ترجمة حسن الشازمساحی : مات سنة ثلاث وتسعین 
-انتہی-. 

الالث والعشرون: قوله فی ترجمة نقیب الأشراف حسن الأرموی: ا متوفی فی 
صفر سنة ثلاث وخمسین : لە أُخ اسمسے حسین فی قیسد ا حیاۃ سنة إحدی وتسعین 
0 
الرابع والعشرون : قوله فی ترجة حسن الطلخاوی : ا متوفی سنة ثلاث وثلائین 
بعد تسعمائة: ولد سنة ثلاث وخمسین وثمائائة واشتغل بالقاھرۃء وقطن مکة من سنة 
سبع وسبعین ۔انتہی۔ . 

الخامس والعسشرون : قوله فی ترج۔محة حسن بك : مات سنة اثنتین وثمانین 


السادس والعشرون: قوله فی ترجمة حسن الفیسی : مات سنة تسع وسبعین - 
السابع والعشرون : فوله فی ترجمة حسن ا ناوی: مات سنة تسع وتسعین - 


الثامن والعشرون : قوله فی ترجمة حسن السنباطی : مات سنة خمس وثمانین - 
ِ ۔- 


نہی 
التاسع والعشرون: قوله فی ترجمة حسن ا مغربی؛ ا متوفی بعد تسع وتسعمائة: 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ درد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 
دخل القاھرۃ سنة أُربع وسبعین -انتہی- . 

النلاثون بعد ثلائمائة : قولهہ فی ترجمة القلسانی : مات سنة ثلاث وسبعین - 
انتہی-. 

ا حادی والثلاثون : فی ترجمة الشریف النسابة حسن القاھری : مات سنة ست 
وستین -انتہی- . 

الثانی والٹلاثون : قوله فی ترجمة حسن ا مرجانی : قد کثر اختلاطە بی فی الروضة 
الشریفة حین مجاورتنا بالمدینة مات سنة تسعمائة ۔انتہی۔ . 

الثالٹ والٹلائون: قوله فی ترجمة حسن القادری: مات سنة سبع وستین - 
انتہی-, 

الرابع والثلاثون : قوله فی ترجمة ابن المزلق حسن : مات ثمان وسبعین -انتہی- . 

ا خامس والثلاثون : قوله فی ترجمة حسن البیروتی : مات سنة إحدی وتسعین - 
از کت 

السادس والثلاثون: قوله فی ترجمة ابن نبہان حسن الدمشقی : مات سنة تسع 
وثمانین -انتہی-. 

السابع والثلاثون : قوله فی ترجمة حسن الطاہر : مات سنة إحدی وسبعین - 
انتہی-. 

الثامن والٹلائون: قوله فی ترجمة حسن چلپی محشی ٴالطول و شرح 
امواقففٴ و تفسیر البیضاوی ٴ وغیرها بعد ما أرٌخ ولادتہ سنة أربعین وثمانمائة: مات 
سنة ست وثمانین ۔انتہی-, 

التاسع والثلاثون: قوله فی ترجمة ابن الشویخ حسن القدسی : تکرر اجتماعہ 
غَلئ رکان نجاو را يِكَكَمة لباق تسین ”اتی ت, 

الأربعون بعد ثلاثمائة : قوله فی ترجمة حسن البلبسی: مات ممکة سنة ثلاٹ 
وتسعین -انتہی-۔. 

ا حادی والأربعون: قوله فی ترجمة حسن ا مروی: قدم قریبًا من سنة تسعینء 
وحج من دمشق؛ وجاور ثم رجع إلی القاھرةء واستمر حتی اجتمع ہی فی أثناء ست 
وتسعینء وسمع منی -انتہی-. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ راد ما أُجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی إہراز الغی 


الثانی والأربعون : قوله فی ترجمة حسن بن ا حمامی : عاد فی أواخر سنة تسعین 
علی قضاءہ -۔انتہی۔. 

الثالث والأربعون: قوله فی ترجمة حسن بں غرلو: مات سنة ست وثمائین < 
اننہی< . 

الرابع والأربعون: قوله فی ترجمة حسن ا حصینی: مات سنە ست ونسعین - 
انتہی- . 

اخامس والأربعون : فوله فی ترجمة حسن الأدرعی : مات سنة اثنتین وستین - 
ہی 

السادس والأربعون: قوله فی ترجمة حسن الدمیاطی : مات سنة ائْنتین وثمالین - 


- 

السابع والأربعون: قوله فی ترجمة حسین القاھری: ولد بعد القرن ومات سنة 
ار سبعںن ۔انتہی۔, 

النامن والاریعون : فوله فی ترجمة حسین الکیلانی : مات سنڈة نسع وثمائین ۔ 


وت 

التاسع والأربعوں: قولہ فی ترجمة حسین الفتحی الشیرازی: فارقتہ فی موسم 
ابع وتسعین وثمامائة. 

ا خمسون بعد ثلاثمائة : قولە فی ترجمة حسین الکلبشاوی: حج مرارا آخرھاسنڈة 
ست وستین و ثمانمائة ۔انتہی۔. 

ا حادی والخمسون : قولە فی ترجمة حسہن الشامی: مات سنة ست وتسعین ۔ 
نتہی- . 

الانی وا لخمسون: قوله فی ترجمة حسین الکنبی : ولد سنة خمس وثمائین - 

الثالٹ والخمسون: قوله فی ترجمة حسین الفیشی : مات سنة خمس وتسعین ۔ 
انتہی-. 

الرابع والخمسون: قوله فی ترجمة حسین البلبیسی: ولد سنة آرہع وثمائین 


01087 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ رد ما أُجاب بە عن إیرادات اللکلوي في إبراز الغيی 


اک وہ 


السادس وا خمسون: قوله فی ترجمة حسین الملقب ب مرزا : لقینی سنة خمس 
السابع وا خمسوں : فوله فی ترجمة حسین ا مکی : ولد سنة أربع وستین وثمانمائة 
الثامن والخمسون: قوله فی ترجمتے حسین المدنی: مات سنة سبع وستین < 
التاسع وا خمسون: قوله فی ترجمة حسین العقبی : ہو حی سنة أرہع وتمانین - 
الستون بعد ثلاثمائة : قوله فی ترجمة حسین الغزی: مات سنة أربع وسبعین - 


طناوی یر اتعرن >> فرلہ ان ترعية عحسین الک ی) الترفیٰ من تمان غشر 
ونسعمائة: ولد سنة أربع وستین وثمانمائةء وزار ا مدینة غیر مرةء وکان فی قافلتنا سنة 
ثمان ونسعین ذھابا وإیاہا ۔انتہی- . 

النانی والستون : قوله فی ترجمة حسین ا مغربِ < ت سنة أربع وستین -انتہی- . 

الثالث والستون: قولهە فو ت سین الصحراوی: ہو حی فی سنة أربع 
وثمائین ۔انتہی۔-. 


الراىع والستون: قوله فی ترجمة حسین العجمی : مات سنۂة ثلاث وسبعین -۔ 


ا خامس والستون: قوله فی ترجمة حسین الزمزمی : مات سنة اثنتہن وثمانین - 
السادس والستون : قوله فی ترجمة حمزۃ الد مشق بعد ما رخ ولادته سنة ثمان 
عشرۃ وثمانمائة : مات سنة أربع وسبعین -انتہی۔ . 

السابع وانستون: قوله فی ترجمة حمزة الزبیدی: المتوفی سنة ست وعشرین 


وا 1اا موی و فاتی ناشسر فی و سو ا یھ 


تذکرة الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۵إ دما آجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الَي 


الثامن والستون : قوله فی ترجمة حمزۃ ا حلبی : مات سنة أرہبع وستین -انتہی- . 
الناسع والستون: قوله فی ترجمة حمزۃ بن محمد: مات فی سنة ائنتین وستین - 


السبعون بعد ثُلاثمائة: قوله فی ترجمة حمزۃ المغربی: قدم القاھرة سنة سبع 
وسبعین ۔انتہی۔. 

ا حادی والسبعون : قوله فی ترجمة وزیر سلطان کجرات خاصة الگجراتی : مات 
سنڈ ست وتسعین -۔انتہی ۔ 

النانی والسہعون : فوله فی ترجمة خالد ا منوفی : مات سن سبعین ۔انتہی-. 

الثالث والسبعون: قوله فی ترجمة خالد القاھمری: مات سنة أُربع وثمانِن - 
او 

الرابع والسبعون: قوله فی ترجمة خشقدم: مات سنة اثنتین وتسعین -انتہی- . 


الخامس والسبعون: قوله فی ترجمة خشقدم الظاھری: مات سنة أرہع ونسعین - 
السادس وا لسبعون: قولە فی ترجمة خشکلدی هو الآان حی سنة نسع ونسعین - 
السابع وال بعون : قوله فی ترجمة خحضر القاھری : مات سنة خمس وتسعین - 


الثامن والسبعون : قوله فی ترجمة خحضر ا لحلبی : مات سنة سبعین ۔انتہی۔. 
ون 
الثمانون بعد تثُلاثمائڈة: قوله فی ترجمة خلیل ا خلیلی: حبس سنة إحدی 
ا حادی والثمانون: قوله فی ترجمة خلیل بن آبی البرکات : مات سنة ثلاث 
وثمائین ۔انتہی۔. 
النانی والثمانون : قوله فی ترجمة خلیل بن سیرج : مات سنڈ سبع او نان وستین 


جج ہے 


گک 


تذکرۃ ات راشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکلوی فی إبراز الغی 


النالٹ والنمانون : قوله فی ترجمة خلیل ب بن شاھین : امات سنة ثلاث وسیعین 5 


الرابع والشمانون. قوله فی ترجمة خلیل ا خلیلی وھو اُخو ال خلیلی السابق : مات 
سأ عم وسبعین ۔انتہی۔ 

اخامس والثمانون : قوله فی ترجمة خلیل العسقلانی : کان مجاورا بمکة سنة ثمان 
ونسعینٰ ۔انتہی- , 

السادس والنمانون : قوله فی ترجمة خیربیيك الظاھری : کان وصولھم إلی بلد 
اخلیل فی أوائل ربیع الآخر سنة تسع وسبعین ۔انتہی- 

السابع والثمانون : قوله فی ترجمة داود القاھری : سمعت بعض دروسە مات سنة 
ثلاث وستینٰ ۔انتہی۔ 

الامن والنمانون : قوله فی ترجمة داود الھداری : هو من حج سنة ثلاث ونسعین 
سم می “الی< 

الناسع والثمانون: قوله فی ترجمة داود الھندی: مات سنة انتین وسبعین - 
انتہی-. 

اسسرق مل ٹااقا0 و لی سر فا لاف شمن->اتی سپ 

ا حادی والنسعون : قولہ فی ترجمة مرداش : مات سنہ إحدی وسبعین ۔انتہی۔ 

النائی والتسعون: قوله فی ترجمة راجح الأحمد آبادی؛: ولد بأاحمد آباد سنة 
إحدی وسبعین وثمانمائة ۔انتہی۔ 

الال والنسعون: قوله فی ترجمتہ : لقینی فی أوائل سنة أُربع وتسعین -۔انتہی- . 

الرابع والتسعون : قولہ فی ترجمة راجح بن شمیلة: مات سنة سبع وثمانین ۔ 
ہے 


اخامس و لتسعون ز فولە فی ترجمذةر رمضان سٴ تع الانکاری؛: مات سنة سعن 


السادس والتسعرن: فرله فی ت جمة رمضان النقانی: مات فی أوائل ثمان 
وثمائین ۔انتہی۔ 
السائع والنسعون: فوله فی ترجمة زکریا بن علی: مات سنۂة مان وثمائن ۔ 


نذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما اأجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إہر از الغی 


ئن ہے 


النامن والتسعون: قوله فی ترجمة شیخ الإسلام زکریا الأنصاری؛ ا متوفی سنة 
ست وعشرین بعد تسعمائة عند ذکر بعض وقائعه وذلك وقت الزوال یوم الثلاثاء ثالٹٰ 
رجب سنة ست وثمائین ۔انتہی۔. 


التاسع والتسعون: قوله: فی ترجمة أمیر المدینة زھیر: مات سنة ثلاث وسبعین - 
اللوفی لأربعمائة : قوله فی ترجمة الملك زین العابدین : فتل سنة ست وستین - 
الواحد بعد أربعمائة: قوله فی ترجمة زین العباد: مات سنة ثمان وثمائین - 


الثانی : قوله فی ترجمة سالم الھندی : توفی سنة سبع وتسعی -انتہی۔ . 

الثالث : قوله فی ترجمة سالم العبادی بعد ما أرُخ ولادته سنة تسع وعشرین 
ولا فاة اقدتکر رہ مرارا مہا بلالمائْر سن ۔-ایں<: 

الرابع : قوله فی ترجمة سالم ا حموی: مات سنة ست وسبعین -انتہی- . 

الخامس : قوله فی ترجمة سالم ا لسکندری: حج سن ثمان ونمائین وعاد فی التی 
تلیہا ۔انتہی۔. 

السادس : فواہ فی ترجمة سالم القاھری: مات سنةتسع وت تُسعر ۔انتہی-۔٠‏ 

السابع : قوله فی ترحمة سراج الرومی: مات سنة خمس وستین -انتہی- . 

الام : فوله فی ترجمة سرور ا حبشی : مات سنة تسعمائة ۔انتہی۔ . 

التاسع : قوله فی ترجمة سرور ا حبشی الآخر: مات سنة خحمس ونسعین - 
انتہی۔ 

العاشر بعد أربعمائة : قوله فی ترجمة سرور الآخر: مات سنة ثلاٹ وسبعین - 

ںہ 

ا حادی عشر : قوله فی ترجمة سعد ال مدنی: مات سنة سہع وستین -انتہی۔. 

النانی عشر: قوله فی ترجمة شیخە سعد الدین الدیری: مات سنة سبع وستین - 


اہی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ راد ما أجاب بە عن إیرادات اللکلوی فی ابراز الغی 


الثالث عشر: قوله فی ترجمة سعد الزرندی ال مدنی : مات سنة ثمان وستین ولم 
بعقب سوی اہن مات سنة بضع وثمانین ۔انتہی۔ . 
الراہع عشر: قوله فی ترجمة سعد ا حضرمی : مات سنة تسع وستین -اننہی- . 
الخامس عشر: قوله فی ترجمة سعید العدنی : مات سنة سہع وثمانین -انتہی۔ . 
السادس عشر : قوله فی ترجمة سعید المغربی : مات سنة اثنتین وسبعپن ۔انتہی۔. 
السابع عشر: قوله فی ترجمة سعید الزرندی المدنی: مات سنة أربع وستین - 
ا 
الثامن عشر : قوله فی ترجمة سعید الکردی : مات سنة اننتین وسبعین -انتہی-. 
التاسع عشر: قوله فی ترجمة سعید ا مقری : مات سنة ثلاث وستین -انتہی- . 
العشرون بعد أربعمائة : قوله فی ترجمة سلام الہ الیمنی : آخر ما جاور بِکكة 
إحدی وثمانین ومات سنة ست:؛ أو سبع وثمانین -انتہی-. 
الحادی والعشرون: قوله فی ترجمة سلام الملصری: مات سنة أربع وسبعین - 


الثانی والعشروت7قوله ئی تزجمة مَلمَان اخنی: مات سنة اخدی وتماین- 


انتہی 


چٹ 
ہہی :- 
الف رالشررت) قرلاقی ترعجمۃ سلمات الشتی: ماٹ قل الشمعن ظا 


- 


الرابع والعشرون: قوله فی ترجمة سلیمان الدمیاطی : مات سنة إحدی وسبعین - 


الخامس والعشرون : قوله فی ترجمة سلیمان ال ملکتب : مات سنة ست وثمائین ۔ 
و نے 

السادس والعشرون: قوله فی ترجمة سلیمان العجیسی : مات سنة أربع وثمانین 
"+0" 

السابع والعشرون : قوله فی ترجمة سلیمان الأحمد آبادی : اُخذ عنی سنة أربع 
ونسعین -انتہی-۔ , 


الثامن والعشرون: قوله فی ترجمة سلیمان الحسناوی : مات سنة سبع وثمانین - 


تذکرۃة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ اد ما اأجاب بە عن إیرادات اللکنوىيی في !بر از الخ 


انی 

التاسع والعشرون: قوله فی ترجمة سنان العمری: مات سنة ست وستین 
انتہی-. 

النلائون بعد أربعمائة : قوله فی ترجمة سنان الآرزنجحانی : مات فی سنة سٹت 
وستین وتسعین -انتہی۔ . 

ا حادی والثلاثون : قوله فی ترجمة شاکر الملصری : مات سنة اثنتین وثمائین - 
انتی 2 

النانی والثلاثون : قوله فی ترجمة شاہین الحمالی : کان أمیر الرکب فی سنة ست 
ونسعین ۔انتہی۔ . 

الرابع والثلاثون: قوله فی ترجمة شعبان ا مغربی: مات سنة خمس ونسعین - 


اق 
الخامس والثلاثون : قوله فی ترجمة سماف : مات سنة سبع و سبعبرں وت ہں 
السادس والٹلاثون : فوله فی ترجمة شیخە علم الدین صالح البّلقینٰی : مات سنة 
ثمان ہ ستیِن ۔انتہی۔ 

السابع والثلاثون: قولہ فی ترجمة صالح ا مرشدی: مات سنة سبع وتسعبن 
وشیدٹت رالصلاة عليه ۔انتہی۔ . 

النامن والٹلاثون : قوله فی ترجمة اہن الضیاء صالح : قد توجه إلی القاھرة سنة 
سبع ونسعین ۔انتہی- . 
اسشہی۔ 
او بج 
ا حادی والأربعون: قوله فی ترجمة صدیق الحدیدی: ہو حی فی سنة أربع 


رنسعہن ۔انتہی۔. 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۰اد ما أجاب ہە عن إیرادات اللکلوی فی إہراز الغی 

الثانی والأربعون: قوله فی ترجمة أمیر المدینة ضغیم: ولیہا فی شوال سنة تسع 
وستین وثمانمائة ۔انتہی-. 

الثالث والأربعون : فوله فی ترجمة مؤذن المدینة : طلحة ولد سنة أرہع وستین - 
انتہی۔ , 

الرابع والأربعون: قوله فی ترحمة ظھیرۃ اللکی بعد ما أرخ: ولادتہ سنة إحدی 
وأربعین وثمانمائة : مات سنة ثمان وستہن ۔انتہی-. 


الخامس والأربعون: قوله فی ترجمة عباس الزاھد: مات سلة ثمان وثمائین - 


السادس والأربعون: قوله فی ترجمة عباس القرشی: مات سنہ أربع وستین - 
ای 

السابع الأربعون: قولہ فی ترجمة عبد الاول ال مرشدی ا حنفی بعد ما أرّخ ولادتہ 
سنة سہع عشر وثمانائة : سافر فی سلة سبع وستین إلی الیمن -انتہی-. 

الثامن والأربعون: قوله فی ترجمته : مات سن اثنتین وسبعین ۔التہی۔ . 

التاسع والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الباسط ا مکی : مات ثلاث ونسعین - 
ام ےن 

الخمسون بعد أربعمائة : قوله فی ترجمة ابن ا جیعان عبد الباسط : ا متولد سنة ست 
عشرۃ وثمانمائة : مات سنة تسع وثمائین ۔انٹہی-. 

احادی والخمسون: فولہ فی ترجمة عبد الباسط ہن شاھین : قتل سنة إحدی 
ونسعین ۔انتہی۔. 

الثانی والخمسون: قوله فی ترجمة عبد الباسط بن شاکر بعدما أرخ ولادتہ سنة 
ست عشرۃ وثمانمائة: مات سنة وتسع وثمانین ۔انتہی-. 

الثالٹ والخمسون : قوله فی ترجمة عبد الباسط المدلی : مات سلنة ثمان وتسعین - 


الرابع وا خمسسون: قوله فی ترجمة عبد الہاسط البلقینی؛ ا متوفی بعد ثلاث 
رعشریں وتسعمائا: ولد سنة سبعین وثمانمائة ۔انتہی-. 


اخامس والخمسون: قوله فی ترجمة عبد الباسط ال لحعبری : مات سنة تسع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی إہراز الغی 


وثمانین ۔انتہی-. 

السادس وا حخمسون: قوله فی ترجمة عبد الباسط ا مکی التولد سنة إحدی 
وخمسین وثمانمائة : کتب کراریس أجاب بہا من سأل عن حکمة الاستغفار بعد شم 
الرائحة الطیبةء فرضتہا فی سنة سبع ونسعین ۔انتہی۔ . 
۔انتہی۔, 
انتہی۔, 

التاسع والخمسون : قوله فی ترجمة عبد الحفیظ الزبیدی : أرسل فی سنة سبعین 
بطلب منی الاجازۃ له ولولدہ محمد ولأقاربہ فاجزتہم ۔انتہی- . 

الستون بعد أربعمائة : قوله فی ترجمة عبد الحق العقیلی : عرض علی ممکة سنة 
أرہع وتسعین الأربعین -انتہی- . 

الحادی والستون : قوله فی ترجمة عبد الحق البلقینی : مات سنۂ إحدی وتسعین - 
انتہی-, 

الثانی والستون: قولەہ فی ترجمة عبد احق احریری: مات سنہ اثنتہن وستین - 
انتبی-, 

الثالث والستون : فولہ فی ترجمة عبد الحق السنباطی ہ ا متوفی سنة إحدی وثلائین 
وتسعمائة بعد ما أرخ ولادتہ سنة اثنتین وأربعین وثمانمائة: حج سنة اثنتین وثمائین - 
ا 

الرابع والستون: قوله فی ترجمة عبد ا حی القلعی : مات سنة ثمانین ۔انتہی- . 

ا خامس والستون: قوله فی ترجمة عبد ا خالق الکنانی : مات سنة تسع وستین - 
انتہی۔ , 

السادس والستون : قوله فی ترجمة ابن العقاب عبد الحخالق الصالی : ال متوفی سنة 
إحدی ونسعمائة : حج فی موسم تسع وثمائنین والتی بعدھا ۔انتہی۔. 

السابع والسشون: قوله فی ترجمة عبد الدائم الأزھری: مات سنة سبعین - 


رق ا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲اد ما آأجاب بە عن !یرادات اللکنوي في إبرا: العی 


الٹافہ: ن والستون : قولە فی ترجمة اہن زیتوں عد الرحمن : استلابه الرین رکریا ھی 
فضاء بلدہ فی سنة النتین وتسعین -انتہی۔ . 
الناسع والستون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الطرابلسی : ماب سنة ست وستین 
۔انتہی-. 
مرن متاساا کلاس ترخاص ارس اسہ آ یکس 
مجاورتی الثائیة سنة إحدی وسبعین ومات سنہ ٹلاٹث وسبعین ۔انتہی۔ . 
ا حادی والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن القلقشندی: المتولد سنة سبع 
عشرة وثمانمائة : مات وأنا بمکة سنة إحدی وسبعین ۔انتہی۔ 
الثانی والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن ن الأسنائی : مات سنة نثمان وستین 
یھ 
النالث والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن القمصی: مات سنة تُلاث 
وسبعین <انتہی-. 
الرابع والسبعون: قولہ فی ترجمة عبد الرحمن الطنتداوی: مات سنة سبع 
و ستعین ا 
ا خامس والسبعون: فوله فی ترجمة أمام جامع ا حاکم عبد الرحمن: رأیته سنة 
ثمان وتسعین بالمدینة ۔انٹتہی۔ 
السادس والسمعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن القمولی "ئ" 


السابع والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن المصری : مات سنة لاٹ وثمائن 


النامن والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الدمشقی : استقر فی قضاء اس نفیة 
سنة إحدی وتسعین وھو الآن شبه اللقعد سنة سبع وتسعین ۔انتہی- 

التاسع والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الگازرونی : مات سنة إحدی 
وتسعین ۔انتہی۔ 

النمانون بعد أربعمائة : قوله فی ترحمة عبد الرحمن القاھریںۓ سمع علی مکكة 


سنه تلاث وت نسعینء وھو الان سنة سبع وت تسعین بعدن ۔انتہی۔ 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز العغو 


ا حادی والثمانون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن المصری : عرض علی فی مجاورة 
سنة ست وثمانین: وسمع منی -انتہی-. 

الثانی والنمانون: قوله فی ترجمة جلال الدین السیوطی عبد الرحمن؛ مؤژلف 
"مامت اور عری هزعدیٰ ععرامامساف تال ما رم 
الآخر سنة تسع وستین -۔انتہی۔ . 

الثالث والثمانون: قوله فی ترجمت أَیضا: ما کان فی سنة ثمان وتسعین قام عليه 
الشیخ أبو النجا وأظھر نقصه وخطاہ ۔انتہی-. 

الرابع والثمانون: قوله فی ترجمة اہن فھد عبد الرحمن ا مکی : قدم القاھرة سنة 
خمس وستین ۔انتہی۔ . 

الخامس والثمانون : قوله فی ترجمنە: مات سنة ثلاث و سبعین ۔انتہی-. 

السادس والثمانون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن الدمشقی الشھیر بہ ابن 
العینی ٴ : مات سنة ثلاث وتسعین؛ وبلغنا ذلك وأنا بمکة ء فتأسفت علی فقدہ ۔انتہی- . 

السابع والثمانون : قوله فی ترجمة عبد الرحسن ا حلبی : مات سنة سبع وثمانین - 
انتہی-. 

الٹامن والثمانون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الیمنی : مات سنة انُنتین وستین ۔ 
انتہی-. 

التاسع والثمانون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن الکردی: مات سنہ ثلاث 
وثمانین ۔انتہی۔ . 


التسعون بعد أربعمائة : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الأذرعی: مات سنة تسع 
وستین -۔انتہی-. 

ال حادی والتسعون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن الشوبکی : مات سنة سبع 
وسبعین -انتہی- . 

النانی والتسعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن العزی : مات سنة إحدی وثمانین 
۔انتہی- 

الثالث والتسعون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن البدوی: قدم القاھرة بعد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ داد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الۂ 


السبعینء وماٹ سنة تسعمائة فی الحمادی الأولی -۔التہی۔ . 

الرابع والتسعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن المٹھلی : مات سنة خمس وثمانین 
۔انتہی-, 

الخامس والتسعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن النابلسی: مات سنة أربع 
وسبعین ۔انتہی۔. 

السادس والنسعون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن الدمشقی : مات سنة سبع 
وسبعین -انتہی۔. 

السابع والتسعون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن العلوی : مات سنة سبع وثمانین 
کو 

الثامن والتسعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن المصری : مات سنة ست وسبعین 
-انتہی۔, 

التاسع والتسعون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الشھیر بہ ابن الملقن ٴ : مات سنة 
سبعین -انتہی- . ۱ 

لملوفی خمسمائة : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الہلقینی : مات سنة ست وستین - 
انٹہی۔. 

الواحد بعد خمسمائة: قوله فی ترجمة عبد الرحمن الزببدی الشھیر بہٴابن 
الربیع ء ا لمتوفی سنة أربع وأربعین وتسعمائة : ولد سنة ست وستین ۔انتہی-. 

النانی : قوله فی ترجمتە أَبضنًا: وحج مرارا أولھا فی سنة ثلاث وثمائین وزار فی 
سنة ست وتسعپن ۔انتہی۔-. 

الثالٹ : فوله فی ترجمة عبد الرحمن المکی : ولد سنة أربع وثمانین وثمانمائة - 
انتہھی- , 

الرابع : قوله فی ترجمتہ أ٘یضا: سافر فی رمضان للمصر سنة ست وسبعین؛ فمات 
بالطاعون سنة سبع وتسعین -۔انتہی۔ . 

اخامس : قوله فی ترجمة عبد الرحمن ا مرشدی : مات سنة اثنتین وثمائین - 
او ین 

السادس : قوله فی ترجمة والدہ عبد الرحمن بن محمد السخاوی ال مصری : مات 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥اد‏ ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


سنه ربع وسبعین -انتہی۔ . 

السابع : قوله فی ترجمة ابن أبی شریف عبد الرحمن القدسی: ولد سنة ثمان 
وستین وثمائمائة <انتہی۔. 

الثامن : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الشنتاوی : مات سنة ست وتسعین - 
انتہی۔ . 

الناسع : فوله فی ترجمة عبا الرحمن الزبیری : مات سنة أربع وستین ۔انتہی۔ . 

العاشر بعد خمسمائة : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الإیجی : مات ممکة سنة أربع 
وسمین ۔اننہی . 

ال حادی عشر : فولە فی ترجمة ابن الآدمی عبد الرحمن ال ملصری : هو إلی الان سنة 
تسع ونسعین بتلك النواحی اہی . 

الثائی عشر : قولە فی ترجمة ابن النحاس عبد الرحمن ا مکی : مات سنة خمس 
ونمانین -انتہی۔. 


الِثِالثَعتے قوله فی ترجمة عبد الرحمرز المخرب - مات سنة إحدی وثمانن - 
الراہم عشر : قوله فی ترجمة عبد الرحمن القامری : کان مِکة سنة ثمان وتسعین - 


ا خامس عشر : قوله فی ترجمة عبد الرحمن المصری : مات سنة إحدی وتسعین ۔ 
انتہی۔ . 

السادس عشر : قوله ٹی ترجمة عبد الرحمن الثعالبی : مات سنة إحدی وسبعین - 
اق 

السابع عشر : قوله فی ترجمة عبد الرحمن الکلسی : ولد بعد الستین وثمانمائة - 
انتہی- . 

الثاین ظشرہ قوله فی تر جم بد الرعم الَعَلَی ارد مل ستن رلاغائت 
والمتوفی سنة ثسان وعشرین بعد تسعمائةء وھو مؤلف 'الأنس الحلیل فی تاریخ القدس 
وا خلیلٴ :کنب !لی فی سنة ست وتسعین یلٹمس منی أن أذیل لە علی طبقات ال نابلة 
٠‏ 
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ذکرۃ الراشد برد تب ة الناقد ٦‏ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


التاسع عشر : قوله فی ترجمة عبد الرحمن المعروف ب ابن البرھانٴ : مات سنة 
حدی وتسعین -انتہی-. 

العشرون بعد خحمسمائة : فوله فی ترجمة عبد الرحمن البہوتی : مات سنة ثمان 
سبعین -۔انتہی۔. 

اخادی ءالعشروئث* قولەافی ترجی عة الرحمز العساتی: مات ىتة حسن 
رتسعین ۔انتہی۔. 

الانی والعشرون : قوله فی ترجمة سیف السیرامی عبد الرحمن : مات سنة ثمانین 
ات سس 
الثالٹ والعشرون : قوله فی ترجمة عبد الرحمن ا محاناتی : مات سنة تُلاٹث وستین 
وس 

الرابع والعشرون: قوله فی ترجمة عبد الرحمن العجلونی: ولد سنة إحدی 
رستین رثمانغائف وقدم القاھرۃ سنة ست وثمانین ۔انتہی۔ : 

ال حخامس والعشرون: قوله فی ترجمة عبد الرحیم الأنباسیء ا لمتولد سنة تسع 
وعشرین وثمانمائة : حج فی سنة خمسم وثمانین ۔انتہی۔. 

السادس والعشرون : قوله فی ترجمتە : مات سنة إحدی وتسعین ۔انتہی۔ . 
انتہی۔ . 

الامن والعشرون : قوله فی ترجمة عبد الرحیم القرشی : مات سنة النتین وثمانین 

التاسع والعشرون: قوله فی ترجمة عبد الرحیم ا حموی: مات سنة أرہع وسبعین 
او ٭ے 
النلاثون بعد خمسمائة : قوله فی ترجمة عبد الرحیم الآأزھری : مات سنة ثلاث 
ورسبعین ۔انتہی- . 

الحادی والثلائون : قوله فی ترجمة ابن الجحیعان عبد الرحیم: مات سنة ست×ْ 
وتسعین ۔انتہی۔. 

النانی والثلاثون: قوله فی ترجمة عبد الرحیم ا حموی: ولد سنة ست وستین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ رد ما آجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 


وثمانمائة ۔انتہی- . 
الثالث والثلاثون : قوله فی ترجمة عبد الرحیم ال مقدسی: مات سنة تسعین - 
اوت نے 
الرابع والثلائون : قوله فی ترجمة عبد الرحیم البالسی : مات سنة أربع وثمانین - 


انتہی 


ا خامس والثلائون : قوله فی ترجمة عبد الرحیم البہائی : کانت منیته سنة إحدی 
وتسعین ۔انتہی۔. 

السادس والثلاثون : قوله فی ترجمة عبد الرحیم زین الدین بن شیخه القاضی بدر 
الدین محمود العینی : مات سنة أُرہع وستین ۔انتہی-. 

السابع واللاثون: قوله فی ترجمة عبد الرزاق ا حریری: هو الان فی سنة سبع 
وتسعین فی الأحیاء ۔انتہی- . 

النامن والثلاثون : قوله فی ترجمتە : لقینی سنة تسع وتسعین -انتہی-. 

التاسع والثلاثون : قوله فی ترجمة عبد الرزاق القبطی : مات سنة أربع وسبعین - 
اش 1 

الأربعون بعد اسلخمسمائة : قوله فی ترجمة عبد الرزاق ا حلبی: مات سنة ثمان 
وستین ۔انتہی-. 

اغاوی ‏ الارسوئ و ڑ هد الرراق الع اق مت تعن 
انتہی-. 

الثانی والأربعون : قوله فی ترجمة عبد الرزاق القبطی : قد جلست معه کثیرا مات 
بلللاست وتمین “انی 

النالث والأربعون : قوله فی ترجمة عبد السلام الزرندی: قطن مکة من سن 
إحدی وسبعین: وسمع منی فیہا آشیاء -انتہی- . 

الرابع والأربعون: قوله فی ترجمة عبد السلام الفارسکوری: مات سنة ثمان 
و ثمائین ۔انتہی۔-. 
الخامس والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الصمد ال مرشدی: مات سنة خمس 


وثمانین ۔انتہی- . 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۱۸ د ما اأجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 
مو سپٹکفمٹئسیپٹپھوویریگئستیژسٹااساسشسسسسشسسشسھٰہخممھھا 


السادس والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الصمد النجمی: مات سنة تسع 
وسبعین ۔انتہی۔. 

السابع والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الصمد ا مقرافی : لقینی ممکة سنة ثلاث 
7 2ت 9> 

الثامن والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الصمد البغدادی : مات سنة سبع وستین 
۔انتہی-. 

التاسع والاربعون: قوله فی ترجمة عبد العزیز اللکی : مات سنة تسع وتمائین - 

اخمسون بعد خمسمائة : قوله فی ترجمة عبد العزیز الوفائی : مات سنة ست 
وسبعین -انتہی۔, 

ا حادی وا لخمسون: فوله فی ترجمة عبد العزیز بن ظھیرۃ القرشی : ولد سنة اثننہن 
ورسعین وثمانمائة ۔انتہی۔, 

الثانی وا خمسون : فوله فی ترجمة عبد العزیز العقیلی : مات سنة اثنتین وثمانین - 
انتہی۔ . 

الثالث وا خمسون: قوله فی ترجمة عبد العزیز ا حباك: مات سنة أرہع وسبعین - 
اننہی-. 

الرابع وا خمسون: قوله فی ترجمة عبد العزیز التقوی : مات سنة أربع وستین - 
انٹہی-, 

الخامس وا خمسون: قوله فی عبد العزیز الرفاعی: مات سنة اثُنتین وسبعین - 
انتہی- , 
السادس وا خمسون: فولە فی ترجمة عبد العزیز الخلیلی : لبس منا الخرقة ورجع 
إلٰی بلادہ قبیل سنة تسعین ۔انتہی-. 

السابع وال خمسون: قوله فی ترجمة عبد العزیز أبی فارس اہن النجم عمر بن 
محمد بن محمد بن محمد ا مکی الشھیر بہ ابن فھدٴء ال متوفی سنة ائنتین وعشرین 
ونسعمائة علی ما ذکرہ ابنە جار اللہ فی ھوامش الضوء : ارتحل فی سنة سبعین من 
البحر فأاکثر بالدیار اللصریة من القراءة والسماع -۔انتہی۔ . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ دادما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 

الثامن والخمسون: قوله فی ترجمت أَيضا: رجع سنة خمس وسبعین؛ وقرأ علیٰ 
وحضر عندی فی الإملاء -انتہی- . 

التاسع والخمسون: قوله فی ترجمة عبد العزیز النشاطی : مات سنة إحدی 
وثمانین ۔انتہی۔-. 

الستون بعد خمسمائة: قوله فی ترجمة عبد العزیز النمراوی: ممن سمع منی 
بالقاھرۃ ومات سنەة إحدی وتسعین ۔انتہی۔. 

ا حادی والستون : قوله فی ترجمة عبد العزیز البلقینی القاھری : مات سنة ثمان 
وثمانین ۔انتہی-. 

النانی والستون : قوله فی ترجمة عبد العزیز الشیرازی : لازمنی فی أشیاء ومات 
سنة إحدی وتسعین ۔انتہی۔. 

النالث والستون : قوله فی ترجمة عبد العزیز الصبسی: سنة ثمان وتسعین - 
--۔ 
الرابع والستون : قوله فی ترجمة عبد العزیز ا میقاتیء المتولد سنة إحدی عشرة 
وففافالکتر اف ار ار مث نو فوالشی ا عات سل سک اوسع اق <7 

ا خامس والستون : قوله فی ترجمة عبد العزیز المدنی : مات سنة اثنتین وثمانین - 


انتے ہے 


ہہی 
یں جن 
ان سے 

کی 


الامن والستون : قوله فی ترجمة عبد العزیز لملصری : مات سنة اثنتین أو ٹلا 
ونسعین ۔انتہی۔. 

التاسع والستون: قوله فی ترجمة عبد العظیم ا خانکی؛ ا متوفی سنة ثلائین 
وتسعمائة : استقر فی تدریس الدواداریة بالخانکاہ بعد حافظ بن علی الیعقوبی سنة ست 
وتسعین -انتہی۔. 


السہعون بعد خمسمائة: قوله فی ترجمة عبد الغفار الکیلانی؛ المتوفی سنة ثمان 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغيی 
وتسعمائةء قدم مکة بعید التسعین -انتہی- . 

الحادی والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الغفار الأزھری : حج سنة ست وتسعین 
۔انتہی۔. 

الثانی والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الغفار السمدیسی: مات سنة إحدی 
وسبعین -انتہی-. 

الثالث والسبعون : قولە فی ترجمة عبد الغنی الدمیری المصری؛: ا متوفی سنة سبع 
وتسعمائة : استقل بالقضاء فی أواخر صفرء ولبس التشریف فی ربیع الأول سنة ست 
وتسعین -انتہی-. 

الرابع والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الغنی ا مرشدی: دخل القاھرة سنة سبع 
وتسعین -انتہی-. ۱ 

الخامس والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الغنی الشرقی : حج فی موسم سنة ثمان 
وتسعین ۔انتہی- . 

السادس والسبعون: قوله فی ترجمة عبد الغنی القمی : مات سنة سبع وستین - 
انتہی۔- . 

السابع والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الغنی البساطی : مات فی شوال سنة تسع 
وتسعین ۔انتہی-. 

الثامن والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الغنی القلیوبی : مات سنة تسع وستین - 
انتہی۔ . 

التاسع والسبعون : قوله فی ترجمة عبد الغنی ال مقرئ: مات سنة ست وثمانین - 
انتہی 

الثمانون بعد خمسمائة: قوله فی ترجمة عبد القادر الدمیری: مات سنة خمس 
وتسعین ۔انتہی-. 

ا حادی والثمانون : قوله فی ترجمة عبد القادر الدماصی : ولد سنة اثنتین وأربعین 
وثمافنمائة وسمعته فی ذی القعدة سنة تسع وستین ینشد من نظمه. . . إلخ . 

الٹائی:والٹمائون: قوله فی ترجمة عید القاؤز القلیوبی: مات سنة اعدی تسین 


۔انتہی-. 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۱ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز العغيی 
شر رر شش ٹرش یش شی تسین ٹیشپششسمپجہپسشع شس 


الثالث والثمانون : قوله فی ترجمة عبد القادر للحرقی : مات سنة ست وتسعین ۔- 


ات سے 
انتہی۔ 

ال خامس والثمانون : قوله فی ترجمة عبد القادر البکری : مات سنة أربع وسبعین - 
۔ ۱ 


السادس والٹمانون: قوله فی ترجمة عبد القادر السخاوی: مات سنة أربع 
تسعین ۔انتہی-. 

السابع والثمانون : قوله فی ترجمة عبد القادر الفاسی : قد رافقتہ فی التوجه من 
مکة إلی ا مدینة سنة سبع وثمانین -انتہی- . 

الثامن والثمانون: قوله فی ترجمة عبد القادر الزیات : مات سنة النتین وتسعین - 
انتہی۔ 
التاسع والثمانون: قوله فی ترجمة عبد القادر ا منوفی : لقینی ببنوف سنة اثنتین 
وتسعین؛ فقرأعلی ۔انتہی۔ . 

التسعون بعد خمسمائة: قوله فی ترجمة عبد القادر النویری ا لمتوفی سنة ثلاث 
ونسعمائة: ولد سنة ثمان وستین وثمائمائة ۔انٹہی-. 

ا حادی والتسعون: قوله فی ترجمة عبد القادر اللقسی : مات سنة ثلاث وثمانین - 


انتہی۔ ۱ 

الثانی والتسعون : قوله فی ترجمة عبد القادر الوردری : مات سنة خمس وتسعین 
۔انتہی-. ۱ 

الثالث والتسعون : قوله فی ترجمسة عبد,القادر العبادی : مات سنة ثمانین - 
انتہی۔ ۱ 


مات إحدی وتسعین ۔انتہی۔ . 


تذکرۃ الراشد برد تبصر ۃ الناقد ۲ اد ما آجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 
انتھی-. 

السابع والتسعون: قوله فی ترجمة عبد القادر ابن ظھیرۃ املکی المتوفی سنة 
تاانثن ونسعمائة: اولد سنة إحدی وسبعین وثمانمائة بمکة وأنا بہا وسمع علی فی 
مجاورتی الثالثة ۔انتہی۔ . 

الٹامن والتسعون : قوله فی ترجمة عبد القادر الکردی ا حلبی : مات سنة ست 
وسہعین <انتہی- . 

التاسع والنسعون: قوله فی ترجمة عبد الکری المقدسی البدری : لقینی بمکة فی 
مجاورتی الثالذ فسمع منی ومات سنة خمس وتسعین ۔انتہی-. 

الموفی لستمائة : قوله فی ترجمة عبد الکری النیسابوری ا مکی ہ ا متوفی سنة إحدی 
سن موفساقت دالس جھر شاقاتٹ وسمع منی مکة فی مجاورتی الثالثة 
نم لقینی بہا أیضا سنة ثلاث وتسعین: وقد سافر مع السید رکن الدین الھندی فی سنة 
أربع وتسعین إلی الھندء فدام بہا إلی الآن -انتہی- . 

الواحد بعد ستمائة : قوله فی ترجمة عبد الکری التمار : مات سنة اثنتین وستین - 
انتہی-. 

الثانی : قوله فی ترجمة عبد الکریم الھیتمی : مات سنة ثمان وسبعین ۔انتہی- . 

النالث : قوله فی ترجمة عبد اللطیف الزبیدی : لقینی فی أنناء سنة ثمان وتسعین 
مکة ۔انتہی۔. 

الرابع : قوله فی ترجمة عبد اللطیف الکی : ولد سنة ثمان وستین وثمانغمائة - 
ار نے 


ا خامس : فوله فی ترجمة عبد اللطیف المحبوبی : مات سنة تثمان وستین - 
السادس : قوله فی ترجمة عبد اللطیف الدتحیہی : سافر فی موسم ثمان وثمانین - 


السابع : قوله فی ترجمة عبد اللطیف السارمساحی : مات سنة ثمان وثمانین - 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز اليی 

الثامن : قوله فی ترجمة عبد اللطیف الأزھری : حج سنة تسعین -انتہی- . 

التاسع : قوله فی ترجمة عبد اللطیف ا حجازی : مات سنسة أربع وتسعین - 
انتہی- . 

العاشر بعد ستمائة : قوله فی ترجمة عبد اللطیف الفاسی : مات سنة أربع وستین 
۔انتہی-. 

ا حادی عشر: قوله فی ترجمة عبد اللطیف الفاسی اللآخر : عرض علی أربعین 
النووی سنة سبع وثمانینء ثم مختصر ال خلیل سنة سبع وتسعین -انتہی- . 

الثانی عشر : قوله فی ترجمة عبد اللطیف السنباطی : مات سنة تسع وتسعین - 
--- 
الثالث عشر : قوله فی ترجمة عبد اللطیف الطویلی : مات سنۂة ثمان وسبعین - 
انتہی-. 

الرابع عشر : قوله فی ترجمة عبد اللہ الخجندی : مات سنة أربع وستین -انتہی- . 

الخامس عشر : قوله فی ترجمة عبد اللہ ا حورانی : مات بعد الثمانین ۔انتہی- . 

السادس عشر : قونۂ فی ترجمة أصیل الدین عبد الله الایجی : مات سنة إحدی 
وتسعین -انتہی۔ . 

السابع عشر: قوله فی ترجمة عبد اللہ ا حضرمی : أخذ منی وکتب إجازۃ بخطه 
ا حسن سنة سبع وتسعین لبعض من أخذ عنە -انتہی- . 

الٹامن عشر: قوله فی ترجمة عبد الله المدنی : مات سنة أربع وثمانین -انتہی- . 

التاسع عشر : قوله فی ترجمة عبد الله الزرعی : مات سنة أربع وستین -انتہی- . 

العشرون بعد ستمائة : قوله فی ترجمة أُصیل الواعظ عبد اللہ الشیرازی : مات 
تقریبًا سنة خمس وسبعین ۔انتہی-. 

الحادی والعشرون: قوله فی ترجمة عبد الله الدمیاطی : ولد سنة أربع وسبعین 
ولْمانغائة بدمیاط ۔انتہی-. 

الثانی والعشرون: قوله فی ترجمة عبد الله بن ظھیرةء ا متوفی سنة اثنتین 
ونتسعمائة : لازمنی بمکة سنة تسع وتسعین ۔انتہی-. 

الثالث والعشرون : قوله فی ترجمة عبد الله البصری : مات سنه ثلاث وتسعین - 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الخي 


انتہی-. 

الرابع والعشرون: قوله فی ترجمة عبد اللہ الگازرونی المدنی: ولد سنة أُربع 
وستین ۔انتہی۔. 

الخامس والعشرون: قوله فی ترجمة عبد اللہ اللقسی : مات سنة أربع وستین - 
اق ا 

السادس والعشرون: قوله فی ترجمة عبد اللہ الصعیدی : ممن سمع منی قریب 
التسعین -انتہی۔ * 

السابع والعشرون: قوله فی ترجمة عبد اللہ الضریر: مات سنة أربع وسبعین - 


النامن والعشرون: قوله فی ترجمة عبد الله الھیتمی : مات سنة إحدی وتسعین - 


التاسع وا لعشرون: فقوله فی ترجمة عبد الله القاھری : مات سنة ثمان وستین - 
انتہی-. 

الٹلاثون بعد ستمائة : قوله فی ترجمة عبد اللہ المرشدی: ا متوفی سنة ثلاث 
وتسعمائةف هو الآن سنة سبع وتسعین فقیر منجمع -انتہی- . 

ال حادی والثلائون : قوله فی ترجمة عبد الله القاھری : مات سنۂة إحدی وستین - 
انٹہی-. 

الثانی والثلاثون : قوله فی ترجمة عبد اللہ الناشری : مات سنة اثنتین وثمانین - 
انتہی۔- . 

الثالث والثلاثون : قوله فی ترجمة عبد اللہ الطاهری : قطن بکة من سنة ثمان 
وثمانین -انتہی۔. 

الرابع والٹلاثون: قوله فی ترجمة عبد الله الکردی : مات سنة ست وستین - 
انتھی۔ . 

الخامس والٹلائون: قوله فی ترجمة عبد اللہ الدماصی القاھری: لازمنی ومات 
فی الملحرم سنة إحدی وتسعین ۔انتہی۔. 

السادس والٹلاثون : قوله فی ترجمة عبد اللہ الزرندی : مات سنة اتُنتین وستین - 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


او کے 

السابع والٹلانون : قوله فی ترجمة عبد اللہ اس حضرمی : مات سنة ست وثمانین - 
اق ہت 

الٹامن والثلاثون: قوله فی ترجمة عبد اللہ بن الدیری : ولی الرملة سنة أربع 
وسبعین -انتہی- . 

التاسع والثلاثون : قوله فی ترجمة عبد اللہ الغانمی : مات سنة تسعین -انتہی- . 

الأربعون بعد ستمائة : قوله فی ترجمة عبد الله الیمنسی : مات سنة أربع وستین - 
انتہی-. 

ا حادی والأربعون : قوله فی ترجمة عبد الله الناشری : مات سنة ست وثمانین - 
انتہی-. 

الثانی والأربعون: قوله فی ترجمة عبد للحسن الشروانی : مات سنة تسع وثمانین 
۔انتہی۔. 

الثالث والأربعون: قوله فی ترجمة عبد المعطی التونسی المغربیء ا متوفی سنة أربع 
وتسعمائة : تودد إلیٗ فی ال مجاورۃ الثالثة وأظھر فی سنة ثلاث وأظھر فی سنة ثلاث 
وتسعین الاقبال وفی التی بعدھا حین مجاورتی؛ واستکتب من تصانیفی ۔انتہی- . 

الرابع والأربعون: قوله فی ترجمة عبد المعطی الیمانی؛ ا متوفی سنة ثلاث 
وعشرین وتسعمائة : حضر عندی سنة ثمان وتسعین ۔انتہی-. 

الخامس والأربعون: قوله فی ترجمة عبد المغنی الشاذمی : مات سنة تسع وثمانین 
۔انتہی-. 

السادس والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الملك البکری القزوینی : قدم علینا 
حاجا سنة سبع وستین -انتہی- . 

السابع والأربعون : قوله فی ترجمة عبد الناصر القاھری : مات سنة اثنتین وثمانین 
-انتہی-. 

الثامن والأربعون: قوله فی ترجمة عبد النبی الغربی؛ ا لمتوفی سنة خمس 
وعشرین وتسعمائة : قدم مکة سنة سبع وتسعین -انتہی- . 

التاسع والأربعون: قوله فی ترجمة عبد الوهھاب التدمری : مات سنة تسعین - 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٦‏ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی ابراز الغي 


ات2 

الخمسون بعد ستمائة : قوله فی ترجمة عبد الوھاب الھمامی: مات سنة ست 
وثمانین ۔انتہی۔. 

فانظر أیہا الناصر والمنصور! لا زلت فی فرج وسرور إلی ھذہ الأقوال اس خمسین 
وستمائة من السخاوی؛ مؤلف الابتہاج والضوء والمقاصد ال حسنة کل منہا دلیل قطعی 
علی أنە لم یت سنة ستین وثمانمائة وإن قول من تفوہ بە خطأً بلاشبہةء فان من بھوت 
فی تلك السنةء کیف یکن أُن یذکر فی تصنیفه تواریخ وفاۃ من توفی بعدھا إلی 
تسعمائةء وکیف بذکر أحوال تلامذته الذین ولدوا بعد تلك السنةء وکیف یسطر الوقائع 
وا حوادث والواقعة بینہا وبین رأس تسعمائةء وکیف یکتب ما جری لە من اللاقاۃ 
والإفادات والملصاحیات مع الطلبة والکملة فیما بین هذہ المدة اأیظن عاقل أن من وجد 
فی تصانیفه ذکر الوقائع وا حوادث إلی آخر تسعمائة قد مات قبلھا بسنین عدیدةء لا والله 
لا یقولە إلا غافل نائم ء أو بأقل هائم . 

وا یدل علی کون موته فی سنة ستین وثمانمائة خطا وعلی بقاءہ إلی ائنتین 
وتسعمائة قول تلمیذہ جار الله بن فھد اللکی عند ترجمة ابن عربشاہ عبد الوهھاب بن 
أحمد الطرخانی الدمشقی ا حنفی فی ھوامش ‏ ٴالضوء اللامع : أُقول: توفی فی حیاۃ 
شیخنا الملؤلف سنة إحدی وتسعمائة ۔انتہی۔. 

وأیضا یدل عليه قوله فی آخر المجلد الثانی من الضوءٴ الذی کتبه بقلمهء وقرأہ 
علی مؤلفه وعليه خط السخاوی فی مواضع عدیدةء ومنە نقلت العبارات السابقة : هذا 
آخر المجلد الثانی من ٴ الضوء اللامع ‏ لشیخنا العلامة اللؤرخ الحافظ شمس الدین ابی 
الخیر محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أہی بکر السخاوی القاھری الشافعی ۔أدام الله 
بقاءہ- انتہی ذلك علی ید کاتبە أبی الخیر وأبی فارس عبد العزیز بن عمر بن محمد بن 
فھد الھاشمی اللکی فی یوم الخمیسٰ سادس عشر رجب سنة سبع وتسعین وثمائائة بمنزل 
سلفنا بالقرب من باب زیادة من أبواب المسججد ا حرام ۔انتہی کلامهہ- . 

فان قلت : إنی ذکرت موت السخاوی سنة ستین وثمانمائة عند ذکر الاہتہاج 
بأذکار اسافر وا لحاج ٴ فلعل مؤلفه السخاوی غیر السخاوی مؤلف الضوءٴء فلایکون 
ما ذکر احتجاج . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما آجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 

قلت : هذا قول من لم یقف علی کتب السخاوی؛ ولم یتصف بالفضل ال حاوی؛ 
انظر إلی قول السخاوی فی الضوءٴ فی ترجمة أحمد بن الحسن ا خزی الکنانی 
الشافعی ء ا متوفی سنة تسع عشرة بعد تسعمائة : ولد سنة أربع وستین وثمائمائةء وھاجر 
مكة صحبة خاله: وکتب من تصانیفی ترجمة النووی والابتہاج وقرأھماء ولازمنی - 
انتہی- وإلی قوله فیترجمة جانبك الیشبکی : آھدیت له نسخة بمصنفی 'الابتہاج بأذکار 
اللسافر وا حاج" -انتہی- . 

وإلی قوله فی ترجمة عبد الحق العقیلی : سمع علی فی الابتہاج وغیرہ -انتہی- 
واعترف بأن مؤلف ٴالابتہاجٴ و ٴ الضوء" واحد لا اثنانء وأن ما صدر منك بین البطلان 
قد کذبك فيه السخاوی نفسەء وجمع من قرأً عليه وکتب حاله. 

ویدل علی کون ما ذکرت خطاً أَيضًا قول ابن ظھیرة تلمیذ السخاوی فی آخر 
نسخة فتح المغیث بشرح آلفیة ا حدیث ' التی کتبہا بیدہء وقرأھا علی مؤلفہء وعلیہا خط 
السخاوی فی مواضع عدیدةء وفی آخرھا إجازته لە مکتوبة بخطەء ونصە: انتہی الشرح 
الملیمون المبارك شرح اَلِفْة الحدیث للحافظ زین الدین العراقی تصنیف شیخنا الإمام 
العلامة القدوۃ الفھامة برکة اللسلمین خامة الحفاظ واللحدثین الرحلة شیخ السنة شمس 
الدین محمد بن الشیخ الصالح ا لمقری زین الدین عبد الرحمن بن المرحوم شمس الدین 
محمد بن أہی بکر السخاوی الصری الشافعی؛ متعنا الله والمسلمین بحیاتهء وأفاض 
علینا وعلی المسلمین بركاته فی یوم الٹلاثاء رابع عشرین جمادی الآخرۃ عام سنة ثمانین 
وثمانمائة علی ید الفقیر إلی رحمة اللہ ورضوانە أَبی اللکارم محمد جمال الدین بن أبی 
القاسم الشھیر بب الرافعی ٴ ابن أبی السعادات بن ظھیرۃ الشافعی القرشی الملخزومی - 
انتہی۔ . 

ویدل عليه أَیضا قول السخاوی فی نسخة من شرحه للالفیةء وقد نقلتہ من نقله 
من خطە: قرأعلی جمیعه الشیخ العلامة الفاضل ا متقن الشھاب أحمد بن محمد بن عبد 
الرحمن الطوخی تم القاھری الشافعی قراءة تحقیق واتقان وتدقیق وعرفان وبیان وإمعان 
وتحریر وتصویرء وأذنت لە فی إفادته وإقراءہ وإعادته وإبداءہء وانتہی فی رمضان سنة 


خمس وثمانین وثمانمائة ۔انتہی-:۔ 
ول عليہ رفا قول السخاوی فی آخر کتابه ٴ القول البدیع فی الصلاۃ علی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


الحبیب الشفیع ٴ : انتہی بحمد اللہ وعونه علی ید مؤلفە أبی الخیر محمد بن عبد الرحمن 
السخاوی الملصری الشافعی الأزھری فی شھر رمضان سنة ستین وثمانمائة سوی ما أ حق 
فیه بعد ذلك: انتہی علی ما فی نسخة من القول البدیعٴ مقابلة بنسخة مقروءة علی 
اللؤلف مزینة بخطوطه علیہا . 

وفی نسخة منه سنة ٦٦۸ء‏ وھناك أقوال آخر للسخاوی ولتلامذته ومعاصریه 
وأقرانەء ومن جاء بعدہ کلھا تشھد بأن موتە لم یکن سنة ستین وثمانمائة بل سنة ائثنتین 
وتسعمائة ولو سردناھا کلھاء وإنی بفضل اللہ قادر علی سردھا لارتقت الدلائل إلی 
ألف أو ألفینء بل تزید عليه بأعداد کثیرۃ من غیر شینء وإنما اقتصرنا علی ما أوردنا؛ لأن 
العالم النصف یکفيه ما ذکرناء والھائم غیر المنصف لا یفیدہ شیء وإن زدناہ . 

ثم ما ذکرنا من الأدلة کل منہا حجة مستقلةء وإغالم نکتفِبواحد منہاء أو اثنین: 
أو ثلائة مع کفایة ذلك لطالب ا حجة لیعلم طالب الدلیل علی کونە خطاً ان کلامی لا 
یکون تخمینًا وظتًا وهباءء بل کل ما ادّعی بطلانه أقدر علی إقامة أدلة کثیرة یظھر منہا 
بطلانه ۔ 

ولست أنا بحمد اللہ ممن یدعی دعاوی عریضةء ویحازف فی القول والفعل فی 
الأمور العقلیة والنقلیةء وعند تعقب ا خصم یعجز ویسکت ویتحیر ویصمت ویتشبث 
باسلخسیس عملا ما اشتہر الغریق یتشبث با حشیش . 

لطَیَفة ظریفة القوك: بأن التخاؤزی عاتث سٹة ستین وَثْمَاغَالة يَشَابَه ما یحکی: آئة 
حضر جمع من النقالین الضحکین فی مجلس واحد من السلاطین؛ فأتوا بالغرائب 
الضحکة والعجائب المزخرفة سر بہا کل من حضر ذلك النادیء وضحك کل حاضر 
وبادیء فأنعم علیہم السلطان کساء غالی الأئمانء وکان فی بعض مواضع ذلك الکساء 
تت رص ہل احومر آلخششکن و ادارعل الْنظر مز التمال رالثق شال 
قرینە ما تنظر فیەء فقال : أری عجبًّاء أظن لا إلە إلا اللہ فیه منقوشًاء فقال لە القرین : 
ألیس فیه محمد رسول اللہ ء فقال: لاء إلا توحید الأعلی؛ لأنه نسج قبل محمد لا 
بسنین: وأیضا یشابه قول من وصف کتابا قديمًّاء بقوله: إنه کتب قبل مصنفه قطعا . 

تنبيه نبیه مفید لکل لبیب وجيهء مثل هذہ الملجازفات والسقطات؛ کما صدرت 
منتك٠‏ وإن کان بتقلید غیرك من سبقك یجعل کاتبہا غیر معتبرء ویحکم علی قائلھا بأنه 


تذکی ة ال اشد ۔ د تھہ ة الناقد ۹ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی إہراز الهَ 
بر ہد تیضر ب بھ عن إیر ي فی إبرار العي 


لا عبرة بتحریرہ وتقریرہ ولیس لە علم ولا خبر . 

انظر إلی قول السخاوی فی ٴ الضوء فی ترجمة أبی الصفا إبراھیم بن علی 
القدسی الشافعیء ا متوفی سنة سبع وثمانین وثمانائة: رابتةمتَصضنعا متزیداقی آکٹز 
کلامه ذا ترھات وألفاظ منمقة فیہا من التناقض ما یحقق أن آکٹرھا ما اختلقه لا یروج 
أمرہ إلا علی ضعفاء العقولء ولا یثبت شینًا من کلماته إلا من لا یدری ما یقال لەء أو لا 
یتدبر ما یقول ۔انتہی- . 

وإلی قوله فی ترجمة إبراھیم البقاعی صاحب تلك العجائب والنوائب ؛ والقلاقل 
والمسائل ا متعارضة المتناقضة -انتہی- وإلی قوله فی ترجمة أبی العباس أحمد القدسی 
الواعظ : إلا أنه ینسب إلی مجازفة فی القول والفعل بحیث بحصل التوقف فی آکٹر ما 
یہدیه -انتہی- . 

وإلی قوله فی ترجمة السیوطی: کل ذلك مع کثرة ما یقع لە من التحریف 
والتصحیف؛ وما ینشأً من عدم فھم ا مراد؛ لکونە لم یزاحم الفضلاء فی دروسھم؛ بل 
استبد یأخذہ من بطون الدفاتر والکتبء واعتمد ما لا یرتضيه من الاتقان صحب - 
انتہی۔-. 

وإلی قوله فی ترجمة أحمد المقریزی مؤلف خطط مصر: کان یکٹر الاعتماد علی 
من یوثق بە من غیر عزو إليه -انتہی- . 

وإلی قرله فی ترجمة إبراھیم البقاعی : تعدی فی تراجم الناس؛ وزاد علی الحد 
خصوصًا فی کتابه عنوان الزمان فی تراجم الشیوخ والأقران الڈی طالعته بعد موته 
وملخصۂہ ا مسمی ب عنوان العنوان ‏ وناقض نفسه فی کثیرین -انتہی- . 

وإلی قوله فی ترجمته : ولتناقضه الناشیء عن أغراضه کان کلامه فی المداح والقدح 
غیر مقبول عند ا متقنین من أئمة المعقول وا لمنقول -۔انتہی-. 

وإلی قوله فی ترجمته عند ذکر مجازفاته : وکأغالیطه فی ا لموالید والوفیات 
والأآنساب؛ وتصحیفه مھا أضربت عن بسطہ اکتفاء یمصنف حاقل أفروته لھا لکٹرتہا 
وقجھا>انتہی<. 

اك قول ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی کتابه "أنباء الغمر بأہناء العمر ٴ عند ذکر 
”تاریخ البدر فی أوصاف أھل العصر من تآألیفات معاصرہ قاضی القضاة بدر الدین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠۰‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


محمود العینی ا حنفی شارح ‏ ٴالھدایة وٴ الکنز ‏ وغیرھما مشیر إلی الطعن عليه: ذکر 
العینی أن ابن کثیر عمدته فی تاریخ وھو کما قال : لکن منذ قطع ابن کثیر صارت عمدته 
علی تاریخ ابن دقماق؛ أی مؤرخ الدیار املصریة إبراھیم بن محمد بن دقعاق ا حنفی 
مؤلف طبقات ال حنفیةٴ و تاریخ الإسلامٴ و تاریخ الأعیان ٴء المتولد فی حدود 
الحخمسین وسبعمائة وا متوفی بالقاھرۃ فی ذی ا حجة سنة تسع وثمانمائة حتی کان أی 
العینی : یکتب منە الورقة الکاملة متوالیة وإنما قلدہ فیما یہم فيه ای ابن دقماق حتی فی 
اللحن الظاھر مثل اأخلع علی فلان وأعجب منە أن ابن دقماق یذکر فی بعض ال حوادث 
ما یدل أنه شاهدھاء فیکتب البدر کلامه بعینەء وتکون تلك ا حادثة وقعت متمصرہ وھو 


بعد فی عینتاب -انتہی کلامه- . 

وإلی قول السخاوی فی شرح ألفیة ا حدیث ‏ : المرء قد یضعف بالروایة عن 
لضعفاء لا سیماء مع عدم تمیزھم ومع الاستغناء عنہم بن عندہ من الثقات الأئمة - 
انکے سخ 

ومثله عن العلماء کثیر ونقله عنہم شھیرء فلم یزل العلماء یطعنون علی من 
یجازف فی التقریر والتحریرں ویکتب ما یجد ککتابه البصیر ویعارض کلامه فی موضع 
کلامە فی موضع؛ ویسرق من کتاب غیر موثوق بەء أو من أخبار الرجل الذی لا یعقد 
بغوله من غیر عزو إلی ونسیتھ إلی وتقع لە کثرۃ التحریف والتصحیف٠؛‏ وکثرۃ 
التنافقض والتعارض؛ وأمثال ذلك من ما لا یرتضی بە الفضلاء ولا یستحسن النبلاء . 

والخرض من ھذا البیان آنی لست متفرد بالطعن ببا صدر منكء بل لم یزل من 
ا!اکسیرك ٴو أبجدك ٴو حطتكَ وغیرھا من رسائلك؛ بل إنك بنفسك قد طعنت بمثل 
زیراکە نظر او بر جمع روایات ودرایات ست؛ پس بس با تنقیح وتحقیق وتصحیح 
وتضعیف کاری ندارد الا قلیلا ونادر است؛ وظاھرست کە تبحر واطلاع وعبور چیزی 
- دیگرست وتنقیر وتفتیش صحیح از مقیم وقوی از ضعیف ومرجوح از راجح چیزی 
دیگکر ولہذا علمای محققین تحریر شان رابدون شھادت تهحریر مصنفین دیگر واعتضاد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦١‏ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز العغيی 
محققین آخر قبول تمی سازند وسرمایەء شوروغوغای باھل بدعت واھواء از فرقه اھل 
سنت بلکه از فریق شیعه غالبا تألیف شان ست کە از رطب ویابس وغث وسمین ھمه 
حصه وافر دارد -انتہی- فعليك باللانصافء وقبول ا حق الصراح ؛ وعليك بالتجنب عن 
الاعتساف واختیار الفلاح . 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ : الثانی : قال فی صفحة أخری : الأجوبة المرضیة للشیخ 
محمد بن عبد الرحمن السخاوی: ا توفی سنة اثنتین وتسعمائةء وفيه أنه مناقض ما ذکر 
قبیله من أنه مات سنة ستین وثمانغائة قال ناصرك المختفی : ھذامنقول عن الکشف ٴ٢‏ 
وقد راجعت نسختی الکشف ا لمطبوعة مصر وبلندنء فوجدت فیہا کما نقل : والناقل 
لیس عليه إلا تصحیح النقل : فالڑیراد بالتناقض بالحقیقة وارد علی صاحب الکشف لا 
علی صاحب الاتحاف ٴ ۔انتہی-. 

أقول : فأنت لست من فرسان الیراعةء ولا من أرہاب البراعة تنقل قولین 
متعارضین مع العلم بہطلان أحدھما رأی العین؛ فإن من ا لمعلوم بداهة ان الله لا یجمع 
علی السخاوی موتتین: فان مات سنة ستین وثمانمائةء فکیف یصح موتە فی تسعمائه 
وائنین والناقل کما یلزم عليه تصحیح النقلء کذلك یلزم عليه فھم ما نقل ٠‏ فإن نقل ما 
وجد من دون التنبه ما فیه من ال مجازفة والمعارضة لا یختارہ متعلم إلا بجد: فضلا عن من 
أوتی علماء ورزق فھماء وعد من زمرة العلماء وأدرج نفسه فی جملة النبلاء 
والایراد عليك فی هذا ا مقام ألزم بالنسبة إلی الإیراد علی متبوعك لعدم تنبہك علی 
معارضة قولك : فی صفحة بقولك : فی صفحة متقارنةء وأما صاحب الکشفٴ ‏ فقد 
ذکر ما ذکر عنه ذکر الابتہاج: وذکر قولا آخر عند ذکر الأجوبةء وبینہما فیه أوراق 
عدیدةء فیحتمل إن کان عرض لە ذھول أو نسیان: وھو من لوازم الانسانء وأما الذھول 
والنسیان فی صفحتین متقاربتینء وعدم التفطن لتعارض القولین المتناقضین؛ فلیس من 
لوازم الانسان: بل من وصف بە یعد مغفلا وخارجا عن زمرة أُھل الفضل والسأن . 

ولعمری عند الامتحان یکرم الرجل أو یَہانء وبالتصنیف یسبر غور العقل: 
وتتبین قیمة المرء فی الفضل؛ فمن جمع جمعاء ولم یعرف غلطا ولا سقطاء ولم یہتم 
للصحة؛ ولا تجنب ا مغلطةء ولا میز بین الحق والباطل ء ولا بین الصدق والعاطل وقع فی 
الهباط والمیاطء ولم ینفعه العذر بأنی ناقل بأقل : لا أعرف الفرق بین الصواب والغلط 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الحخي 
ولا اُدرك تفرقة بین الصحیح والشططء وما علی إِلا مطابقة ما أنقله ما نقلتہ عنهء وإن 
کان مسخا بعرفه کل من یطلع عليه : 

إذا ما أتیتَ الأمر من غیر بابە ضللت وإن تقصد الباب تہتدی 

قلت فی إہراز الغی ٴ: الثالث : قال : أذکار الصلاة لزین اللشایخ محمد بن أبی 
القاسم البقالی اسخوارزمی ا حنفی ء ا متوفی سنة اثنتین وستین وخمسمائة -انتہی- وفیه إں 
وفاته کانت سنة ست وسسبعین وخمسمائة علی ما نص عليه الکفوی فی طبقات 

قال ناصرك اللختفی : ھذامنقول من الکشف ‏ وقد راجعتهء فوجدته کما نقل فی 
نسخيه الملطبوعة یعصر ولندن . 

أقول: ھذا القدر من ا جواب لا یسمن من جوع؛ وإنما یفید الرجوع إلی 
الکشف ‏ وال حوالة إلی نسختيه؛ لو أورد عليه بأنه من مخترعاته؛ ولیس من 
الکشف ٴء والمفید فی ھذا القام هو ذکر ترجیح مافی ‏ الکشفٴ علی مافی طبقات 
الحنفیة: ء وأنّی لە السبیل إلی ھذہ الشریعة . 

قلت فی ٴ إبراز الغی" : الرابع : ما قال عند ذکر الأربعینیات : أربعین للشیخ محمد 
بن علی البرکلی الرومیء ا متوفی سنة ستین وتسعمائة ۔انتہی- وھذا مخالف ما اُرخه 
الثقات: قال عبد الغنی النابلسی : توفی فی ا حمادی الأولی سنة إحدی وثمانین 
تسعمائةء وکذا اأرخه صاحب ‏ ٴکشف الظنون ‏ عند ذکر الطریقة الحمدیة . 

قال ناصرك اللختفی : ھکذافی ‏ الکشف ‏ ا لطبوع ببجصرء وأما مخالفة عبد الغنی؛ 
فلیست دلیلا علی بطلانه ما ثبت فی ا مقدمة السابعة أن قول أکثر الثقات لیس بعتبر 
عمومًا فضلا عن قول واحد. . . إلخ. 

أقول : هذا لیس بشیء عند أولی الأبصار الرامقة والبصائر الرائقةء فإن قول عبد 
الغنی النابلسی شارح الطریقة الحمدیةٴ : لا ریب فی أرجحیته بالنسبة إلی قول مؤلف 
الکشفٴ لقرب زمانه إليه بالنسبة إلی زمانەء وکونە غیر مغفل کثیر الخطاً والتعارض 
دون صاحب ‏ الکشفٴء ألم تسمع أن الحدثین یرجحون قول غیر المغفلین علی 
المغفلینء ویقدمون روایات من قلّت مناکیرہ علی روایات من کثرت مناکیرہء وأیضا 
صاحب ٴالکشف“ قد اضطربت أقواله فی موت البرکلی؛ فیرجح عليه قول من لم یقع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


الاضطراب فی قولە: کعبد الغنی مع أنه لیس بتفرد فیما ذکرہ بل وافقه فی ذلك غیرہ 
کما لا یخفی علی من وسُع نظرہ أدار بصرع . 

قلت فی ٴإبراز الغی ‏ : ا خامس: قال : أربعین الدارقطنی : هو أبو ا حسن علی بن 
عمر بن أحمد بن مھدی ا حافظ البغدادی؛ ا متوفی سنة خمس وثلائین وثلائمائة - 
انتہی- وھذا خطاأً فاحشء فإنه وفاته کانت سنة خمس وثمانین وثلاثمائة کما ذکرہ 
لسمعانی فی کتاب الأنساب.. . إلخ. 

قال ناصرك المختفی : ما ذکرہ صاحب الاتحاف منقول من الکشثف ٴ٠‏ وقد 
راجعت الکشف ‏ ا مطبوع بجصرہ فوجدته کما نقل ء وما علی الناقل إلا تصحیح النقل ؛ 
اما دعوی کونە خطاً فغیر ثابتةء إذ الدلیل الذی ذکرہ المعترض لیس إِلا ان قول السمعانی 
والذھبی والیافعی وابن الأئیر وابن الشحنة وابن خلکان والتاج السبکی مخالف لەء وقد 
عرفت فی سابع ا ملقدمات أن ما هو کالإجماع لا یصح فکیف فما یکون آدون منە 
ویحتمل أن یکون ھناك قولان أَیضّاء وظنی أن صورة ثلائین أقرب من ثمانین: فکتب 
ناسخ ‏ الکشف ٴ أحدھما مکان الآخرء ویدل عليه مافی الکشف ٴ المطبوع بلندن حیث 
قال : ال متوفی سنة ۳۸۰. 

ولا یخفی علی أرباب النہی ما فی کلامه من ما فسادہ وَضحء وژد به الْزٌح من 
دون أن یحصل لك بە فرح ومَرحء أما أولا فلژن قوله: ما ذکرہ صاحب الاتحافٰ 
منقول من الکشفٴّء لا یجدی نفعاء فإن نقل الغلط عن کتاب لا یجوز قطعاء ولا 


یسمع ھذا العذر عند العلماء جزما . 

وأما ثانیّا: فلأن قولە : ما علی الناقل إلا تصحیح النقل ء لا یقبله رباب الفضل ۔ 
فان نقل کل ما مر تحت النظر ‏ وانتحال کل ما وقع عليه البصر لیس من شأن الکملة؛ ولا 
یعذر فی ھذا النبلاءء نعم من لا مھارۃ لە فی العلومء ولا عُلالة له من الفھوم؛ وإنا 
مقصدہ الترفع عند أرباب ا جھل بتکثیر النقل یجعل معذوراً ببٹل ذلك؛ لكنە مع ذلك لا 
ینجو من الطعن فیما ھنالك ؛ فإنه یعاب عليه هذا الصنیع ء ویعاقب بہذا الفعل الشنیع . 

وأما النًا: فلآأن قولە: دعوی کونە خطاً فاحشا غیر ثابتة . . . إلخ؛ أضحوکۂة 
عجیبة وأغلوطة غریبةء فإِنه لا یدری ما ذا أراد من عدم ثبوتہاء إن أراد عدم تبوتہا 
بالدلیل البرھانی القطعی؛ أو بنزول الوحی الاإلھی فصحیح غیر مفیدء وإن آراد عدم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


ثبوتہا مطلقًا فھو قول لا یصدر إِلا من متعسّف عنیدء وکیف لا یثبت خطأہ وقد صرح 
جمع ممن یوثق بقوله ویعتمد علی نقله کالسمعانی والذھبی والیافعی وابن الشحنة والتاج 
السبکی وابن خلکان وغیرھم من سبقھم وخلفھم بجوت الدارقطنی سنة خمس وثمانین 
وثلاثمائةء وصحتہ یستلزم کون موته فی سنة خمس وثلائین فریة بلا مریةء فإن الله لم 
یجمع علی الدارقطنی موتة بعد موتة . 

وأما رابعًا: فلآأن قولە: قد عرفت فی سابع المقدمات . . . إلخ بین البطلان عند 
علماء الشْأنء کما مر فیما مر سابقّاء فتذکرہ أَنفّاء والعجب ثم العجب من إنکار حکم 
الخطاً علی ما تفوٴہ بە فی موضع من ٴکشف الظنونٴ مع مخالفته ما فی مواضع أخر من 
کشف الظنونٴ ء ومناقضته ما نص عليه أنقاد ا مؤرخون . 

وأما خامسًا: فلآن قوله یحتمل أن یکون ھناك قولان .. . إلخ؛ لا پستحسنه 
فرسان ا لمیدانء ولو کفی مثل ھذا فی مثل ھذا لارتفع الأمان عن مظان البرھان ومواقع 
العیان فلکل متفوہ أُن یتفوہ مجا هو صریح البطلان قطمًاء أو ظنّاء ویقول بحتمل أن 
یکون ھناك قو لان نقلاء هذا لا بختار أحد من العاقلین ء فضلا عن العا مین ء فأنصف ولا 

انا یه امت الكم سَلافَة عفر کہ مین -علہ 

فعار علی الفطن اللوذعی سرن الس فی نا 

قلت فی ٴإہراز الغی ٴ : السادس : قال : أربعین طاشکبری زادہ أحمد بن مصطفی 
الرومی: ا متوفی سنة ثلاث وستین وتسعمائة ۔انتہی- وھذا عجیب؛ فإن أحمد هذا قد 
ا تألیفه ‏ الشقائق النعمانیة فی علماء الدولة العثمانیة ٴ فی رمضان سنة خمس وستین 
ونسعمائة علی ما ذکرہ صاحب کشف الظنون ٴ عند ذکرہ فکیف یصح موته سنة ثلاٹ 
وستین؛ وأرخ صاحب الکشف ٴ ھناك وفاته سنة ثمان وستینء قال ناصرك المختفی : 
ھذامنقول من الکشف ٴء وقد راجعته؛ فوجدته کما نقل صاحب الاتحاف فی 
الطبوع عمصرء وأما فی المطبوع بلندن فھکذا المتوفی سنة ١٦٦۹ء‏ وأما استعجابہ فیتوجه 
علی صاحب الکشف ‏ لا علی صاحب الاتحاف . 

أقول : استعجابیء بل استعجاب کل من أوتی الفھم النقی یتوجه علی صاحب 
الاتحاف لا علی صاحب الکشف ٴء فإن التعارض والتہافت والتساقط والتناقض لا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ رد ما أُجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


یدری ھل هو من مؤلف ٴ الکشف أم من کتاب کتابه ومھتممی طبعه؛ نعم لو ثبت أن 
ھذاکله منە لا من غیرہء ورد عليه ما أورد علی غیرہ. 

ولیست شعری ما ذایفید ھھنا قوله: ھذامنقول من الکشف .۔ وقد راحعته 
فوجدته کما نقل صاحب 'ٴالاتحافٴء فإنه ما صرح مؤلف (الشقائق النعمانیة فی علم ۔ 
الدولة العثمانیة) بنفسە فی آخر کتابہ أنە أتمه سنة خمس وستینء علم یقینًا أنه لم یھت سنة 
ثلاث وستین؛ فیکون قول من نطق به صاحب ٴ الکشف کان أو غیرہ غلطا بالیقین : 
ونقل مثٹل ھذا الغلط ثم الإاصرار عليه لیس من شأن العا مین بل الغافلین الذین یصرون 
علی ما نطقواء ویقفون عندما کتبواء ولو کان بطلانه معلوما بعین الیقینء فتأمل فیما 
أہدی ناصرك کالقلم الردیء والسیف الصدی؛ وکن علی بصیرۃ تدفع الانهماك فی 
راک سو افرہ ال2 

وما أحسن قول شھاب الدین أُبی الفتح اأحمد بن موسی القاھریء ا متوفی سنة 


تسچ وت تسعں وتْمانمائة: 
من ادعی العلم ولم یوصف به فذاك قد عرَض للنقص 
فا لعلم معروف لأر ہا ب4 یظھر بالنطق وبالمفحص 


قلت فی ٴإبراز الغی ٴ : السابع : قال عند ذکر شراح أربعین النووی؛ وشرح ملا 
علی القاری اللکی الحنفی : ا متوفی سنة أربع وأربعین وألف -انتہی- . 
وھذہ زلة فاحشةء فإن وفاته علی ما فی خلاصۃ الأثر سنة أربع عشرۃ وألفء قال 
ناصرك المختفی : ما ذکرہ صاحب الاتحافٴ منقول عن الکشفٴء وراجعته فقد 
وجدت فی کلتا النسختین کما نقل . 
أقول : بئس الناقل وبئس ا منقول؛ وبئس ا مراجع الغفولء وبئس النازع ا جھول: 
وھل یعذر العالم فی نقل کل ما رأی؛ والتحدث بکل ما سمعء لا واللہء بل یعاب 
ویستشنع؛ وقد آخرج مسلم فی صدر صحیحه عن عمر بن ا خطاب : بحسب الرء من 
الکذب أن یحدث ہکل ما سمع . 
وعن ابن وھب قال : قال لی مالك بن أنس : اعلم أنه لیس پسلم رجل حدث بکل 
ومساس مھ یعھفشرهسولت آڑفھ وس اواظر 
الشرہ أو ا حق من الباطل. - 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی إبراز الغی 


ما سمع؛ ولا یکون ماما أبدا وھو یحدث بکل ما سمع؛ وعن عبد اللہ بن مسعود: 
بحسب الرء من الکذب أُن یحدث ہکل ما سمع -۔انتہی۔ . 

ومن ا حجج القاطعة علی کون ما ذکرت خطا أنه ذکرہ النجم الغنوی فی ذیل کتابہ 
الکواکب السائرة اللسمی با لطف السمرٴء وقطف الثمر وأرُخ وفاته سنة أربع عشرۃ؛ 
کما سیأتی ذکرہ: وقد ذکر فی دیباجته : أما بعد فھذا ذیل علی کتابی المسمّی ہ الکواکب 
السائرۃ بجناقب أعیان امائة العاشرةٴء ألفنّہ لتمام سنة ثلاث وثلائین بعد الألف ال 
فلو کان موت القاری سنة أربع وأربعین لم یدرج اسمه فی لطف السمر فی الأموات . 
وحینثذ فالقول ہبوت علی القاری سنة أرہع وأربعین؛ یشابه قول المعلّی بن عرفان 
الأسدی الکوفی أحد الملضغفین : حدثنا أبو وائل قال: خرج علینا ابن مسعود بصفین: 
کما ذکرہ مسلم فی صدر صحیحہ؛ وأسند عن أُبی نعیم ردہ بقوله: اراہس نفد ارت 
-انتہی- فھکذا نقول فی قول شقیق ا لمعلّی أن القاری مات سنة أربع وأربعین تراہ بعث 
بعد الُوٹ . 

فان قلت : بینہما فرق بین فان موت ابن مسعود قبل صفین أمر بین ء لأنه مات 
سنة اثنتین أو ثلاث وثلائینء وھو قبل انقضاء خلافة عثمان بسنینء ووقعة صقین کانت 
فی خلافة علی ا مرتضی حین محاربته مع الشامیین؛ فلذلك رد عليه أبو نعلیم با رد ولا 
بہجری هھنا مثل ھذا الردء فإن موت القاری سنة أربع عشرۃ لم یعرف بالیقین . 

قلت : الفرق بین کلام المعلّی وشقیقہ الموطا إنھا یقول بہ ا حاھلون: وأما المژرخون 
والناقدون فیعرفون صدق من أرُخ وفاتہ سنة أرہع عشرةء کما یعرفون صدق من أرّخ 
وفاة ابن مسعود فی السنة الملسطورة؛ فلا فرق بینہما عندھم وإن ادعاہ غیرهم ممن لم 
بسر بسیرھم؛ وأظن أنە لو کان الناصر الملختفی فی ذلك الزمان لرد علی أبی نعیم بأنه 
یجوز أن یکون فیە قولان: وبأن المعلی ناقل عن أہی وائل ؛ فالإیرادعليه بلا طائل ۔ 

وما أحسن قول جعفر بن ثعلب اللاذقوی فی ٴالإمتاع بأاحکام السماع ٴ : اعلم أن 
من غلب عليه النقلیات بقل عندہ التحقیق والغوص والتدقیق فان الطہبع یتعود النقل 
فیستمر ویجمد عليه ۔انتہی۔ . 

قلت فی إبراز الغیٴ : الٹامن : ذکر من شراح أربعین النووی عبد الرحمن الشھیر 
اع رجپ اظیانت وأرِخ وفاته سنة خمسین وتسعین وسبعمائةق وهذا مخالف ما 


نذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الخي 
کے احطةٴ عند ذکر شراح ٴ صحیح البخاریٴ : أنه توفی سنة خمس 

قال 0+90" : ما ذکرہ صاحب ٴالإتحاف عند ذکر شراح ٴالأرہعینَ 
منقول عن االکشف ء وقد راجعتہ فوجدته فی النسختین کما نقل ؛ وما فی رسالة ا حطة 
فھو أیضا منقول عن الکشف ؛ وقد راجعتہ فوجدت فی ا مطبوع ممصر عند ذکر شراح 
صحیح البخاریٴ؛ کما نقلء والإیراد بالخالفة وارد با حقیقة علی صاحب الکشف : 
لاعلی صاحب الاتحاف . 

اقول : : الإیراد علی صاحب ٴالکشف“ إِما یرد إذا ثبت أن ھذہ الخالفة صدرت من 
لفُسهہ؛ 7۶ یئ وت ے و ید ہو وو وأما ألت فمقر 

0 و ت٠‏ : لکن لا تنقیداء بل تقلیدًاء فیرد عليك ما أوردتٗ بلا شبہة: ٠‏ ولا تفع 
لدفعہ ھذہ النصرةء فإن مثل ھذا التقلید من غیر تنقیح وتسدید عن شأن الأفاضل بعید 
طلقد کت فی غفلة منْ مَذافَكَشْفنًا عَنكَ غطاءك قبصرَك الیوم حَدید ا : 

لعمری قد نبہتٗ من کان نائما اعت ئن کات له آذنات 

فلت فی إبراز الغی : التاسع: قال ٭ إرشاد الساری شرح صحیح البخاری 
للعلامة شھاب الدین أحمد بن محمد أبی بکر المصری القسطلانی الشافعی؛ ا متوفی سنة 
عشرین وتسعمائة ۔انتہی- وھذا مع کونە مخالفًاما أرخ بە وفاته فی ا خطة غیر صحیح ؛ 
قال محمد بن عبد الباقی الزرقانی فی شرح المواهھب اللدنیةٴ: اأحمد بن محمد 
القسطلانی الملصری ولذ کما ذکرہ شیخهە فی الضوء اللامع ‏ تبصر ثانی ذی الفعدة سنة 
إحدی وخمسین وثماغائة .. . إلخء إلی أن قال الزرقائی: وتوفی سنة لاٹ وعشرین 
ونسعمائة. 

قال ناصرك اللختفی : ھذا من سھو الناسخ؛ وھو کثیر الوقوع کما تقرر فی امندمة 
الرابعة . 

أقول : الذی یدل علی کون وفاتہ سنة عشرین خطأء سوی کلام الزروانی فول جار 
اللہ فی ھوامش الضوءٴ فإن السخاوی أستاذ القسطلانی ترجمة فی الضوء اللامع: 
قرف )اعد یو عیدیئ ای تگریی عبداللك ئن الرین ادن اعبال بعد بن 
الصفی محمد بن الملجد حسین بن التاج علی القسطلانی الأصل المصری الشافعی: 


نذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الٰغخيی 
ویعرف ہٴالقسطلانیٴء وأمه حلیمة ابنة الشیخ أبی بکر بن أحمد بن حمید النحاس ؛ 
ولد فی انی عشر ذی القعدة سنة إحدی وخمسین وثمانماثة بمصر؛ ونشأٗبہا فحفظ القرآن 
والشاطبیتین ونصف الطیبة الجحزریة والوردیة فی النحوء تلی بالسبع علی السراج عمر بن 
قاسم اللأنصاری النشار وبالٹلاث إلی ؛ وقال الذین لا یرجون لقاءنا علی الزین عبد النی 
الھینمی؛ وبالسبع ثم العشر فی ختمتین علی الشھاب بن أسد؛ وبالسیع بجز* من ول 
البقرۃ علی الزین خالد الأزھری؛ وکذا أخذ القراءات عن الشمس بن ا حمصانی؛ إمام 
جامع ابن طولون والزین عبد الدائم الأازھری ؛ وأذن لە أکٹرھم: وأخذ الفقه عن الفخر 
7 والعبادی: وقرأً ربع العبادات من ا منہاج : ومن السبع وغیرہ من البہجة علی 
لف الواقی وقطعة من الحاوی علی البرھان العجلونی؛ ومن أول حاشیة ا جلال 
جو و گکجہ ومن العجلونی أخذ النحو قرأ عليه شرح الشذور 
مؤلمہ : وا حدیث عن کاتبہء یعنی بە السخای نفسەہ قرأ عليه قطعة کبیرۃ من شرحه علٰی 
الھدایة ال حزریةء وسمع مواضع من شرح الألفیة وکتبە بتمامہ غیر مرةء ثم قرأمنہ 
ِکة اکٹر من ثلاثة: ولازمنی فی أشیاء؛ وسمع علی ا ملتونی والرضی الأوجاقی وبی 
السعود؛ وقر |الصحیح بتمامہ فی خمسة مجالس علی الشاوی؛ وکذا قرأ عليه ثلاثیات 
سد احمَدػػ وسمع عليه مشیخة ابن شادان الصغری وغیرھا٘ وحج غیر مرة؛ 
وجاور سن أُربع وثمائین؛ ثم سنة أرہمع ونسعین وسنتین قبلھا علی التوالی؛ ورجع مع 
الرکب؛ فتخلف بالمدینة وقرأ ِكة علی زینب ابنة الشوبکی السان لابن ماجه وغیرھاء 
وعلی النجم بن فھد وآخرینء وصحب البرہان ا لمتبولی وغیرہء وجلس للوعظ با جامع 
العمری سنة ثلاث وسبعین؛ وکذا بالشریفیةء ہل وجکة؛ وکان یجتمع عندہ ا جم الغیر 
مع عدم میله فی ذلك: وولی مشیخة مقام أحمد بن أبی العباس ا حرار بالقرافة 
الصغری؛ وأقراً الطلبةء وجلس ببصر شاھدا رفیقا لبعض الفضلاء: وبعدہ ائجمع وکتب 
بخطە لنفسهە ولغیرہ أشیاءء بل جمع فی القراء ات العقود السنیة فی شرح ا مقدمة 
لمزریةٴ و ٴالکنز فی وقف حمزۃ وھشام علی الھمز وشرحا علی الشاطبیة وعلی الطیبة 
کتب منە قطعة مزْجَاء وعلی البردة مزجا أيضًا سماہ مشارق الانوار الضیئة فی مرج 
خیر البریةٴ قرظنہ أنا وجماعةء ولە أَیضًا نفائس فی الصحبة واللباس و الروض الزاھر 
فی مناقب الشیخ عبد القادر و نزهھة الأہرار فی مناقب أبی العباس الحرار و تحفة 


ص 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ ارد ما أجاب به عن |یرادات اللکنوی فی إبراز الغی 


السامع والقاری بختم صحیح البخاري ٴ ورسائل فی العمل بالرہع اللجیب ؛ وأظنہ أخذ 
عن العز الوفائیء وھو کثیر الأسقامء قائع متعفف جید القراءة للقرآن وا حدیث 
وا خطابةء شجی الصوت بہا مشارك فی الفضائل ؛ متواضع متودد لطیف العشرۃ سریع 
ا حرکة؛ وقد قدم مکة أَیضًا بحراً صحبة ابن أخی ا خلیفة سنة سہع ونسعین؛ فحج ٹم 
رجع معه کان الله لە ۔انتہی کلام السخاوی۔ . 

وقال تلمیذہ جار ال عبد العزیز بن فھد ا مکی فی ھوامش نسخة الضوء ٴ: وقد 
رأیته بخطە أقول: وبعد اللؤلف کثرت مؤلفائہ؛ واشتہر منہا: "ا مواہب اللدئیة و 
إِرشاد الساری شرح صحیح البخاريٴ مزجا فی أُربعة مجلدات؛ و شرح صحیح 
مسلمٴ مثله: ولم یکملە؛ واشتہر بالصلاح والتقشف علی طریق أھل الفلاح؛ ولا 
اجتمعت بە فی أول رحلة أجازنی بؤلفاته ومرویاتہء وفی الرحلة الثانیة عظمنی: 
واعترف لی ممعرفة فنی؛ وتاأدب معی؛ ثم بلغنی فی رحلتی للشام أنه مات لیلة ا حمعة 
سابع الحرم سنة ثلاث وعشرین وتسعمائةء وصليَ عليه بعد ا جمعة بالجامع الآزھر؛ 
انتہی کلامه علی ما رأیته بخطه . ۱ 

وھذا نص جلی :ء ودلیل قطعی علی کون ما أرختہ خطا. 

وقد أقر ناصرك المختفی أیضا بکونە خطأء لکنە أحاله إلی الناسخ ؛ ولا أدری ما ذا 
أراد بالناسخء إن أراد بە ناسخ ا مسودةۃ وکاتبہا فمصداقه أنت لا غیرك؛ وإن آراد به ناسخ 
النسخة من ال مسودة فالعجب منە أنه اتہم الناسخ فی مثل ھذا المقام الذی بیکن فی أن 
یکون قولان: فإن الفرق بین ما هو الصحیح وہین ما ارخته لیس إلا مقدار سنتین أو 
ثلاث فلا یبعد فیه أن یکون ھناك قولان: ولم ینسب إلی سھوہ ما هو من الأغلاط 
القطعیة: کوفاۃ ابن رجب فی الائة العاشرة؛ ووفاۃ القاری سنة أربع وأربعین بعد 
الالف؛ وغیر ذلك مما مر ویأتی ما لا یتاتی فیه اختلاف الأقوال الملرضیة؛ بل أہدی فیە 
احتمال أن یکون فيه قولانء ولم یتنبه علی کون أحدھما صریح الہطلان . 

فلت فی إبراز الغی ٴ : العاشر: قال: إرشاد الفحول للحافظ العلامة شیخ 
الإسلام محمد بن علی الشوکانی؛ ا متوفی سنة خحمسین ومائتین وألف ۔انتہی۔ ھذا 
مخالف ا ذکرہ فی المقصد الثانی من هذا الکتاب عند ذکر ترجمۂة الشوکانی أنه مات سنة 


خمس وخمسین ومائتین وألف. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز اليی 

قال ناصرك اللختفی : ھذا مبنی علی اختلاف القولین فی ذلك الباب؛ وقد علمت 
فی اللقدمات أن نقل القولین الختلفین من غیر ترجیح سنة کافة للحققین . 

أفول: ھذا لیس بسنة الملحققین: ہل هو بدعة سیئةء ومحدثة ضلالة عند کافة 
العا مین فضلا عن الناقدین؛ کما مر ذکرہ عند البحثٹ فی ا لمقدمات: وباللعجب من 
جعل البدعة التی أجمع علی قبحھا کافة العقلاء من السن ا مرضیات . 

قلت فی ٴ إہراز الغیٴ : ا حادی عشر : قال أسماء رجال الکتب الستة للحافظ ابن 
النجار محمد بن محمود بن الحسن بن هبة اللہ؛ ا متوفی سنة ثلاث وأربعین وستمائة 
وأیضا للشیخ سراج عمر بن علی الملعروف ب ابن الملقنٴ ء ا متوفی سنة أربع وأربعمائة - 
انٹنہی۔ . 

وھذا مع کونە مخالقًا ما أرّخ وفاۃ ابن الملقن فی هذا الکتاب غیر مرة خطاً فاحش ؛ 
فإن وفاۃ ابن الللقن فی ابتداء ا مائة التاسعة یعنی سنة أربع وثمانائة کما فی الضوء 
اللامع ٴ ؛ وعبارتہ مبسوطة فی إبراز الغی . 

قال ناصرك الختفی : مافی الاتحافٴ فی ھذا امقام سھو من الناسخ . 

أفول: فالناسخ لیس بکاتب وناسخ؛ ہل هو ماحی وماسح؛ ولا أدری لم اتہم 
الناسخ بالقلم بالراسخ: ولم لم بتشبث باحتمال أن یکون فیە قولان لعلماء الشأن . 

قلت فی إہراز الغیٴ: الثانی عشر: قال: إصلاح غلط المحدثین للامام أبی 
سلیمان أحمد بن محمد ا خطابی؛ ا متوفی سنة ثمان وثلاثین وثلاثمائة ۔انتہی- وھذا 
مخالف سا رخ وفاته فی ا خطةٴ عند ذکر شراح البخاری : أله مات سنة ثمان 
وٹلاثمائة. 

فال ناصرك الختفی: ما ذکر فی الإتحاف هھنا منقول من الکشف ٴ؛ وفد 
راجعتہ فوجدته: کما نقل... إلخ. 

اقول: نعم ذکر فی ٴالکشف ‏ ا لمطبوع بمصر عند ذکر الإصلاح وفاته سنة ثمان 
وئلائین وثلاثمائةء وعند ذکر شروح ٴ صحیح البخاری ٴ سنة ثمان وثلاثمائةء لکن لا 
یحصل لك بہذا الفرج بعد الشدة؛ ولا یکون هذا الاعتذار لك عَدةَء فان تقلید من أقواله 
متعارضة؛ وئحریراتہ متناقضة کتقلید الأعمی ؛ لا یجوز عند أصحاب الٹٰہی؛ وھذا لیس 
من النقل فی شیء؛ بل هو انتحال وغیٗ؛ کما مر بسطه فیما مر . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الخي 

قلت فی إبراز الغیٴ: الثالث عشر: قال: الزامات علی ‏ الصحیحین ٴ لأبی 
ا حسن عمر الدارقطنی ؛ ا متوفی سنة خمس وثمانین وثلاثمائة ۔انتہی۔ . 

ھذا مخالف ما ره ساہقا أله مات سنة مخحمس وئلائین . 

قال ناصرك الختفی : ما ذکر فی ھذا ا لمقام من الإتحافٴ منقولعن الکشف ٴ؛: 
وقد راجعتہ فوجدت فی کلتا نسختيه کما نقل . وما أرٌخ بە سابقا عند ذکر الأربعین؛ فھو 
مطابق للکشف ا مطبوع مبمصر؛ فالاعتراض بالمخالفة إنما برد علی صاحب الکشف . 

أقول : بل یرد علی من یقلدہ أيضّا جامدًاء ولا پعرف صحیحًا ولا فاسدًاء ویجمع 
فی کتابه رطبًا ویابسًاء ویصیر عند الإیراد عليه ولو کان حقًا عابساء ویصر علی ما کتبه 
وإن کان باطلاء وبعرض عن الصواب جاحدًاء ویسعی فی ترویج المناکیر جاهدًاء وھذا 
لوقعة داهیةء وواقعة قارعةء وخصلة طاغیةء وحرکۂ باغیة؛ عصم اللہ عنہا آرہاب العقل 
رالشبظ رز اطافظة 

قلت فی إبراز الغیٴ : الرابع عشر: قال ألفیة فی أصول احدیث لزین الدین عبد 
الرحیم العراقی؛ ال متوفی سنة خمس ولماممائة . 

ھذا مخالف لا أُرّخه به عند ذکر تخریج احادیث ٴ الاحیاءٴ: أله مات سنة سٹت 
وثمانمائةء وذلك هو ا موافق لتصریحات المعتمدین ۰.. |لخ. 

قال ناصرك الختفی : قد راجعت ٴالکشفٴ فوجدت عند ذکر الألفیة کما نقل 
صاحب ىٴالاتحاف ٴ فی النسخة المطبوعة بمصرء واما فی المطبوعة بلندن فکما ذکر عند 
تخریج أحادیث ٴ الإحیاءٴ ء ویکن أن یکون فيه قولان وبا حملة فھذا الاعتراض لا یرد 
علی صاحب ‏ ٴالاتحاف . 

اقول : بل هو وارد عليه بتقلیدہ من غیر تمییزہ؛ وإمکان أن یکون فيه قولان إمکاا 
ذاتیاء لا ینفع شينَّاء وقد نص السخاوی فی ٴالضوء اللامعٴ والسیوطی فی حسن 
الحاضر ة7 والحافظ ابن حجر العسقلانی تلمیذ العراقی وغیرھم علی أن وفاۃ العراقی 
سنة ست وثمانمائةء فإن کان فيه قول آخر أیضسّاء فھو باطل قطعَاء إذ تلامذة الر 
وتلامذة تلامذته ومن زمانه قریب من زمانه أعرف بحال من لیس کذلك؛ لا سیما إذا 
تساقطت أفواله فیما هنالك . 

قلث فی ٴ إہراز الغی”:؛ ا خامس عشر: ذکر من شراح ٴالألفیةٴ زکریا الأنصاری : 


تذ کر ة الم اشد پ د تتصہ ة الناقد ۲ رد ما اأجابت یه عر ابر ادات اللکنە یىی فضى اد از اله 
وت بصر 2 ات عن ]یر ری ضى إہرار ٍ 


وأرٔخ وفاته سنة ثمان وعشرین وتسعمائةء وھو مناقض ما أرّحه بە وفاہ عند ذکر شراح 
صحیح مسلم أنه مات سنة ست وعشرین . 

قال ناصرك المختفی : کلام صاحب الاتحاف ‏ مطابق ما فی نسختی الکشف ٴ فی 
اللوضعین؛ وھو ناقل عنهء فلا وجه للاعتراض عليه ویحتمل أن یکون ھناك قولان . 

أقوال موافقته ملوضعی الکشف لا یزیل عنك وھن السقف؛ وھذا لیس بنقل 
عند أرباب الفضلء بل ھو سرقة وانتحال؛ فلا تنجو من مخمصة الأعضال؛ واحتمال 
ان یکون فیه قولان لا ینفع فی میدان ا لمناظرۃ عند ذوی الشأنء وقد ذکرنا فی "إبراز 
الغی ٴ عبارة جار الله اللکی تلمیذ السخاوی فيه تصریح مبوت الأنصاری سنة ست 
وعشرینء وھو ممن شافهه وعاصرہہ فیکون قوله أحق من قول ا لمتأاخرین؛ وقد أرخ 
صاحب النور السافر فی أخبار القرن العاشر ‏ وفاته سنة خمس وعشرین؛ وترجم لە 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ : السادس عشر: ذکر آنه شراح ٴالألفیةٴ مؤلفھا شرحا 
کبیراء وسماہ ب فتح المغیث بشرح ألفیة ا حدیثٴء وفيه أن ھذا الاسم لشراح السخاوی 
نص عليه فی النور السافر ٠‏ 

قال ناصرك الختفٰی : صاحب ‏ ٴالاتحاف ‏ ناقل عن الکشفٴء وراجعته فوجدت 
فی نسختيه کما نقل . 

أقول: ھذا لیس بنقل عند أرباب العقل؛ وإن کان فلا یفیدك شینّاء فإن الإیراد 
وارد عليك وإن کنت مقلدًا؛ لأن مثل ھذا التقلید من غیر تحقیق وتنقید عن شأن الفضلاء 
بعید . 

قلت فی ٴ إبراز الغی ٴ : السابع عشر: قال عند ذکر الأمالی للقضاعی : هو أہو عبد 
اللہ محمد ہن سلامة الفقيه الشافعی؛ ا متوفی سنة ثمان وخمسین وثلائمائةء ثم ذکر فی 
صفحة آخری عند ذکر الأنباہ للقضاعی أنه توفی سنة أرہع وخمسین وأربعمائة: وھذا 
تناقض فاضح وتعارض لائح . 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر صاحب ىٴالاتحافٴ عند ذکر الأمالی فھو سھو 
الناسخ . 

أقول : أکثر أغلاط الناسخ إنما تکون بترك لفظ أو جملة أو زیادة کلمة أو تغییر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکٹوي فی إبراز الغی 


بتقدم وتأخیر ونحو ذلك؛ لا بأن یبدلوا مائة بجائةء ویکتبوا ثلاثمائة مقام أٗربعمائةء وإن 
کان مثل هذاعنہ؛ فا حذر الحذر عنەء وما أحسن قول من آفاد فأجاد . 


إذا المرء لم یعرف مصالح نفسه ولا هو إن قال الأحباء یسمع 
فلا ترجُ منہ الخیر واترکه إِنە ہأیدی صروف ال حادثات سیٔصفع 


فلت فی ٴ إبراز الغیٴ : الٹامن عشر: ذکر الأمالی لأہی القاسم علی بن ا حسن بن 
عساکر الدمشقی وأرخ وفاتہ سنة إحدی وسبعین وخمسمائة . ٰ 

وھذا مناقض ما أرّخە عند ذکر تاریخ دمشق التاسع عشر ذکر عند ذکر تواریخ 
دمشق أن أعظمھا تاریخ علی بن حسین المعروف ب ابن عساکر" الدمشقی؛ ا متوفی سنة 
إحدی وسبعین وسبعمائة... إلخ . 

فال ناصرك الملختفی فی ا جحواب عن ھذین الإیرادین : ما ذکر عند ذکر تاریخ 
دمشق؛ فھو سھو من الناسخ . 

أقول: فالناسخ قلمه فی الأغلاط راسخء کما أن قدمك فی الأشطاط شامخ . 

اقلت فی !إبراز الغی ٴ : العشرون : قال تاریخ الذڈھبی للامام ا حافظ شمس الدین 
أبو عبد الله محمد بن أحمد: ا متوفی سنة ست وأربعین وسبعمائة. 

وھذا مخالف ما صرٌح بە الثقاتء فقد صرح ابن شھبة فی ٴ طبقات الشافعیةٴ : أُن 
وفانه سنة ثمان وأربعین. . . إلخ . 

قال ناصرك الملختفی: ما ذکر صاحب الاإتحاف منقول عن الکشف ٴء وقد 
راجعتہ فوجدت فی ا مطبوع ببصر کما نقل . 

آتول: قد صرح جمع ممن یعتمد علی قوله؛ ویستند بنقله ویژخذ بتحریرہ: 
ویعتبر بنسطیرہ ہجوت الذھبی مؤلف میزان الاعتدالٴ وغیرہ سنة ثمان وأربعین 
وسبعمائة منہم الصلاح الکتبی مؤلف ذیل تاریخ ابن خلکان ‏ ال مسمی بہ فوات 
الوفیات ٴء وقد نقلت عبارته فی إبراز الغی ٴء ومنہم تقی الدین الشھیر بہ ابن شهھبة. 
الدمشقی مؤلف ٴطبقات الشافعیةّء وقد نقلت عبارتہ فی التعلیقات السنیة علی 
الفوائد الپہیةٴء ومنہم الحافظ بان حجر العسقلانی ذکرہ فی ' الدرر الکامنة فی أعیان 
مائة الثامنة ٴ وغیرھم من سار سیرھم؛ فھل یعتبر قاہلة ھؤلاء قول شاذ وقع فی بعض 
نسخ آکشف الظنونَ مع مخالفته لنسخة آخری منە؛ ولا اتفق علیہا النقادون وھل 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٤‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الٰغيی 
یصح فی مثل ھذا أن یقال : یحتمل أن یکون فیه قولان: فلو صح ھذا لارتمفع الأمان عن 
توا ریخ الزمانء وما أحسن قول القائل : 


رأیت العقل عقلین فمطبوع ومسموع فلا ینفع مسموع 
إذا لم یك مطبوع کما لا تنفع الشمس وضوء العین منوع 

با حملة فأی فائدۃ فی کون ما ذکرت موافقاما فی نسخة من الکشف هٴء فإن ذلك 
لا یفید شیا من الفرج والکشف؛ ولیس ھذا إلا صنیع ا خابط فی ظلماء اللیالی: الحامع 
اخصباء مع الللئ الذی لا بعرف معروقًا من منکر؛ ولا مسموعا من مبصر. 

وھل ینجو من یسطر فی دفترہ أن نکاح المتعة حلال عند مالك بقوله : إئی نقلته من 
الھدایةء وقد راجعتہا فوجدت فیہا کذلك. وھل یفرج عمن کتب فی زہرہ أن المنخول 
لیس من تصانیف الإمام الغزالیء بل من تألیف محمود ا لمعتزلی بقوله: ھکذا وجدت 
فول البعض منقولا فی الحخیرات ا لحسان فی مناقب النعمان ٴء وقد راجعتهہ فوجدته 
کل ك نالعا 

وھل بُتَرك من یذکر أن شیخ الإسلام تقی الدین أبا الحسن السبکی صاحب 
التصانیف السائرة مات؛ وعمرہ خمس وعشرون سنة بقوله: إنی نقلته من نسیم 
الریاض شرح شفاء القاضی عیاض ٴ؛ وقد راجعته فوجدته مطابقًا ما فیه؛ کلا واللہ لا 
بحصل النجاة لن ینقل مثل ھذہ الأکاذیب التی یعلم بکونہا أکاذیب بالقطع أو الظن بنص 
ذوی الباع الطویل والفضل ا جلیل علی خلافھا المْیْن . وقد مر منّا نہذ ما یتعلق بہذا 
امقام فیما مر . 

قلت فی إبراز الغیٴ : ال حادی والعشرون: أرُخ عند ذکر تبیان الوھم والتخلبط 
للحافظ ابن عساکر الدمشقی وفاته سنة إحدی وسبعین وخمسمائة . 

وھذا مناقض ما أرحه سابقًا من أنه مات سنة إحدی وسبعین وسبعمائة . 

قال ناصرك المختفی : ما أرّخ سابقاء فھو من سھو الناسخ . 

أقول : فعليك أن تُصلح المنسوخ وتُترر الناسخ . 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ : الثانی والعشرون: أرُخ وفاۃ الذھبی عند ذکر التجریدٴ 
سنة ثمان وأربعین وسبعمائةء وھو مناقض ما أرُخه به عند ذکر التاریخ أنه مات سنة ست 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۂ الناقد ٥‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الحَي 


وأربعین؛ وما أرخه به عند ذکر ‏ تذکرۃ ا حفاظ أنه مات سنة سبع وأُربعین . 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکر ھھنا منقول عن الکشفٴ؛ وراجعتہ فوجدته کما 
نقل فی ال مطبوع بلندن؛ وأما ما أرُخ بە عند ذکر التارسخ فھو کما نقل فی ا مطبوع بمصر: 
وأما ما ذکر عند ذکر تذکرۃ ا حفاظ ٴ فھو أیضا کما نقل فی ا مطبوع ببصر . 

ال الہ التصرة لیت لا کرات بقعة بحسبۃ الظمان ماء ولا لد عند 
أرباب العقل والفضل إلا ھُباء: أما تنبہت بہذا التخالف الواقع فی الکشف علی أن 
اأحد ھذہ الأقوال خطأء أما علمت أن موت الذھبی فی سنین عدیدة لا یقوله ولا بستشتہ 
إلا مغفل کثیر الخطأء والتقلید فی مثٹل ھذا التخالف ا بین والتہافت البین لا یُنجی ا مقلد 
ہل یخرجه عن عداد ا منقح والمسدد . 

وما أحسن قول من هو من أرباب الفضل : 

من افرط فی القال زل ومن استخف بالرجال ذلَ 

ولنعم ما ہنسب إلی الڑمام الشانعی: 

خی لن تنال العلم إلا بستة سأنبلك عن تفصیلھا بہبان 

ذکاء وحرص واجتہاد وبلغة وصحبة آستاذ وطول زمان 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ : الثالث والعشرون: رخ وفاۃ القسطلانی عند ذکر تحفة 
السامع والقاری سنة ثلاث وعشرپن وتسعمائة؛ وقد أرخ عند ذکر إرشاد الساری سنة 
عشرین . 

قال ناصرك اللختفی : قد عرفت أُن ما ذکر عند ذکر إشاد الساری سھو من الناسخ . 

أقول: رحم الہ الناسخ ا ماسخ حیث جعل کتبك منسوخة؛ وجعلك عرضة 
لاإیرادات المنشورة؛ وما مثلك فی نسبة السھو إلی الکتاب عند العجز عن ا جواب: إلا 
کما أخبر عن مشاھداتہ أبو العجب بقوله: وقادرین'''متی ما ساء صُنعھم: أو قصروا فیه 
قالوا: الذنب للحطب . 

قلت فی إہراز الغیٴ : الرابع والعشرون: رخ وفاۃ العراقی عند ذکر تخریج 
أحادیث ٴالإحیاءٴ سنة ست وثمائمائةء وقد رخ سابِقا سنة خمس . 

)١(‏ القادر ھھنا بعنی الطاہخ؛ وھو مفعول لقوله: رأیت المذکور فی الأشعار السابقة؛ وھی 
مذکورۃ فی مقامات ا حریری فی ا لمقامة الرابعة والأربعین. (منہ) 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ رد ما أجاب ہه عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


قال ناصرك المختفی : ما ذکر ھھنا منقول عن ‏ الکشف ٴء وقد راجعتہ فوجدت فی 
امطبوع بلندن کما ذکر؛ وما ذکر عند ذکر ‏ ٴالألفیةّء فمطابق ما ھنالك فی ال مطبوعة 
مصر. 

اقول : ھذا التقریر إنما یپورث انتفاعًا لو أورد عليك أحد بأنك کتبت ما کتبت من 
تہ سر مس ہی ورس رت 
2ھ لوزر والائم؛ ولا تفعل ما یقبح الذکر والاسم؛ ومن العلوم أن تفاحش 
المعارضات ونکاثر الزلات وإن کان 00 ھپ موجب للوزر 
العظیم؛ ولقبح الذکر عند أرباب الطبع السلیم . 

قلت فی إبراز الغی ٴ : ا خامس والعشرون: ذکر عند ذکر تخاریج ٴالإحیاءٴ أن 
رت جو بیو حم تی 

ثمانمائةء وقد أرخ قب قبیله وفاته عند ذکر ‏ تحفة الأحیاء ۃ سنة تسع وتسعین وثماغائة: 
وھذہ مناقضة بینةء وقد ذکرہ السخاوی فی الضوء اللامع۔ : وارخ وفاته سنة تسع 
وسبعین وثمانمائة. . . إلخ . 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر فی الاتحافٴ عند ذکر تخاریج أحادیث ٴ الإحپاءٴ 
مطابق لنسختی الکشفٴء نعم ما ذکر عند ذکر ٴ تحفة الأحیاءٴ مخالف ما فی نسختی 
االکشف فھو سھو الناسخ . 

آفول : قد اقتدی ناسخ کتبك بك فی کثرۃ الزلات؛ واھتدی بہدیك فی نکاثر 
السقطات: فنعم الإمام: ونعم المؤتمء أو حك فی العطب والھم؛ وأدخلك فی التعب 
والغمء فقل لە: ما أقول لك : ناصحًا وذاکر إلام مُواصلة السھو ومداومة اللھو وطول 
الإصرار وحمل الاصار؛ فتعسا لن جدب التیقظ والأدب؛ وطوبی لمن جد فی النسخ 
والتلفظ وعاب؛ إلی متی ھذہ الغفلة إلی متی ھذہ الھفوۃ؛ والتناسی والتغاضی؛ ھل 
یستاھل من یکون کثیر الزلات کبیر الغفلات ان ینسخ شیتّاء أو یؤلف شینّاء لا واللہ لا 
یستأھله إلا من رزق قوۃ الباصرۃء وأعطی شدۃ ا حافظةء ولم یحرم من إہکار الأفکار: 
ولامن می 

نی أتعجب: بل وکل من اأعطی العلم والأدب یتعجب من صنیع ناصرك ال ملقب 

ہہجو رو و حر وا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الٰحيی 
دھیاء وإن شثت قلتٗ کس بٗبالطرق؛ وقمار بلا فرق؛ وإن ششثت قلت : ثور بلا عیب : 
وجور بلا ریب؛ وھو أن کل ما یجد فی تأٗلیفاتك موافقا ما فی کشف الظنونَ“ أن من ان 
یکون صحیحا أو فاسداء نجیحا أو کاسداء یجعلك فيیه ناقلا محضاء ولا یدرك الفرق 
بین ما یکون لباباء وما یکون قشراء ویبرأك عن عھدۃ الإیراد عليك إذا کان ما نقلتہ غلط 
قطعًّاء أو ظا بأىك لست ملتزم الصحة جدعاء وکل ما یجدہ فی تأٗلیفاتك مخالفًا ما فی 
'کشف الظنونٴء یتہم الناسخ فیه بالسھو والزلةء وینسب إليه اللھو والذلَة. 

فجل مرادہ أحد الأمرین : اتہامك بوصف تستنکف عنە الفضلاء؛ أو اہام ناسخ 
کتبك بوصف تستنکرہ العقلاء فإن عجز عن الأول ھرب إلی الٹانی؛ فوصف الناسخ 
بالساھی وإن عجز عن الثانی ھرب إلی الأول؛ ولقبك باللاھی . فأنصف أیہا المنصور! 
وانظر إلی هذا الھباء المنثور والنصر ا مھجور؛ والعون ال مدحورء ھل یحصل لك بە 
سرور؛ أو یدفع عنك شینًّا من القصور . 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ : السادس والعشرون: ذکر عند ذکر تخریج أحادیث 
"دا ان للشیخ جمال الدین یوسف الزیلعی ا حنفیء ا متوفی سنة اثنتین وستین 
وسبعمائة تخریجاء واسمه نصب الرایة . 

وفیه أُن الزیلعی هذا هو جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعی تلمیذ الفخر 
الزیلعی شارح الکنز ٴ وغیرہء نص عليه السیوطی فی حسن المحاضرة ٴ وغیرہ علی ما 
بسطته فی الفوائد الپہیة فی تراجم ا حنفیة. 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر ھناك مطابق للکشف ا مطبوع ببجصر: والناقل لیس إلا 
عليه إلا تصحیح النقل ؛ والاعتراض عليه بأنه لیس نقلا والناقل ملتزم الصحة یدفعه ما 
ثبت فی المقدمات ۔فتذکر۔. 

أآقول: فيه کلام من وجوہ تظھر لك اختلال ا رام : الأول : أُن مطابقته ما فی 
'الکشف انا تنفع إذا ادعی عليك بآن ما فی تصنیفك فریة بلا مِریةء أو بدعة بلاشبہة؛ 
أو مخترع مُحدث: لیس لە أثر فی تألیف غیرك من قدمء أو حدث؛ وأما إذا أورد بأن ما 
ذکرت کذب بلا ارتیاب ؛ فلا ینفع ھذا ا جواب؛ فإن تطابق کلام کاذب لکلام کاذب ء 
ولو کان من ذوی المناصب لا یدفع عنه العوار ولا یزیل عنە العارء ہل یحصل منه 
ام عورف ار آغن الا ار القرت 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الٰغي 


الثانی : أن کلامك لیس فيه نقل ہل انتحال؛ فلا تحصل النجاۃ من الاإشکال . 

الالث : أن کونك غیر ملتزم الصحة آفة سقیمة وعامة جسیمة؛ أعاذ الله حملة 
شریعته عن مثله. 

قلت فی إہراز الغی : السابع والعشرون: قال: فی صفحة أخری تخریج 
أحادیث الکشاف للامام الحدث جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعیء ا متوفی سنة 
اثنتین وستین وسبعمائةء وھذا مناقض ما ذکرہ قبیله إِن کان فی ظنە ان مخرج أحادیث 
الکشاف ومخرج أحادیث 'الھدایة واحدء وإن ظن أنہما اثنان فھو غلط متفق عليه . 

قال ناصرك المختفی جوابە من وجھین: أحدھما أن التردید غیر حاصر لجواز إِن لم 
یکن فی ظنه شیء وھو ا متعین؛ لأأئه ناقل غیر ملتزم الصحة ولا یلزم الناقل الغیر الملتزہ 
الصحة أحد من الظنین: والٹانی أنا نختار الشق الأولء وقولہ مناقض لا یرد علی 
صاحب ىٴالاتحاف ٴ فإنه ناقل غیر ملتزم الصحةہء نما یرد ھذہ لو أورد علی صاحب 

اقول : تفھُم أیہا النصور! دفع الله عنك السھو والفتور ما ذا یدندن الناصر الفاتر 
ویأتی با یضحك عليه کل کامل وقاصر ویلقبك فی کل مرة ما یفر عنه أرباب الفضل 
والعقل با مرةء فإنه وصفك فی غیر موضع؛ بأنك لست ملتزم الصحة؛ وھھنا وصفكث 
بأننك برئی عن القوۃ المدرکة لا تفھم ما تنقل؛ ولاتعلم ما تنتحله: ولعمری ھذہ صعوبة 
شدیدۂء وکذوبة عتیدۃ ناك اللہ عنہاء وأزال عنك عارھاء حق لە أن تقول لە قول 


المھندی للمعتدی : 
اك والہا تی یی ا قطیمتی ولو کنت ذا حزم لھدمت ما تبنی 


وتوضیحه أنا قد بینا غیر مرة أن کون الناقل غیر ملتزم الصحة: صفة مستبشعة لا 
بظن أحد من الأمائل بأحد من الأفاضل؛ لا سیما من کان منہم قائمًا للتدریس 
والتالیف؛ ومھتما بالنفع والتصنیف أنەه موصوف بہلہ الصفةء وأشنع منە کون غیر عالم 
جنفولاتہ: وغیر قائم علی مکتوباتەء فإن معنی کون ناقل غیر ملتزم الصحة أنە لا یلتزم 
صحة ما ئقله ولا یأبی بنقل غلط صریح وشطط قبیح؛ وإنما حرففه تکثبر السواد لا 
اختبار السدادء وصنعته تسوید القرطاس ؛ وإن کان بالأجاس والڈرجاس لا نفع الناس : 
لکن لا یلزم منە أن لا بظن ذلك الناقل شينّاء ولا یعتقد أمراء ولا یعلم قدرا ولا تخیل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ داد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغی 
شقاء فان اتصف ذلك الناقل مع عدم التزام الصحة بہذہ الصفة: أخرج من طائفة أرباب 
العقول؛ وأولج فی أصحاب الفضول: وِلْقب بذی الریب والعیب؛ ومسوّد وجه 
الشیب؛ وخٌوطب بیا من سکر بابنة العنب؛ و رُعی بثواقب الشھب؛ وشبّہ بےجا۔!'' 
وأبی ثمامة وقیل إنه خلیفة هبنقڈ''. 

ولعمری أنا مع أفاضل عصری نشھد بعدم وجود ھذہ الصفات فی ذاتك اللطیفة 
وتئزہ نفسك من ھذہ ا خرافات القبیحقف وبا لجملة کونك غیر ملتزم الصحة لا ینجيك من 
التہلکةء ومع ذلك کونك لا تظن شیتا من الشقینء ولا تعلم أمرا من الأمرین: وھو أن 
مخرج أُحادیث الھدایة ٴ الزیلعی عین الزیلعی مخرج أحادیث ٴالکشاف ٴء أو ثانی 
اثنین شین أی شینء بأبی عنە اللؤرخون أشد الڑباءء وینّقی عنه التّقون أشد الانقاء. 

ٹلٹا فی .]بران الغی ٢"‏ الٹامن والعشروت) :ڈکر شید ان العناف تایفت ان 
القاسم جار اللہ محمود بن عمر الزمخشری ال خوارزمی؛ ا لمتوفی سنة ثمان وعشرین 
وخمسمائة. 

وھذا مخالف ما أرخه الکفوی فی ٴطبقات ا حنفیةٴ ء وعلی القاری فی ٴ طبقات 
ال حنفیة ٴء والسمعانی فی کتاب الأنساب ٴء والسیوطی فی ٴبغیة الوعاةٴء والذھبی فی 
العبر والیافعی فی مرآة ا جنانء واہن الأئیر فی ٴالکاملٴ ٠‏ وابن الشحنة فی 
روضة ا مناظر ٴ وغیرھم أنه مات سنة ثمان وثلاثین وخمسمائة بجرجانیة خوارزم لیلة 
عرفة. 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر فی الاتحاف:ٴ منقول عن الکشفٴء وراجعته 
فوجدت فی ا مطبوع مصر کما نقل ؛ ولا یرد علی الناقل الغیر الملتزم الصحة شیء . 

أقول: کونە نقلا غیر مسلّمء بل باطل عند کل مسلمء بل هو انتحال وسرقة: 
وعدم التزام الصحة بلیّة أی بلیةء حفظ اللہ علماء أمة نبیە؛ وفضلاء عبادہ عن هذہ الشیمة 


)١(‏ هو اسم رجل یضرب بە المثٹل فی سخافته العقلی؛ وحکایاتہ العجیہة مذکورۃ فی 
محاضرۃ الأہرار ومسامرۃ الأغیار ‏ لابن العربی . (منہ) 

() ھی التنبئة الٹی ادعت النبوۃ فی عھد أبی ثمامةء وھو کنیة مسیلمة الکذاب التتبّی: لم 
تزوجت بە وقد ضرب بھما المثل فیقال : أکذب من سجاح وأبی ثمامةء کذا ذکرہ ا حریری فی مائۃ 


مقامته. (منه) 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸۰ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز اي 
کن ےو شش شس شر سے یر شک رک پھر یہ ےش شڈ 
القبیحةء والخصلة الکریہة؛ ولا تنفع المراجعة إلی الکشفٴء فلا تفید ا حوالة إلی 
کتاب فیما هو غیر صواب شیا من الفرج والکشف . 

قلت فی ٴإہبراز الغی : التاسع والعشرون : قال : التعدیل والتجریح فیمن روی 
عن البخاری فی الصحیح لأبی الولید سلیمان بن خلف بن سعد التجیبی الأندلسی 
الباجی ا مالکی ؛ ا متوفی سنة أربع وسبعین وسبعمائةء ھذا خطاً فاحش؛ فإن وفاۃ الباجی 
سنة أرہع وسبعین وأربعمائةء ھکذا أرخه اہن خلکان والذھبی والیافعی . 

قال ناصرك اللختفی : ما وقع فی ٴ الإتحاف سھو من الناسخ ؛ ولا بعد أن وقع عدة 
سھوء ولو کانت من المؤلف فی تألیفات صاحب 'ٴالاإتحاف ٴ مع کٹرتہا وعظم حجمھا. 

أقول : سّل ناصرك لِم اتہم الناسخ فی ھذا ا مرام: ولم لا اجترأً علی احتمال تعدد 
القولین فی ھذا ا مقام؛ وعليك أن تصلح ا منسوخ ؛ وتہدد الناسخ ا ماسخ لثلا یجعل کتبك 
محوۃ عن عداد دفاتر أھل الوسوخ؛ وما برأأك بە ناصرك بقوله لا بعد. . . إلخ غیر مفید: 
فان وقوع زلات عدیدة من الملؤلف ومن الکاتب وإن کان غیر بعیدء لکن کٹرتہا وتتابعھا 
عنہما بعیدء فمن کثرت زلاته فی تآألیفه أو تنسیخه یعد من ا ماحین والماجنین؛ لا من 
الفاضلین والکاملین . 

قلت فی ٴ إبراز الغی ٴ : الثلاون: ذکر التحقیق فی أحادیث الخلاف لأبی الفرج 
عبد الرحمن بن علی بن ا جحوزیء وأرخ وفاته سنة تسع وتسعین وخمسمائة. وھذا 
مخالف ا أرّخه الذھبی والیافعی وغیرھما أنه توفی سنة سبع وتسعین وخمسمائة. 

قال ناصرك الملختفی : ما وقع فی الإتحافٴ هھنا سھو من الناسخ ء ولا استبعاد فیه 
کما تقرر فی ال مقدمة . 

أقول : قد أہطلنا ما قررت فی ا مقدمةء ونسبة السھو إلی الناسخ تہمة بلا شبہة . 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ : ا حادی والثلاثون : ذکر التوضیح لمبہمات ا جامع الصحیح 
للحافظ أبی ذر أحمد بن إبراھیم بن محمد الحلبی المشھور دب سبط العجمی ٴء وأرخ 
وفانہ سنة أربع وثمائین وثمانمائةء وفیه خطاً فی اسمه وتاریخ وفاتهء بل هو أبو الوفاء 
إبراھیم بن محمد بن خلیل بن برھان الدین الطرابلسی الأصل اللبی ا مولدء والدار 
الشافعی:. . إلخ: 

قال ناصرك اللختفی : هذہ جرأۃ عظیمةء فإن الملعترض ممجرد أن أحدھما مشھور 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۱ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


سبط العجمی ٴء والآخر ہہ سبط ابن العجمیٴ حکم جزما بأن صاحب ‏ ٴالتوضیحَ 
أی هو أبوذر وصاحب التلقیحٴ أی هو أہو الوفاء رجل واحد؛ ولم یأت ببرھان عليه 
ضعیف؛ فضلا عن القوی؛ وا لمظنون أنہما رجلانء قال فی ٴ الکشف٭... إلخ. 

أقول : الظن لا یغنی فی أحوال العلماء إلا عند مطابقته ما ترجم بە نقادوا 
الفضلاء ومجرد کلام صاحب ٴالکشف ‏ لا یفید شینّاء فإن الأمان منە مرتفع قطمًا 
لکثرة ما فیه من ا مناقضات والمسامحات؛ فإن ثبت ہکلام غیرہ من علماء الشْأن أنہما 
اثنان فأقم مقام الإیراد الحادی والثلاثین والإیراد الرابع والثلائین والرابع وا لخمسین 
الذکورۃ فی ٴ إبراز الغیٴ إیرادات أخر من الإیرادات الجدیدۃ التی سردناھا فی مفتح ھذہ 
الرسالة لیکمل عدد إیرادات إبراز الغی . 

قلت فی إبراز الغی ٴ: الثانی والثلاثون: ذکر عند ذکر شروح صحیح 
البخاریٴ : شرح أبی سلیمان أحمد بن محمد بن |براھیم بن خطاب البستی؛ وأرخ 
وفاتہ سنة ثمان وثلاث مائةء وھو خطاً فإن وفاۃ ا خطابی لیست فی السنة المذکورۃء بل 
فی سنة ثمان وثمانین وثلاثمائة علی ما نص عليه السمعانی فی ٴ الأنسابٴ واہن خلکان 
والذھبی والیافعی وغیرھم . 

قال ناصرك المختفی: ھذا منقول عن الکشفٴء وقد راجعتہ فوجدت فی 
النسخة المطبوعة ببصر کما نقل ؛ والناقل الغیر ا ملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 

أُفول : تدہر فیما ینسب إليك ناصرك مرۃ بعد آخری؛ أعاذك اللہ وأمثالك عن ھذہ 
السمة البّعدی؛ وا لمراجعة إلی کشف الظنون ‏ لا یکفی لدفع الإیرادء فکم ممن تحصّن 
با خصون لا ینجی عن الفساد؛ إذا کانت ا خصون بنفسھا غیر مصونة ومأمونةء وصنعك 
لیس بنقلء کما مر غیر مرةء بل انتحال بلا مریةء فلا تنجو من المؤاخذات والتعقبات . 

قلت فی إبراز الغیٴ : الثالث والثلاثون : ذکر من شروحه شرح قطب الدین عبد 
الکریم بن عبد النور الحلبی ا حنفی؛ وأرخ وفاته سنة خمس وأربعین وسبعمائةء وھذا 
مناقض ما آرخ بە وفاته قبل ذلك عند ذکر الاهتمام بتلخیص الا مام سنة خمس وثلائین . 

قال ناصرك المختفی : ھذامنقول عن الکشفٴء وقد راجعتەهء فوجدت فی 
اللطبوع ممصر ھکذاء وما ذکر عند ذکر الاھتمام مطابق ما ھنالك فی النسختین ٠ہ‏ والناقل 
غیر ا ملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 


نذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲اد ما آجاب به عں إیرادات اللکنوی فی إبراز العَي 


أقول : نقل الأقوال المتنافسة من کتاب فیە أقوال متعارضة من دون التنبيە والتنقیح 


ان شیع ورکرن الناقل غیر بو سب وا سوب یت 


کی 


ینک رھش العقلای نعہ اع کان جاھلا" غافلاء اتا عانسا هائما ڈا تسا محادلا 


مشاجرا مساھلا" مکاہراء لا یبالی بالانصاف بہذہ الصنۂة لع والسمة 
الْستشعفت وانی لا آظن أك مورصوف بہذہ الصفات القكحف فلیتزم کون غیر ملتزم 


الصحة فیذہ سن الناصر الذاتر فریة بلا مریق ۰ عليه حد الفریةق 08*.081۳+:٭ ۰ 
ال مسامحاث الٹی لقبت منہا عر ق القربة : 

فقا ت ے ۲ ان ١ُ‏ --15150 بے 

سیا می ۳ك ار انُغی ال رابع والنلانون : ڈکن مس وت ہت الیخاری 


- 


شر ب مان الدین إبراهیم ا جلبی المعروف ں سبط العجمی : و رخ و وفاته سنۂ إحدی 


سد 


٠ 0‏ بہی بب رھذا کت" دگکرہ سابقا من آنه مات سنه ارہع وثمائی. 


سوا ہی 


شاتہ سلة حجمس و نسعین رےے ٦‏ عجیت عحیب: فآانہ قد علم ان ابن ر جتب 

مدا من تلامدة الشیخ ابن 0080 ن عبد ا حلیم ا حرانی؛ وقد نوفی ئن تیمية سنة 

رت ورعشریں :- ستعمائف فا بستیعد ان تلمیذہ ہر لی ان مات قریبس ا مائة اس حادیة 

عسر ٠‏ ومن طالع تصانیف السیوطی والقسطلانی وغیرھما علم کذب ذلك قطعاء ولعا 

ھی ہوا دای الکقت' اخقظقالاف 'لظائلئت اسعارف' لاہ سی الا سے 
زنسعن و سعمائٰة. 

ال ناسرف لی اقول گتائی۔ الکن“ الشرع اسر عد دک رام 


شا سڈ او الاقا . اع املنزہ الصحة إ١‏ یرد عليد شیء 7 وابن رح ھذا مس نلامدۃ ابن 


سا صہ ےه کی طبفقات اات ان 5- تلامذة اہن تیمية فلابد مر ن اتباته. 


تکبَ+ 
ہ6 کیا 


ول : ھذا کله آحورف سا وأذضعف ومختل؛ فان موت ان رجب فی آخر 
7 لعاضراذ رھوا ام ناوتكۃ ن القہ لقیم أو ا ابن تممةہ و ھیں۔ ٛ قد فانا فی الْائة لاس ۲ 


1 ہپ 3 ا َ 7 و جک ۰ و777 با 
7 ن ہے اوان بی .۰ 7 ۱ 02 ا ‌ دززےۓ 
ہے کے ۔ ونعنت2دبی فضعہ عندم به محارسهہ بالغن اشیار بجی ہ ران حمی دنٹث عغلی مل 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱۳ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی إبراز الغی 


.- و وھ لباس ا جاھلی 

رذلت لان لو کان کذلك لذکر ترجمتہ السخاوی فی الضوء اللامع وغیرہ من 
نصانیفه: والسیوطی فی تصانیفه وغیرھما من ألف فی تراجم أمائل ا ائة الىاسعةدء کیف 
7 


2 وقد دکروامن ھو أدون منەه علماء وأصغر منه سناء فعدم ذکرھم مع اھتمامھم بذگر 


اصحاب ا ائة التاسعة دلیل قطعی علی آنە لم یدرکھاء ہل توفی قِلھا۔ 

وایضا لو کان کذلك لذکر ترجمتە عبد القادر فی النور السافر فی أخبار القرن 
العاشر ٴ والنجم الغزی فی الکواکب السائرۃ فی أعیان الائة العاشرةٴ وغیرھما ممن 
صنلف فی تراجم أعیان ا ائة العاشرۃ: کیف لا وقد ذکروا من هو أنقص منە فضلا 


واأضیق منه در رعا فعدم ذکرھم فی تألیفھم دلیل قطعی علی أنه لم یدرك ا مائة العاشرۃ لا 


وأیضا: ! لو کان ۳ صٰ ۷ئ" کاو تھی اطود ئی لاف 
فذکر وند عند ذکر الملعمرین: ویدرجونە فی المغتنمین: وإذ لیس فلیس 

اف2 لی کان کلالك لاذرف عضرہ المیر طیٰ+القرفی مة' نیدی اش 
وتسعمائة: والسخاوی:ء ال متوفی سنة اثْنتین بعد تسعمائةء والزین العراقیء ا متوفی سنة 
ست وثمانمائذف وا حافظ ابن حجر ا متوفی سنة اثنتین وخمسین وثمافغائةء والعینی وابن 
جا زاشرج ابن الملقن : والبلقینی: والمجد الفیروز آبادی؛ والولی العراقیء وأبوذر 
بای وو او ال باع ]لی الس تہ عبط ئن الکعوی ٠‏ ومجیر الدین ا حنبلی مؤرخ 
انقدس۔ :آسناذہ ابن آپی شریف القدسی٠‏ وابن عرب شاہ مؤلف عجائب القدور فی 
اخبار نیسور والتقی ا مقریزی: واہن خلدون المغربی وغیرھم من علماء اائة التاسعة 
والعاشرة مع ان تصانیفھم تشھد بخلافہء وتخبر بوتە. 

ز آیضاءالر گاق قللت لشفدت ال الرکال واگجفلمد آا ای رای الاسان 
بالاجداد. واغتنمنه دہ کل حاضر وبادںے وإڈلیس فلیس . 

رایصا: لو کان کذلك ما آرخ النقاد من المؤرخین موته فی ا ائة الٹامنف ولا 
بذر جونە فی عداد ا یتین مع بقاءہ إلی آخر اٰٰائه العاشرۃ مع أنہم نصوا علی موته فی ا مان 
النامنة وھم براء من ا مغالطة والملجازفة 

وبالحملة فکل من لە ممارسة بالنقل: ومحافظة للعقل یعلم علما صروریا ىکدب 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الخخيی 
و رو کے ات سح ا ے60 6 6ک سم ہک سے 
ذلك التاریخ الذی ذکرثه. فمع ذلك لا یفید القول بأنی ما ابتدعتہ بل أُخذتہ من 
الکشفٴ وسرقته؛ فإن تقلید عالم فی مثل ھذا الباطل لا یصدر إلا من نائم وغافل ‏ 
وکون الناقل غیر ملتزم الصحة لیس معناہ أنە ینقل ما یجد من غیر فھم؛ وینتحل ما بجد 
من غیر علم؛ ولا یدرك بطلان ما ظھر بطلانه ولا یشعر بطغیان ما اشتہر طغیانه: ولا 
یتأمل فی معانی العبارات؛ ولا یستاھل لإدراك ما خالف القطعیات؛ ولا یتمیز بین 
البدیہی وبین الکسبی ؛ ولا یبالی بتقلید من سبقهء وإن کان غلطّا قطمًاء وشططا جدعاء 
ولا ِسك عن کتابة ما کتبه من قبله وإن کان تسامحا مبیاء وتساھلا متینّاء ولا بحفظ ما 
خزن فی صدرہ عند کتاہتهء بل یجعله ھجرا مھجوراء وھباءٗ منثورَاء فیکتب ما یر بصرہ 
عليهء وإن کان مخالفًا ما قام صدرہ عليه؛ ولا یقدر علی إقامة الدلیل ء ولا علی إدراك 
الریض من العلیل؛ فإن مثل هذا لا یعدہ الأفاضل من الأمائل؛ وإنما معناہ أنە غیر ملتزم 
لکون منقوله صحیحاء ولا یبالی بکونە سقیمُاء ویبری عھدته بتقلیدہ؛ وینزہ ذمته 
بتحویله . 

وھذا وإن کان أَیضًا وصفا قبیحًا وشْنيعًّاء فمافوقه أشنع وأقبحء فعلی تقدیر تسلیم 
أُنك متصف بہذا الڈذی لقبك بە ناصرك؛ وحاشاك ثم حاشاك عن ذلك لا تحصل لك 
النجاۃ من طعن الطاعنین فی نقل مثل هذا الذی ھو غلط بدیہی باتفاق العاقلین : 

جھلتٗ ولا تدری بأنك جاھل ومن لی بأن تدری بأنك لا تدری 

وأما ما عرض لناصرك أن ابن رجب من تلامذة ابن القیم لا ابن تیمیة؛ فیکفی 
لدفعه ما دندن بە ناصرك فی بحث تلمذ السیوطی عن العسقلانی . 

قلت فی إبراز الغیٴ : السادس والثلاثون: ذکر من شروحه شرح الإمام فخر 
الإسلام علی البزدوی ا حنفیء ا متوفی سنة أربع وثمانین وثمانمائةء وھذا خطا فاحش 
تتعجب منە الطلبة أِضًا فضلا عن الکملةء فإن من قرأ التوضیح والتلویح والھدایة 
وغیرھا بعلم قطمًا أن البزدوی مقدم علی أصحابہا وھم قد مضوا قبل الائة التاسعة بل 
بعضھم فبل الثامنة وقبل السابعةء فکیف یکون وفاة البزدوی فی المائة التاسعةء أفتراہ 
بعث بعد الموت أو خلد فی الدنیا إلی یوم الفوت٠‏ وقد أرخ الکفوی فی طبقات الحنفیة 
وفاته سنة الْتہن واربعین واربعمائة. 


قال ناصرك المختفی : ھکذا فی الکشف ا لمطبوع ممصرہ والناقل غیر الملتزم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغی 
للصحة لا یرد عليه شیء . 

أقول : ھذا لیس من النقل فی شیءء بل انتحال ملقب بکونە لیس بشیء؛ وغیر 
تلٹزم الصخة فی مل :مذالا پترك بدی) بل یتال علہ: ھت |ك غی رز خلتزم الم لا 
تہتم بتمیز الأقوال الصحیحة من المختلفةء ولا ترید نفع ا خلائق بذکر الأقوال المعتبرة: 
بل مجرد تکٹیر حجم الصحیفة؛ وإن کان بکتابة الأقوال الباطلة والفاسدةء والشاذٰة 
والفاذة وا مردودة وا مطرودة: وا تروکۂ والمھجورة؛ والساقطة والکاذبة وإن کان ھذا 
الصنع موجبا للبلیة أی بلیة أعظم به من خطیئة لکن هھل لك عقل؛ أم أنت عار عن 
العقل . 

وھل قرأت التنقیح وشرحه التوضیح؛ وحاشیته التلویح والھدایة والنہایة والبنایة 
والعنایةء ومعراج الدرایةء و کمال الدرایة شرح النقایة ٠‏ وشرح الوقایة وغیرھا من 
الکتب التداولة وحواشیہا وشروحھاء وھل طالعت غیر کشف الظنون من الکتب 
التاریخیة ء وکتب الطبقات والتراجم العلیة . 

فان قال: لا عقل لی ولا فھم؛ ولم أطالع غیر ‏ الکشف ‏ من دفاتر أھل العلم 
وإنما صناعتی الأخذ منە مع قطع النظر عن غیرہ؛ وبضاعتی السیر بسیرة قیل لە: 

إذالم یکن للمرء عقل فإنه وإن کان ذا بیت علی الناس ھین 

فإذا تصنیف الکتب العلمیة لا سیما فی الفنون النقلیة سیما فی العلوم التاریخیة: 
لا یجوز لك ولا لأمثالك: فإن من بلغ هذہ ا مرتبة لا یتأھل ؛ لأن یلج فی ھذہ المسالك 
الشرفة: ولا یستأاھل لآأن یشبع کتبه ا مؤلفةء فلکل کلام موقع؛ ولکل مرام موضع: 
ولکل رجل شأن؛ ولآخر شأن: فالأدنی لا إیباج لە أن یختار صنع الأعلی؛ وما أحسن 
قول بی عمرو بن العلاء: 

من خھلّی بغیر ما ہو فيه فضحته شواھد الامتحان 

وإن قال : أنا عاقل عالمء یقظ غیر نائم؛ قیل لە: فھلا علمتٗ أن صدر الشریعة 
وصاحب 'ٴالھدایة ‏ وغیرھما من أرباب الدرایة قد نقلوا فی کتبہم قواعد من البزدوی؛ 
ووسموہ بأأوصاف ا توفی؛ لا بأوصاف ا حی؛ ھلا تذکرت أن کلا من اللؤرخین 
الناقدینء نص علی موت البزدوی قبل ا ائة التاسعة ہسنین؛ ھلا فھمت أنە لو کان 
البزدوی من الأحیاء إلی ا ائة التاسعة؛ فإما أن یکون من ال معمرین أو غیر المعمرین؛ فلو 


ً 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


کان أولھما لعدوہ من ا معمرین: وأدرجوہ فی المستغربین: ولو کان ٹالیہعا لریسٹلم نقل 
صاحب الھدایةٴء وصدر الشریعة وغیرھما من لم بدرك امائة التاسعة عنه شينّا من 
المبانی والمعانیء ھلا أدرکت أئە لو کان موت البزدوی فی الائة التاسعة لذکرہ السخاوی 
نی الضوء اللامع ٴ لأھل القرن التاسع وغیرہ من سبق؛ أو عاصرہ من صلّف فی تراجم 
اأعیان ا مائة التاسعة والٹامنة وغیرھما ما قبلھماء ھلا أشعرت أنە لو کان کذلك لأدرك 
البزدوی عیانًا أو زمانًا السیوطی والسخاوی والقسطلانی والعینی والبلقینی والتفھنی: 
وابن الکرکی وابن أبی الشریف القدسی ومجیر الدین ا حنبلی القدسی ٠‏ والزین ابن نجیم 
الصری؛ والطرابلسی؛ وابن الھمام وغیرھم من الأعلامء وإذ لیس فلیس؛ ھلا نأملت 
فی اھر کان فا ات الہ کلت راہ الاخق وف تال ات اسان 
بالاجداد وتشرفت بُلاقاته علماء البلاد . 
>-- بہواھلھ کر ھتاھ لو سد السا راغورھ م کا ما ھت 

رالعقل فکیف لم تتنبه عليه مع علمك وعقلك . 

فإن قال : قد غلب علیٗ السھو عن کل ما ذکرتّہ عند ذکر ما ذکرت. 

لو و سمل داانشمال کھ فیلات 

واں قال : کنت ذاکرا عا ما لکئی اتبعت مافی کشف الظنونٴ 

فیل لە: فمثل ھذا التقلید حرام عند اھل الڑسلام لا پرنکمہ الا المفٹون: فاحفظ 
ھذا کله یبغعك فبما مضی : وما بأتی ذکرہ. 

رلعم تی انہام الطابع فی منل ھذہ الصورۃ کموت الیزدوی والدارقطنی فی الائه 
الاستتی بای راعی بی ال ا عفر رھ سا با اس شر پای و کرعا پالس رات 
والافتراء: علی الناسخ فی منل ہذہ ال جحریة بصدور ا خطیلة: کان أھون وانحی من 
اعت ایل شف الظتوت ان اتاتب فی ملل عذ الزلات الفاعحتت را لت راز 
بنقلیدہ فی مثل هذہ السقطات المتفاحشۃة قد ساءت بك الظنون؛ فوا حسرتاہ علی عذہ 
النصرةء و وا أسفاہ علی ھذہ العسرۃء ناك اللہ وأمثالك عن مثل ذلك: وما أحسن فول 


ہۃاضصا ں+ عطاء : 
7 نک 


حنی متی لانری عدلا نز بە ولاائنری لو لا ا حق أعوانًا 
سسگیٰ عق سیت تو ا تلر كت اقل اطو آلوانا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱۷ اد ما آجاب بە عن إیرادات اللکتوي فی إبراز لغ 


تی 


یا للرجال لداء لا دواء له وفائد ذی عمی یقتاد عمیانا 

قلت فی ٴإہراز الغیٴ : السابع والثلائون: ذکر من شراحه القاضی أبو الولید 
سلیمان الباجی؛ وأرٛخ وفاته سنة أرہع وسبعین وأربعمائة: وھذا مناقض ما ذکرہ ساہقا 
أنه مات سنة أرہع وسبعین وسبعمائة . 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکرہ سابقًا فھو سھو من الناسخ . 

آفول: فبٹس ا منسوخ وبئس الناسخ الڈی قدمه فی باب الاغلاط راسخ . 

فلت فی إبراز الغی : الثامن والٹلاثون: ذکر من شراح صحیح مسلم علبِ 
القاری اللکی: وأرخ وفانه سنة ست عشرۃ وألف: وھذا مخالف لا فی خلاصة الاثر 
فی أعیان القرن ا حادی عشر وغیرہ أنه توفی سنة أربع عشرۃ وألف. 

قال ناصرك الختفی : ھذا منقول عن الکشفٴ وراجعتہ فوجدت فی کلتا 
النسختین کما نقل ‏ والناقل الغیر ا ملتزم الصحة لا یرد عليه وارد . 

أقول : قال محمد بن فضل اللہ الدمشقی المعروف ب اللحبی ٴ فی خلاصة الأئر : 
علی بن محمد سلطان الھروی المعروف ب القاری الحنفی نزیل مکة وأحد صدور 
العلم فرد عصرہ الباھر ؛ السمت فی التحقیق وتنقیح العبارات: وشْھرته کافیة عن 
الاطراء فی وصفە: ولد بہراۃ ورحل إلی مکة وتدبرھاء وأخذ بہاعن الأستاذ أبی ا حسن 
البکری والسید زکریا ا حسینی : والشھاب أحمد بن حجر الھیثمی والشیخ اأحمد الصری 
تلمیذ القاضی زکریاء والشیخ عبد اللہ السندی: والعلامة قطب الدین اللکی وغیرهی 
واشتہر ذکرہ: وطار صیتهء وألف التألیف الکثیرۃ اللطیفة التأدیة اللحتویة علی الفوائد 


۳ - 


ا حلیلة وکانت وفاته فی شوال سنة أربع عشرة وألف؛ ودفن بالمعلاۃ -۔انتہی- . 

وفی لطف السمر وقطف الثمر ذیل ٴ الکواکب السائرۃ فی أعیان ا ائة العاشرة ء 
کلاھما للنجم علی الغزی : علی القاری العجمی العلامة نزیل مکة المشرفة توفی ممکة 
سنة أربع عشرۃ بعد الألف -انتہی۔ . 

وھکذا صرح بە غیرھما من النقادء ومن ذکر خلافہ عدَ من أصحاب الرفاد 
صاحب کشف الظنون کان أو من قلدہ وتقلیدہ فی مثله معیوب عند الکملةء والناقل 
غیر ا ملتزم مع قطع النظر عما عليه من الوزر والائم یعاب عليه ھذا الوصف القبیح . 
رالوسم الشنیع : أعاذ الله علماء خلقه عن مثله . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ ء۱ د ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغخيی 
ےت رس گے '.-۔_۔.0۸.9)ییی تسہجےس تی سکتٹتٹتسشسش سیب ٠‏ یٹٹٹٹ سس سٹ سشس-شسیسیْٴتپ س٦٣‏ 


قلت فی ٴ إبراز الغیٴ : التاسع والثلاثون: ذکر فی شروح جامع الترمذی شرح 
ا حافظ أہی بکر بن العربی: محمد بن عبد اللہ الإشہیلی ا مالکی؛ وأرخ وفاته سنة ست 
وأٗربعین وخمسمائة: وھذا مخالف ما ذکرہ الثقات کاہن خلکان والذھبی والیافعی وابن 
بشکوال وغیرھم أنه مات سنة ثلاث وأربعین . 

فال ناصرك اللختفی : ھذا منقول عن ٴ الکشف ٴء والناقل الغیر ا ملتزم الصحة لا 
یرد عليه إیراد . 

أقول: قول مؤلف ‏ الکشف فی موضع مع مناقضتہ مواضع آحر منە: ومخالفتہ 
لقول من هو أوثق منە مردود؛ والانتحال منە انتحال مطرودء وعدم التزام الصحة خطیئة 
جسیمة: وجریة فخیمة؛ لا یجوز الاعتماد ہزیر من انصف بہذہ الصفۂة الرذیلة؛ ولا 
الاستناد بکتب من وسم بہذہ السمة العَسیلة . 

فلت فی ٴإبراز الغیٴ : الأربعون : ذکر من شراحہ ال حافظ زین الدین عبد الرحمن 
بن رجب ا حنبلی؛ وأرّخ وفاته سنة خمس وتسعین وسبعمائة هذا مناقض ما مر منہ 
سابقًا أه مات سنة خمس وتسعین وتسعمائة. 

قال ناصرك المختفی : ما مر سابقًا مطابق ا فی الکشف ‏ المطبوع؛ ومذا أیضا 
مطابق للنسختین: والناقل لا یعکر عليه بشیء . 

أقول : فأنت امرُؤ'''تعدو علی کل غرٴةء فتخطی فیہا تارۃ وتصیب . 

الناقل وإن لم یکن ملتزم الصحة؛ وا لمنتحل وإن لم یکن میا بین العدة والعدَةء إِنما 
بُعذر إذا کان من ال جاھلین؛ وغرضه لیس إلا شھرتە بین الغافلینء وأما إذا کان من 
العاقلینء معدوذًا فی العا مین؛ فلا بُعذر من ھذہ ا حرکة ا حالیة عن البرکةء ہل يُطعن عليه 
بأنه ترك ما هو الواجب عليه؛ وعلی أمثاله من تنقید مکتوباتهء وبأنه کیف جوز نقل 
فولین متعارضین من غیر إشارۃ إلی ترجیح فی البین؛ وبأنه کیف لم یتنبه علی التخالف 
الواقع فی ما انتحل عنە: وکیف لم یقف علی التعارض ا لواقع فی ما سرق عنەء وبأنه 
کیف لم بحفظ ما قدمت یداہ؛ ونسی ماکتبە وما أبداہء وبأنه کیف جوز تقلید کتاب فیه 
تحریرات متخالفةء وتسطیرات متساقطةء تقلید الأعمی مع تشنیعه علی طائفة التقلید 
العظمی ء وبأنه کیف جوز کتابة قول : ٴ أجمعت کلمات النقاد علی خلافہ ‏ ء وکیف حل 


)١(‏ امرٴؤ: الرجل؛ وربا أطلق علی الذئب؛ کذافی ‏ حیاة ا حبوان َء 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ رد ما أجاب به عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 
لە جمع ما وجد مع اتفاق الکل أُو الأکٹر علی بطلانهء وبأنه کیف لم یراجع عند تاٗلیفه 
دفاتر أھل العلمء ولم یطالع زہر أھل الفھمء وبأنه کیف لم پیہذب کلامه ولم ینقح 
مرامه؛ ولم یبال بجمع ما وجدہ فی کتاب؛ وإن کان غیر صواب؛ وبأنه کیف لم یہتم 
مطابقة ما فی ٴالکشف ما فی کتب الفن؛ ولم یخف من نقل ما هو باطل بالقطع 
والظن. 

ویکفيك قول الشھاب اأحمد اللکی الشھیر ہٴ ابن العٌلیفٴ ؛ المتوفی سنة ست 
وعشرین وتسعمائة نصحا ووعظا: 

خُذ جانب العلیا ودّع ما پترك _ فرضی البریّة غایة لا تٌدرك 

واجعل سہیل الڈّل عنك ببعزل فَالْعت ایخ :یاہھ٭ا مك 

قلت فی ٴإبراز الغی : ا حادی والأربعون: ذکر ٴجامع المسانیدٴ والألقاب لابن 
ا جوزی؛ وأرخ وفاته سنة سبع وتسعین وخمسمائةء وھذا مخالف ما مر منه سابقًا أنە 
توفی سنة تسع وتسعین . 

قال ناصرك الملختفی : ما ذکر ھھنا هو الصحیح؛ وأما ما ذکرہ سابقاء فسھو من 
الناسخ . 

أقول : لم اتہمت الناسخ بہذا الشین مع سھولة احتمال تعدد القولین: فإن 
التفاوت بین ما ذکرتّەء وبین ما نقحتّہ لیس إِلا بمقدار سنتین . 
تنبيه : 

قد زل قدم ناصرك؛ وعم اقتداءہ بكء حیث ذکر مقام لفظ تسع ونسعین الواقع فی 
کلامی لفظ تسع وستین . 

قلت فی إبراز الغیٴ : الٹانی والأربعون: ذکر ٴجامع ا لمسانید لعماد الدین 
إِسماعیل بن عمر ال معروف بہ اہن کثیرٴ الدمشقیء ا متوفی سنة أربع وتسعین وستمائة: 
وھذا خطاً فاحش: فإن ولادتهہ بعد السنة ال ملذکورۃء ووفاتہ فی السنة الٹامنة . 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی الکشفٴ ا لمطبوع مبصر؛ ومنه نقل صاحب 
'الاعحاف۔ 


اُقول: قد أثبتنا بنقل عبارة الدرر الکامنةٴ للحافظ ابن حجر؛ و طبقات 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ ۱اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الخي 


الشافعیة لابن شھبة فی إبراز الغی : أن القول یکون موته سنة أربع وتسعین وستمائة 
گلّات:وغی) فإنہما ذکرا أن ولادتہ سنة سبعمائةق أو إحدی وسبعمائة وھکذا ق کر ۰٥‏ 
غیرھما ممن بحذو حذوھماء بل کلھم أجمعوا علی أنه من رجال ا ٰمائة الثامنة لا من رجال 
ا مائة السابعة: وھذا بدیہی جلی عند من أوتی العلم التاریخی؛ ودخل فی مجالس أھل 
العلم العقلی والنقلی؛ وإن جھلە من لا علم لە؛ ولا فھم لەء ولا فضل لەء فھل یُعذر 
العالم بنقل مثل ھذا الغلط بحوالته إلی غیرہ من زل قلمه: ورسخ قدمه فی الشْطط: 
وھل تبرأ ذمتہ بالنشبہث ہذیل کشف الظنونٴء لا بل نسئ بە الظنون . 

وبقال: إنه مغبون ومفتون: لا ینبغی أُن یلتفت إلی خزعبیلاته العالمون: ولا 
یستحسن مجمو عاته الا ا جاھلون: رھل تعد التصاےہف المملوءة من مثل هذہ اخرافة 
موجبة لعلو الدرحة فی الدنیا والآخرةء لا ہل تحط مؤلفھاعن درجات أرباب الفضبلة 
وانرخهہ فی درکات اُصحاب الرذیلف و تلقيه بالمحروم عن ابکار الأفکاں و الما وھ علی 
می ویر الادوار 3 حمفظادذ الله ناك عن مثل ڈللئ: وعصمكك الله نع عوار م تعنتثت رہ 
اعوانك وانصارك 

فلت فی إبراز الغیٰ : الثالث والأربعوں: ذکر حاوی الأرواح لان القیمء وأرخ 
فانہ سنہ اننتمن و خسن و سبعمائة: ورشو مخالف لا أَرّخه عند ذکر حلاء الأفھام آنہ 
مات سنە إحدی وخمسین: وھذا ھو الموافق ما ذکرہ السیوطی فی طبقات النحاة وغیرہ. 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر صاحب الاتحاف عند ذکر حادی الافر اح مطائق 
نے کسقت المطبوع معصر وأآما اللطبوع بلندن ففيه هناك ات ایت ۱ کما عند حلاء 
الأفھام. وھکذا فی طبقات ابن رجب ء قال : توفی وقت عشاء الآخرۃ لیلة الخمیس 
الثٹ عشرین رجب سنة إحدی وخمسپین وسبعمانةف ولعل فِه فولین . 
آخری لا تنفعك شیتنّا۔ فإن الطعن بالتغافل وارد عليك قطعَّاء ولا سیما إذا خالف ما 
ذكرنه نقلیدا لقول من مھر فی هھذا الف وأوتی تنقیدا ہ٠‏ کالسیوطی والسخاوی واہن 
ججر العسقلانی وابن ر جب ا جخنبلی وغیرهھم من صرح موہ ستة إحدی و خحمسان ؛: 
واحتمال تعدد القول مع تصربح ھؤلاء منہم ابن رجب تلمیذ ابن القیم احتمال مھن ل٦‏ 


تذکرۃ الراشد بزد تبصرۃ الناقد ۱۱ ۱اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکلوي فی إبراز الٰغی 


سخیف ممن لا تمییز لە بین الربیع واخریف؛ ولا إدراك لە لتفرقة اللطیف من الکثیف. 
والقوی من الضعیف : 

واڈا رجرت التعیل فاقغا ق اا سا ضا اف از 

۳۰گ‌02۶) کت جوف الف اطسین لیو ین 
ا حزری: وارخ وفاته سنة أرہع ؛ وتلائْن وسبعمائة وھو خطاأً فاحش + فأنه ولد بعد ھذہ 
السنةء ووفاته فی المائة التاسعة سنة ثلاث وثلاثین وثمانمائةء کما ذکرہ أحمد بن مصصفی 
الشھیر بٴ طاشکبری زادہ فی ٴ الشقائق النعمانیة فی علماء الدولة العثمائیةٴ .. . إلخ . 

قال ناصرك الملختفی : ھکذا فی ا مطبوع ببصرء ومنە نقل صاحب الاتحاف 

أقرل: بٹس النقل ویئس الانتحال؛ وما مثله إلا مثل ما یکتب الکذب القطعی أو 
اللحال؛ ثم یحیله علی غیرہء ویبرئ ذمتە ما قیل ویقال . 

ولنا: علی بطلان ما ذکرت أدلة ساطعةء وبراھین قاطعة : 

- : قول القاضی زین الدین عبد الرحمن بن الشمس محمد العلیمی المقدسی 
الشھبر بٴ مجیر الدین ٴ ا حنبلی مؤرخ القدسء ا متوفی سنة ثمان وعشرین وتسعمائة ٹی 
کتابہ 'الانس ال حلیل فی تاریخ القدس وا حلیل فی ترجمة الشمس الجحزری مزلف 
اخص احصہ"نٰ : مولدہ لیلة السبے سادس عشر رمضان سنڈة احدی وخسیسں 
وسبعمائة -انتہی- . 
ومنہا: فولەفی ترجمته: حضم ر القاھرۃ سنة سبع وعشرین ونمائمائة -انتہی: 
رمنہا' فرلە فی ترجمته سافر بشیرار ونوفی ھناك سنة ٹلاٹ وللائن وتما‌عاة - 
ومنہا. فول مؤلف الشقائق النعمائیة فی ترجمتە: ولد ھی رمضان سذ احدی 
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و منہا : فو لہ فی پر جمته : حفظ القران وصلی 3 سْنْة جینس و٢‏ سن و سعمانْذ : 
تا قوله فی ثرجمنە : مہ القراء٭ات السبعة سنة نمان ژڈسٹی و سہعماَڈة ّ 


ومنہا : قوله رحل إلی الدیار الصریة سنة تسع وستین وسبعمائة -انتہی- 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


ومنہا : قولە أجاز لە إسماعیل بن کثیر سنة أرہع وسبعین وسبعمائة -انتہی- . 

ومنہا : قوله أجاز لە البلقینی سنة محمس وثمانین وسبعمائة ۔انتہی۔. 

ومنہا: قوله ولی قضاء الشام سنة ثلاث وتسعین وسبعمائة ۔انتہی-. 

ومنہا: قوله ثم دخل الروم ما ناله من الظلم فی الدیار الملصریة سنة ثمان وتسعین 
وسبعمائة ۔انتہی۔ . 

ومنہا : قوله ما کانت الفتنة التیموریة فی أول سنة خمس وثماغائة أخذہ تیمور إلی 
0+ 9 ۱ 

ومنہا: قوله ما مات تیمور فی شبعان سنة سبع وثمانمائة حرج ا حزری من تلك 
البلاد ۔انتہی- . 

ومنہا : قوله فتح الله بالمجاورۃ با حرمین سنة ثلاث وعشرین وثمانائة ۔انتہی- . 

ومنہا: فولە تم توجه إلی شیراز سنة سبع وعشرین وثمانمائة -انتہی- . 

ومنہا: قوله مات بشیراز فی یوم ا لجمعة لخمس خلون من ربیع الأول سنة ثلاث 
وٹلائین وثمانغائة ۔انتہی۔ . 

ومنہا: قوله ولد ابنە أبو الفتح بدمشق سنة سبع وسبعین وسبعمائة ۔انتھی- . 

ومنہا : قوله مات أبو الفتح سنة أربع عشرۃ وثمانمائة وکان والدہ إذ ذاك بشیراز - 


ومنہا : قوله ولد ابنە اللآخر فی رمضان وھو أبوبکر أحمد سنة ثمانین وسبعمائة - 


ومنہا : قولە ما یسر الله الحج لوالدہ سنة سبع وعشرین وثمائنمائة اجتمعا ۔انتہی۔ . 

ومنہا: قوله فی ترجمة أبی الجخیر محمد بن مؤلف ‏ ا حصن ‏ ال مذکور: ولد فی 
جمادی الأولی سنة تسع وثمانین وسبعمائة ۔انتہی۔---- 

ومنہا: قوله ما دخل والدہ الروم سنة إحدی وثمانمائة حضر إليه -انتہی۔ . 

ومنہا: قوله أکمل جمیع القراءات علی والدہ سنة ثلاث وثمانمائة ۔انتہی- . 

ومنہا: قولہ لحق أی أبو ایر بوالدہ إلی مدینة کش فی أیام اللأمیر تیمور فی أوائل 
سنة سبع وثمائنمائه ۔انتہی- . 

ومنہا: قول شھاب اللہ أحمد الدمشقی الرومی المعروف ب ابن عرب شاہ 


تذکر ة ال اشد بر د تتصہ ة الناقد ۳ اردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی فی اب از اله 
پرو, ضر ب به عن إیر فی إبرار الع 


التوفی بالقاھرة سنة أربع وخمسین وثمانمائة فی عجائب المقدور فی أخبار تیمور عند 
ذکر علماء عصر تیمور : ومن الملحدثین الشیخ شمس الدین محمد بن ا لجزری کان أخذہ 
من الرومء وکان قد هھرب إلیہا من مصر بعد توجھه من بلاد الشام قبل الفتنةء توفی 
بشیراز ۔انتہی-. 

فخذ ھذہ الأقوالء واعلم بن موت ا جحزری فی سنة أربع وثلائین وسبعمائةء کما 
وقع فی الکشف أمر محال؛ وتقلیدك بە لا ینحّيك من بالوعة الڑإشکال؛ فإن مثل ھذا 
الانتحال أمر بطال؛ لا یختارہ إلا من آثر طرق الضلال؛ وقد اکتفیت علی ھذا القدر من 
الأقوال: هربًا عن التطویل ا مورث إلی الإملال؛ وإلا فإنی بحمد اللہ ذی ا جحلال قادر 
علی أن أُقیم من الدلائل علی أنە قول باطل بلا اعتلال أزید من آلاف من غیر إعضال . 

ویکفيك فی بطلان ما انتحلته قول ا لجزری بنفسه فی آخر حصنە ٴ: قال کاتبه 
محمد بن محمد ا حجزری لطف اللہ بە غربته وأخذ بیدہ فی شدته فرغت من ترصیف ھذا 
ا حصن ا حصین من کلام سید ا مرسلین ٴ یوم الأحد بعد الظھر الثانی والعشرین من ذی 
الحجة ا حرام سنة إحدی وتسعین وسبعمائة بجدرستی التی أُنشْأتہا برأس عقبة الکتّان 
داخل دمشق الملحروسة . . . إلخ . 

فیا للعجب من عالم یعد نفسه من الفضلاء ویدرج اسمه فی الکملاءء ویدعی 
مھارته فی المُنون التاریخیة: وممارسته بالکتب النقلیةء ویرتضی بتلقیبه بمجدد ا مل علی 
07 ھذہ المائةء یقلد صاحب کشف الظنون ‏ فی أمثال ھذہ الملواضع: ویصر علی ما 
کسبە ویحیله عليه ظنا أنە لە نافع ؛ ولا یشعر بأن مثل ھذا التقلید فی مثل هذا الفاسد لا 
یلیق إلا بالعاند المعاند ولا ینجو أحد من ا جھلاء والنبلاء ببثل ھذا الأخذ الکاسد: بل 
یکون کل من التابع والمتبوع مطعونًاء وبوبال ما کتبه مرهونّاء ولننشدہ ما أنشدہ ا حریری 
فی المقامة ا حادیة عشر من مقاماتہ : 

یا من یدعی الفھم إلی کم یا أُخا الوھم تُعبّی الذنب والُم٠‏ وتُخطی ا حخطاأ الم 
أما بان لك العیبْء أمَا أنڈذرك الشیبٌء وما فی نُصحہ ریب ولا سُمعك قد صمٌء أما 
نادی بك الموت؛ أما أسمعك الصوت٠‏ أما تخشی من الفوت٠‏ فتحتاط وتہتم؛ فکم 
تسدر فی السھوء وتختال من الرّھو وتنصبُ إلی اللھوء کأنّ للوت ماعَمٌ وحّام 
تحجافيك ؛ وأ٘بطاً تلافيك طباعًا جمعت فيك عیوبًا شملُھا انضم . 


تذکرۃ الراشد رھر الناقد ۹٤‏ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنویي فی إبراز الغخيی 


فلت ئی 'زبراز الی؛ لحاس والارنرن::ذکرافی ذکر آخعصضن*) آن :ار 
ما فر حین طلبه تیمور تحص بہذا ا حصن؛ وھذا یفضی منە العجب: فإنه ما ذکر أنه توفی 
سنہ اربع وثلائین وسبعمائة کیف یصح طلب تیمور وفر ارہ منەء فإن وقعة تیمور فی تلك 
البلاد کانت فی آخر الثامنةء وابتداء ا مائة التاسعة لا فی الثامنةء أفتراہ طلبه بعد موتە: 
وفر منە فی قبرہ. 

قال ناصرك الملختفی : ھکذا فی الکشف ٴء والاستبعاد الملذکور یرد علی صاحب 
الکشٹف لاعلی صاحب الاتحاف ٴء فإنه ناقل غیر ملتزم لصحة ما ینقله. 

اُفول : کون الناقل غیر ملتزم الصحة أمر آخرہ وکونە لا عقل لە ولا فھم لە أمر 
خر والأول إِن نحی فرضا فا5 پنسو الآخر قطعَاء وھل ھذا إلا کما وجدت فی کناب ان 
فی بلدة فلان قرأنا مکتویا قبل نبینا بڈ فنقلتہ من غیر روایةء أو وجدت فی کتاب أن 
عثمان بن عفان مات فی العشرۃ الرابعة من الھجرةء واھتم بجمع القرآن فی العشرة 
خامسۂ آو سمعت من رجل ان سلطان لکھنؤ مات فی آیام فتنة الھندء وذھب إلی لندن 
زیت ان ىر ضتع ان السلطان عالمکیر مات سنة تسعمائة وکتب الرقعات فی 


۰ ۱ 7 
بعذدما و راہە 


ا 


الائڈ اخادیذ عشر . أو وجدت فی دفتر أں البخاری مات یوم ولادة بی حنیفةء وصنف 
صحیحهە ٴ فی امائة الثالنة ء أو اطلعت فی کتاب علی أن سیدنا إبراھیم ا خلیل حاج نمرود 
فی زمان بخت تصر. ٠‏ فنقلت کل ذلك من غیر بصیرق وقلت عند الطعنٰ عليك بائی ناقل 
غبر ملتزم الصحة. 

فأنشدك با آننجو من الطعن ببثل ھذہ ال حركة؛ أتحل لك مثل هذہ السرفة: ا یجوز 
لق غٹل۔علہ الْفْس2 أیباح لك مثنل هذہ المغلطةء أما علمت عند مطالعة کشف 
مم ا االکشف:ٴ هوتە سنة أربع وثلائین وسبعمائة 
کیف یصح فوله أئەٹ صنف ا حصن ‏ فی الفتنة التیموریة: فإن الأطفال الناظرین 
عجائب ا لمقدور فی أخبار ٹیمورٴ أیضا بعلمون أن فتنتہ فی تلك البلاد لم تکن فی تلك 
لازمنہ۔ وھذا لا بشترط لعلمه فضل کبیرء بل یطلع عليه کل ذی مسکة: وإن کان ذا باع 
فصبر : فکیف لم تتنبه عليهء ولم تنبه عليه . 

ہا مثل تحریرك فی أمثال ھذا ا لمقام إلا مثل ما حکی أن السلطان عالمکیر حضر 
مجلس رجل اشتہر بالزھد والورع والکرامة: فقال ل لە ذلك الرحل فی أثناء مکالاتہ : قد 


ہو ال انید برد تبصرة الناقد 25٥‏ ردما اآجاب بە عن اإیرادات اللکنويی فی !براز الٰغی 


بفت ى نتھالاملطاتات فعظما مان سکلان گنس اش کہ وف هجم الشلطاتأ 
یىی “۲ ز. ۷ ریں ا بیس 


رٹال له بعض ندماء ہ لھذا الرحل مع قطع النظر عن الکشف والکرامة : مھارۃ تامة فی 
المُنون الٰتاریخَیةء فظھر منطقة جھلە عند السلطان فمن دونە . 


فلت - إبراز الغی”: السادس والاربعون: ذکر بعد سطور عدیدة ما معربه : نہ 


ٍِ ٗ :سن ات املحصن ہوم الا حد الثانی والعشرین من دی ا حشحة سَنة احدی وتسعن 


دتسعمائشف وهھدا! عجب سن الاولن فإله ما کانت وفاته سنة اربع وثلائن وسسعمائف 

کت ں 5 2 ٤‏ 7 3 

تکیف بصح إِتمامه احصن فی السنة ال حادیة والتسعین وتسعمائة: ولعله ظن آنه صنممه 
قرف 


کی 


فال ناصرك المختفی . هذا تصحیف من الناسخ؛ فإنه کتب لفظ تسعمائة مرضع 
سبعماند: وینہما من شبه الصورۃ ما لا یخمی . 

آفول : فألبسه خلعة العزةء حیث اقتفی أثرك فی کثرۃ الزلةء وأکرمہ علی حسب 
لَْرق-ٌصٌحعولصصعییلی ہر اقتاشسھ یسر يك نی مد الع 

فلت : فی إبراز الغیٴ : السابع والأربعون : ھذا یدل علی أنه لم تتفق لە مطالعة 
اخصس فضلا عن استفادة برکاتہ: فإن المؤلف بنفسه صرح فی آخرہ آنه أه سنة إحدی 
ونسعین وسبعمائة. 
فال ناصرك الملختفی : کلاھما غلطان : فإنه مد ظله طالعه واستفاد منە. . . إلخ . 

اُفول : هذا عجب عجیب: یتعجب منە کل لبیب ؛ء فإنك عصمك الله عن غفلتك 
ما حصلت لك مطالعة ا حصن؛ والاستفادة من فلم حکمت مموتە سنة أربع وثلائین 
وسبعمائة: فان من مات فی تلك السنة لا یکن أن یتم تصنیفه سنة إحدی وتسعین 
ونسعمائة إلا أن یقال : إنہ رصفه فی رمثہء وألفه فی قبرہ. فأن تخلصت بأنی قد کلت 


اعلم أآنہ أ الۓحصن ‏ سنة إحدی وتسعین؛: وإنھا أرخت موته سنة ارہع وثلاثین تقلیدا 
بصاحب کشف الظنون . قبل لك : حاششْاك عن ذلك ثم حاشاك٠‏ فإن مثل هذا التقلید 
یہ مثل ھذا العلم نوع من ا حنون: وللجنون فنونٛ . 

رن اغتدر ت تایح سیت فیا لضرتة ور صاحب النسیان معذور 

قبل للتك: إِھا یکون معذورا اذا صدر دللک منه آحیاتا ل من تواثر عنه السھو 


ا ا ا 
سو رز ا واللھو والفتور۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 


قلت فی ٴإبراز الغی” : الثامن والأربعون؛ ذکر بعد سطور عدیدۃ أنٰ شرح 
ا صن ٴ السمی با مفتاح ا حصن ا حصین ٴ شرح مفید لمؤلفەء وفرغ منە سنة إحدی 
وثلائین وثماائة بعد تألیف آ ا حصن” بأربعین سنةء وھذا یفضی إلی العجب علی 
رت فانە ما ذکر سابقَا أنه فرغ من تألیف ٴا حصن * سنة إحدی سان َو نات 
وأنه مات سنة أربع وثلاثین وسبعمائةء فکیف بیکن فراغه من تألیف شرح ا حصن ‏ بعد 
کک و رت 

قال ناصرك اللختفی : ما قال صاحب الاتحاف هھنا منقول عن الکشفٴء فما 
ورد إن ورد إنغا یرد علی صاحب الکشف لا علی الناقل الغیر الملتزم للصحة . 

أقول: لا حول ولا قوٰة إلاباللہ من بلغخت غفلته إلی هذا القدر حرم عليه التألیف 
ولو بقدر سطرہ أما فھمت کون مافی ‏ الکشف غلطا محضا حیث یؤرخ وفاته سنة 


أربعین سنة سنة إحدی وثلائین وثمانمائة. 

ولعمری ھذا کلە یعرفه البله والصبیانء فکیف من لە علو شأن : 

: ۱ 2 کر : 2 : گت 

لا خیر فی محیا امرء نشر کنشر میت بعد عشر نیش 

قلت فی إبراز الغی”: التاسع والأربعون : ذکر ‏ در السحابة فی وفیات الصحابة َ 
لرضی الدین حسن بن محمد الصغانی؛ وأرِخ وفاته سنة خمس وستمائة وھو غلط 
مخالف لا فی طبقات الحنفیة ٴ للکفوی؛ و طبقات النجاةٴ و سبحة المرجانٴ وغیرھا 
أْه مات سنة خمسین وستمائة. 

قال ناصرك المختفی : ھذا قطعا من الناسخ . 

أقول : فعليك أن تصلح ال منسوخ وتزجر الناسخ ء َئَية عیك تاضیحا و رات ما 
ینسب إلی علی ال مرتضی -رحمہ الله وارتضی۔ : 

٦‏ 0 9۷98+ ,ص,‪"۹“' 


اُصبحت ترجو الخلد فیہا اأُبرز ناب الموت عن حدہ 
میہات إن الموت ذو أسھم من یرم یوما بہا یردو 


قلت فی ٴإبراز الغی : ا لخمسون: ذکر دقائق الأخبار محمد بن سلامة أبو عبد الله 
القفضاعی: وأرخ وفاته سنة أرہع وخمسین وأربعمائة وھو مخالف ما رخ به وفات عند 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 
ذکر الأمالی أنه توفی سنة ثمان وخمسین وثلاثمائة. 

قال ناصرك اللختفی : قد عرفت سابًا أن ما ذکر عند الأمالی سھو من الناسخ . 

أقول: فقبّل ید الناسخ وقدمەء وعظم مسلك وقلمه. 

فلت فی إبراز الغی ٴ : الحادی والخمسون: ذکر سن الدارقطنی علی بن عمر 
ا حافظ الیغدادی وارخ وفاته سنة خمس وثمانہن وثمانمائة . وھذا أمر تضحك عليه 
الطلبة فضلا عن الکملة: فإن أھل العلم قاطبة یعلمون أن الدارقطنی لم یدرك المائ 
التاسعة: بل ولا الثامنة ولا السابعةء ولا السادسة ولا الحخامسة . 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر هھنا مطابق فی الکشف ‏ ا مطبوع بمصر: والناقل 
الغیر ا ملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 

أقول : أن ھذا الشیء عجاب بلا شك وارتیاب لا یتفوہ بە إلا من لا بمیز بین القشر 
والذبابہ وا حسر والحباب ؛: والنقمة والثواب : والرحمة والعذاب والباطل والصواب ؛ 
والصحیح والحخراب: ومن لا یژمن بأن الکل أعظم من ال جزء قطعا مستندا بأن ذنب 
الطاوس أعظم منە یقیناء ومن لا یبالی باجتماع ا ملین ویجوز ارتفاع الأمان عن ا حجس 
من البینء ولا من لا یقطع بشیء وإن کان ذاعا۔ ولا یعرف بطلان شیء وإن کان شائعاء 
ومن لا امتیاز لە بالفرق بین الضائع والذائع؛ وا لو وا مالح والصالح والطالح ٠‏ والمزیل 
والقالعم: والملخلوط والناصع؛ والعاذل والناصح؛ والآدمی والناضح؛ وا خفی 
والواضح؛ والکاذب والواقع؛ والطبیب وا جادعء ومن لا مُسکة لە؛ ولا دریة لە؛ ولا 
فھم لہ ولا علم لە ولا وقایة لە: ولا درایة لەء ومن لم یجالس أھل العلم ولم یوانس 
أھل الفھم: ولم یتأھل لترصیف الفوائد النفیسةء ولم یتوغل فی تحصیل الفرائد اللطیفة . 

وذلك لأن العلماء بأجمعھم والفضلاء بأسرھم یعلمون علما ضروریا بطلان 
إدراك الدارقطنی ا ائة ا خامسة فما بعدھا کعلمھم بأن أبا بکر وعمر وعثمان وعلیا 
وغبرھم من الصحابة لم یدرکوا ا ائة العاشرةء وبأن أبا حنیفة والشافعی وأحمد ومالکا 
لم یدرکوا ا مائة الثامنة وبأن ذا القرنین ولقمان الحکیم لم یدرگا زمان بعثة خام الانبیاء 
وبُن آدم أبا البشر سید الأصفیاء لم یدرك زمان غوث الثقلین وغیرہ من الأولیاء: وبأن 
طوفان نوح لم یکن فی زمان أصحاب الفیل؛ وبأن الإمام الغزالی مؤلف إحیاء العلومٴ 
لم یکن فی زمان الخلیل وبأن البخاری ومسلما وأبا داود والترمذی وابن ماجة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الخيی 


والنسائی وغیرھم من اأُصحاب اللکتب ا لمعتبرۃ لم یدرکوا الفتنة التیموریةء وبأن ابن حجر 
العسفلانی والملکی والعینی والسیوطی والسخاوی والقسطلانی والبلقینی والتفھنی 
والناصر اللقانی وغیرھم ممن نحا نحوھم لم یدرکوا فتنة الھند الداھیة إلی غیر ذلك من 
الأمور الضروریة القطعیةء فھل یباح لعاقل وعالم غیر غافل ولا نائم أن یحکم بمجوت 
الدارقطنی فی امائة الىاسعة ثم یجعل نفسه غیر ملتزم الصحةء ویبرئ ذمته با حوالة إلی 
غیرہ من زل قدمه وضل قلمه. 

آما علم ان التقلید فی مثل هذا الباطل من شأن الغافل ؛ أما فھم أن مثل ھذا حرام 
علی الفاضل؛ وإن استحسنہ ا جاھل ؛ آما أن لە أن یتنب لبطلانہ: أما حان لە ان ینبّه علی 
خسرانهء أما تذکر عند تألیفہ ما برتدع بە عن مثل ھذا الصنع؛ وینزجر عن ھذا القبح ‏ 
آما عقل ان نقل مثل هذہ الأباطیل قلب لموضوع التاریخ؛ وتضلیل لا نفع فیەء ولا مدی 
لسواء السبیل. ولعمری من بلغت مساھلانہ إلی هذہ ا مرتبة حرم الانتفاع ببکاتباتہ با مرة: 
را کان ذا دعوی عریضة ذا مرة وسطوۃ وقوۃ. 

عقله عقل طائر وھو فی خلقة ا جمل 

قلت فی ٴإبراز الغی ٴ : الثانی والخمسون: ذکر ‏ شرح حدیث الأربعین " للبرکلی 
الرومی؛ وأرخ وفاته سنة إحدی وثمانین ونسعمائةء وھذا مخالف ما مر منه عند ذکر 
الاربعین آنہ مات سنة ستین رتسعمائة. 

قال ناصرك الملختفی : ھکذافی ‏ الکشفٴ هہنا من نسختی ‏ الکشف ٴء وأماما 
ذکر عند ذکر الأربعین فمطابق للٴ کشف المطبوع بمصرہ والناقل بریء عن الاعتراض . 

آقول: کلا بل یؤاخذ بأنه کیف ترك ما لزم عليه بالافتراض من التمییز بین السکین 
والمقراض؛ وکیف نزل عن منصبه من الامتیاز بین ابن لبون واہن مخاض؛ وکیف جوز 
نقل أقوال متخالفة فیہا مردود وذو انتقاض ؛ وکیف قلّب موضوع الأمور التاریخیة من 
الاطلاع علی الوفائع الواقعیة من غیر ریب وانقباض: وکیف تحمل الانتحال المنکر عن 
الکشف من دون الکشف والاھتمام بالتنقیح والانتہاض ؛ وکیف لم یسلك مسلك أمثاله 
من العلماء وأفرانهہ من العقلاء بطرح القول ا مردود واختیار ا مرتاض٠:‏ وکیف ھجر 
الاقتصار علی الصّحاح والقول الصّراح لثلا ُعد من الرٴفاض . 

إذا حججت بال أصله دنس فما. حججت ولکن حَجّتر العیر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الغيی 
ما یقبل اللہ پلا کل طیبة ما کل من حج بیت ال مبرور 
هذا کلە إذا کان عالمًا عاقلا فاضلاء کاملا یافعًا نافعّاء جامعا رافعًا مدرسا 
صتَنًا معلَمًا مرصفّاء موسومّا با ماھر والنب٘اض ؛ وأما إن کان غافلا جاھلاء حائما 
اتماء انا عاساء مشاجرامکابر ا كاسدا عالداء ما جا ماحیاءساھیا لابا ھاٹنا 


اسيّاء فاترا قاصراء ساقطا غالطاء متروکا مھجوراء مفروگا مدحوراء فھو خارج عند 
لعلماء عن عداد العقلاء ومقرو فی حقه وفی حق أمثاله : ۶صم بکم عمی فہُم لا 
رجمُون4 افذرمُم فی طغیائہم یعمَھُو ن8 . 
لکل داء دواء یستطب بە إلا ا حماقة أعیت من یداویہا 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ: الثالث والخمسون: ذکر شرح حدیث عبادة للشیخ ابن أُبی 
جمرة وأرٗخ وفائه سنة خمس وسبعین وستمائةء وھذا مخالف ما رخ بە جمع من 
معتبرین . 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکر مطابق لنسختی الکشفٴ. 

ا رر رن تم 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ: الرابع وا خمسون: ذکر من شروح شفاء عیاض ‏ شرح 
بی ذر أحمد بن إبراھیم ا حلہی: ا متوفی سنة أربع وثمائین وثمانمائةء وھذا مع کونە غیر 
صحیح فی نفسه معارض؛ با أرخه به عند ذکر شراح ‏ صحیح البخاری ‏ : أنه مات سنة 
إحدی وأربعین وثمانائة. 

قال ناصرك الملختفی : عدم صحتہ فی نفسه غیر مسلّمة کما مر منا ذکرہ. 

أقول : قد مر منا ما یتعلق بہذا المقام؛ فتذکر . 

قلت فی ٴإہراز الغی ‏ : الحخامس والخمسون: ذکر من شراح الشفاء کمال الدین 
محمد بن أبی شریف القدسی؛ ا متوفی سنة إحدی وخمسین وتسعمائة: وھذا لیس 
بصحیح؛ فقد ذکر ترجمته مطولة تلمیذہ مجیر الدین ا حنبلی القدسی فی الإنس ال جحلیل 
فی تاریخ القدس وا حلیلٴء وأرُخ تاریخ ولادته سنة اثنتین وعشرین وثمانمائة . . . إلخ . 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی هذا المقام فی الکشفٴ ا لمطبوع مصرہ والناقل 
الغیر الملتزم الصحة لا یرد عليه شئ. 

أقول: ہل یرد عليه أنە ترك مسلك العا مین النافعین واختار طریق ا حاھلین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 
الغافلینء وقد ذکر السخاوی فی الضوء اللامعٴ ای شرقت الدگیں ٌعح 
الغی ؛ وصاحب النور السافر عن أخبار القرن العاشر ‏ وغیرھم؛ وکلھم قد أجمعوا 
علی آأنه ولد سنۂة اثنتین وعشرین وثمانغائة: وص صاحب النور” وبعض تلامذة 
السخاوی فی ھوامش الضوءٴ وصاحب الکشف فی مواضع من کتابه وغیرھم علی 
أئه مات سنة ست أو حمس وتسعمائة: وبا حملة اتفقوا علی أنه لم بدرك العشرۃ الثانیة 
من اائة العاشرة؛ فضلا عن ما بعدھا فالقول بکون موته فی العشرۃ السادسة منہا باطل 
فطعًا عند من أوتی ممارسة بکتب التواریخ وفھمًاء ولا ینجو عالم من کونە مطعونًا بتقلید 
صاحب ٴ الکشفٴ فی کل شیء وإن کان منقوصا ومفتونًا. 

قلت فی إبراز الغیٴ: السادس والخمسون: ذکر من شروح الشفاءٴ شرح أبی 
غْذ ال اید ین سد ہن مرزرق التلسانیٰ الالکی؛: التونی ستة )خدی:وٹنائن 
وسبعمائة . وھذا مخالف ما مر منە عند ذکر شروح صحیح البخاری ء وشراح العلامة 
بی عبد اللہ محمد بن اأحمد بن مرزوق التلمسانی ا مالکی شارح 'البردآ المتوفی سنة 
اثنتین وأربعین وثمانائة . 
الغیر الملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 

أقول : بل یرد عليه أُنك ما کنت غیر موصوف بالحفظ والتنقیح وغیر قادر علی 
الامتیاز بین الباطل والصحیح؛ ولالك ممارسة بالتراجم ولا مناسیة بالمعالم: فلم 
أتعبت قلمك؛ ولم أدخلت قدمك فی هذہ الطرق النظیفة التی لا یستحق أن یدخل فیہا 
إلا الوصوف با مھارۃ اللطیفة فإن من لا مھارۃ لە فی علم لا یحل لە أن یصنف فيه شینّاء 
او یرصف شیٹاء إلا أن یلتزم التسدید والتحقیق ویفرق بین العدو والرفیق؛ ولم قلبت 
فائدة التاریخ ء فإن الغرض الأصلی من الاطلاع علی الأمور النفس الأمریةء والأحوال 
الواقعیةء والوقوف علی وفیات العلماء والکبراء وموالیدھم: ودرجاتہم ومراتبہم علی 
ما انصفوا به فی آزمنتہم لیأمن العاقل من إقامة العالم مقام ا حاھل؛ ولا ینزل الأعلی إلی 
الادنی؛ ولا یصعد بالأدنی إلی الأعلی ولیحترز بە عن الخطاً فی نقل الأقوال 
والأحوال؛ وھذا کلە مفقود فی تصانیف أمثالك: بل انعکس الأمر فی کل ذلك ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 


فان قال: إنی منقح ومسدد: قیل لە: فما بالك تصنع صنع غیر المنقح وامسدد: 
حیث تقلد صاحب الکشف ٴ کتقلید البصیر ؛ ولا ترید إحقاق ا حق؛ بل مجرد التشھیر 
والنکٹیرء ولا تعلم غثٗ الکشف من سمینەه: ولا صحبحه من خطأہ: ولا باطله من 
صوابہء ولا تقف علی التعارض الواقع والتناقض اللائح؛ فمالك خرزت بیدك؛ وتربت 

فیا للعجب من مؤلف یتصدی ‏ حمع تراجم العلماء کجمع الجھلاء؛ ویجعل من 
مائة مینّا فی مائة أآخری؛ ویبلغ فی ھذا إلی الغایة القصوی؛ ومع ذلك یدعی أنه مجدد 
الدین علی رأس ھذہ ا لمائةء وأنه سید الفثئة رئیس کل ثقة . 

یا أیہا الراقذ کم ترقد قم یا حبیبی قد دنا الموعد 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ : السابع والخمسون: ذکر من شروح شمائل الترمذی_ 
شرح علی القاری: وأرخ وفاته سنة ست عشرۃ وألف . وھذا مخالف ا اُرمحه بە عند ذکر 
شراح أربعین النووی أنە مات سنة أربع وأربعین وألف . 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی ھذا القام فی نسختی ‏ 'الکشفٴء والناقل غیر 
ملتزم الصحة؛ وأما ما ذکر عند ذکر شراح ٴالأربعین ٴ من أنە توفی سنة أربع وأربعین: 
فمطابق للکشف أیضا فی ذلك ا مقامء فلا یرد علی صاحب الاإتحاف شیء. 

اقول : ہل ترد عليه أشیاء لا شیءہ فیقال : لم تلتزم الصحة کما هو الواجب علی 
الثقةء ولم لا تنبہت علی مناقضات صاحب الکشفٴ؛ ولم قلدته من غیر فتح 
وکٹف؛ ولم لا راجعت علد الانتحال من الکشف غیرہ من کتب أرہاب النقد 
والکشف؛ ولم اخترت فعل أرباب المسخ والخسف؛ وعملت عمل أرہاب الفسخ 
والقذف من التحدث ہکل ما سمعء والتجنب ہکل ما سُمع؛ وقد عرفناك غیر مرة أن ما 
فی الکشف ٴ فی الملوضعین من موت القاری سنة أربع وأربعین وسنة ست عشرۃ باطلا 
بلا شبہةء فلا ینفعك تقلیدہ فی مثل هذہ المزخحرفة . ع 


إِن اللبیب إذا تفرق أمرہ فتق الأمور مناظرا ومشاورا 
واخو ا جھالة یستبد ہرأیه فتراہ یعتسف الأمور مخاطرا 


قلت فی ٴ إبراز الغیٰ : الثامن وا خمسون: ذکر شھاب الأخبار للقاضی أبی عبد 
اك محمد بن سلامة بن جعفر بن حکمون القضاعی؛ وارخ وفاته سنة أرہع وخمسین 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغ 
وأرہبعمائة. وھذا مخالف ما أرّخحه:به عند ذکر أمالی القضاعی أنه مات سنة ثمان 
وخمسین وثلاثمائة. 

قال ناصرك الملختفی : ما ذکر هھنا موافق ا فی نسختی الکشف فی ھذا ا لمقام 
وأما ما ذکر عند ذکر الأمالی فقد عرفت أنه سھو من الناسخ . 

أقول : فعليك أن تجزیه جزاء الکلاب الغاویات إِن لم یتب من مثل هذہ العادات : 
وأصلح ما نسخه لك: وأزل عنه الخرافات؛ وقل لە: 


یا من يیری باطن اعتقادی ومنتہی الأمر فی فوادی 
اأصلح فساد الامور منی ولاندع موضع فساد 


قلت فی ٴ إہراز الغیٴ : التاسع والخمسون: ذکر صفوۃ الزبد لابن ال جوزی؛ 
وارخ وفائہ سنة سبع ونسعین وخمسمائة؛: وھذا مخالف ما أرّخه عند ذکر التحقیق أنه 
توفی سنة تسع وتسعین . 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر فی هذا ا مقام مطابق ما فی الکشف فی ال مطبوع 
مصر فی ھذا اللحل ء وأما ما ذکر عند ذکر التحقیق فسھو من الناسخ . 

أفول: فازجر الناسخ ا حریء علی الزلات؛ وامح عن کتبك السقطات لثلا تؤخا۔ 
بحریة غیركء وتنسب إليك زلة السائر بسیرك؛ وانشد عندہ شاکیّا باکیّا ما أنشدہ ابن 


عربی فی محاضراته ومسامراته: 
ننلت:ل' سك انت“ الاق اتی ' الام و واليوَساء 
حتی ختحیرت ر حیر خی بٹئس الذی فعلته بئسا 


قلت فی الابراز : الستون: ذکر ٴالطریقة الحمدیةٴ للبرکلی: وأرخ وفانه سن 
إحدی وثمالین وتسعمائة. وھذا مخالف ما مر منه عند ذکر الأربعین أنه توفی سنة ستین 
وتسعمائة. 

قال ناصرك الملختفی : ھکذا فی ھذا ا مقام من نسختی ٴ الکشف ٴ؛ وأما ما ذکر عند 
ذکر ‏ الأربعین ٴ فھو مطابق للٴ کشف ا مطبوع ببصر فی ذلك ا لمقام؛ فلا یرد علی صاحب 
الاتحافٴ شی٭: 

أقول : بل یرد عليه أنه کیف لم یلتزم الصحة؛ وخرق إجماع علماء الأمة وسلك 
مسلکا لا سلکە أھل السنة ومشی طریقًا لا شی عليه من لە أدنی مسكة؛ وکیف اختار 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ رد ما أجاب به عن إیرادات اللکنوي في ابرار ''مي 
تقلید مثل ھذا الکتاب تقلیدًا جامدًاء وسعی فی الانتحال عنه جاھداء ولم یبال بنقل ما 
فیە صحیحًاء أو فاسداء أو کاسداء وکیف لم یتنبه علی ما یتنب عليه العالم؛ ولم ینبه 
علی ما ینبه عليه ا حازم . 

فلت فی ٴ إبراز الغی” : ا حادی والستون: ذکر ‏ عارضة الأحوذیٴ لأبی بکر ابن 
العربی؛ وأرخ وفاته سنة ثلاث وخمسین وخمسمائة؛ وھو مع کونە مخالفا ما ذکرہ عند 


ذکر جامع الترمذی أنه مات سنة ست وأرہبعین وخمسمائة غیر صحیح فی نفسه أیضا. 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر ھھنا سھو من الناسخ . 

أقول : فاعزله عن عھدۃ النسخ؛ کیلا یجعل کتبك موصوفة بالمسح . 

فلت فی إبراز الغیٴ : الثانی والستون: ذکر عند ذکر علوم ا حدیث لاہن 
الصلاح أنە اختصرہ العماد بن کثیر وأرخ وفاتهہ سنة أربع وسبعین وسبعمائة: وھذا 
مخالف ما مر منە عند ذکر ٴ جامع المسانید ٴ أنه توفی سنة أربع وتسعین وستمائة . 

قال ناصرك الختفی : ما ذکر ھھنا ھو المذکور فی نسختی الکشف فی ھذا 
القامء وأما ما ذکر عند ذکر 'جامع المسانیدٴ فمطابق لل کشف“ٴ المطبوع فی ذلك ا مقام 
کما عرفت ساہقاء فلا یرد علی صاحب ٴالإاتحافٴ شیء. 

أقول : ہل یرد عليه غیر شیء من أنه کیف اتبع ما فی الکشف من غیر التنقیح ‏ 
وکیف قلدہ من دون الامتیاز بین النجیح وغیر النجیح؛ وکیف لم یتیسر لە علم ما هو 
خطاً قطعًاء وکیف لم یتبصر فی ما هو صواب وما هو غلط یقینًا قیناء وکیف شمر ذیله 
لترصیف الکتب؛ وھو أمر جلیل اس خطب من غیر أن یتأھل لە؛ وکیف قصد جمع ا حجموع 
من غیر تیقط ونصوح؛ وکیف نسی ما قدمت أیدیەء وسھی ما أبداہ ومایہدیەء وکیف لم 
یکتفِ علی المنقح؛ ولم بقتصر علی الجَح وا مرصّع ؛ کما هو شأن أرہاب الفضل والنفع 
اللازم علیہم تطھیر ذیلھم من الوسخ والنقع . 

قلت فی ٴ إہراز الغی ٴ : الثالث والستون: ذکر عوالی أحادیث اللیث بن سعد وآنه 
خرجه الشیخ قاسم بن قطلوبغاء وارخ وفاته سنة تسع وسبعین وثماغائة وھذا معارض 
ما ذکرہ عند ذکر ٴ تحفة الأحیاءٴ : أنه مات سنة تسع ونسعین . 

قال ناصرك المختفی : ھذا مطابق ما فی نسختی الکشف ء وأماماذکر عند تحفة 


الأحیاء فھو من الناسخ . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الي 

أقول: ھذا لا یرفع عنك الذمامة؛ ولا یدفع منك الملامة؛ وإنما مثله کمثل صفوان 
عليه تراب فأصابه وابلٴ فترکه صلداء واستحق الناصر ومن معه بثل هذا بأن بخاطب 
یقول ربہ : طلقّد جم شَينّا إذا تَكَاد السْماواتِ یَتَفَطرنَ منہ وَتَنشّق الارض وتخر ا جال 
ھدا 8 ۔ 

قلت فی ٴ إہراز الغی ‏ : الرابع والستون: ذکر الفائق فی غریب احدیث ' للعلامة 
الزمخشریء وأرخ وفاته سنة ثمان وثلائین وخمسمائةء وھذا مخالف ما أرخه عند ذکر 
تخریج أحادیث ٴ الکشفٴ أنە مات سنة ثمان وعشرین . 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر فی ہذا ا مقام مطابق ما فی الکشف ال مطبوع بمصر: 
وما ذکر عند ذکر تخریج أحادیث ‏ الکشاف ٴ مطابق للٴ کشف ا مطبوع مبمصر أیضا فی 
ذلك ا مقام. 

اأفول: ما ذا تفید الملطابقة عند ظھور التناقض البین: والتعارض ال بین ونقل 
الأفوال امتخالفة من دون التنبيه والتنبه لیس ہأمر هین . 

قلت فی ٴ إبراز الغی” : ال خامس والستون : ذکر فرائد القلائد علی أحادیث ‏ شرح 
العقائدٴ لعلی القاری؛ وفال إنه قال فی آخرہ: قد وقع الفراغ من تسویدہ فی ا حرم 
الشریف المکی فی شھر صفر عام ثمان وخمسین بعد الألف ۔انتہی۔ . 

وھذا عجیب جداء أما أولا فلانه لا وجود لہذہ۔للعبارة التی ذکرھا فی آخر 
الفرائد: وأما ثانیٔا فلأنە أرخ وفاۃ القاری فی ا خطة وٴ الإتحاف ثارۃ بسنة أربع وأربعین 
والف؛ وتارۃ سنة ست عشرۃ وألف؛ فھلا تببّه علی أنە ما مات فی تلك السنة کیف ختم 
الفرائد فی تلك السنۂ . 

قال ناصرك المختفی : قد اطلعت علی مجموعة رسائل القاری؛ وبلغنی أن 
القاری کتبہا بنفسەء فوجدت فیہا فرائد القلائد ورأیت فی آخرھا مکتوبًا: قد وتع 
الفراغ من تسویدہ بعون اللہ فی شھر صفر عام ثمان وخمسین بعد الألف؛ وعنه نقل 
صاحب الاتحاف ٴ؛ وسیاق ھذہ العبارۃ دال علی أنە من الملؤلف. 

أفول: فیه کلام من وجوہ: 

الأول : أنه لا اعتبار بما بلفك من غیر سند مالم یکن ا لمبلغ موسوماب المعتمدٴ 
فان مجرد البلاغ لا پعتمد عليه أھل العلم والإبلاغ . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ دد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 

الثانی : أُنە ما بلغعك ذلك؛ وأعقدت عليه فی ذلك؛ فلم أرخت وفاته تارۃ بأربع 
عشرةء وتارۃ بست عشرةء وتارۃ بأربع وأربعین: أما علمت أنه کیف یتصور موته فی 
تلك السنین مع ختمه بعض رسائله عام ثمان وخمسپن؛ إلا ان تختار أنە مات ہہوتات 
عدیدةء أو أنه ختم الفرائد فی تربته الشریفةء وأرسل إلی بہوفال من قبرہ تلك 
الجموعة . 

الثالث : أن رر ویو و فرح نادیة بأعلی النداء علی 
ان القاری لم یدرك !ا لعشرة السادسة؛ ہل ولا ا لخامسة ولا الرابعة ولا الثالثة بعد الألف 
مھ اس مار ھت سس قد سض 

الراہع : ان ھذا القول منك مع ما سبق منك یشبه صنیع من أخرج کتابا منسوبًا إلی 
النبی وُقلة مع مواھیر الصحابة منہم معاویةء وذکر أنه کتب بخیبر: فکشف العلماء عن 
کذبە المزور. 

ڈا0 ای اتا این وت ارتا خی کتایہ''اغپار:الارل رالار الال" 
اعلم أن علم التاریخ هو الإخبار عن الکائنات السابقة فی العالم وا حادثات؛ سواء عھد 
حالھا أو تقادمء فھو السبیل إلی معرفة أخبار من مضی من الم وکیف حل بالمعائد 
السخط والغضب: فآل : أمرہ إلی التلف والعطب ؛ وکشف عورات الکاذبین وتمییز حال 
الصادقین: ولا تخفی حکایة الیہود ما اظھروا کتاہاء وزعموا أنه کتاب رسول اللہ یا 
بإ(سقاط الجحزیة عن أھل خیبر وفیه شھادة جماعة من الصحابة من کل قبیل؛ فإذا ھم قد 
کتبوا فیہا شھادة سعد ہن أبی وقاص''' ومعاویة بن بی سفیان؛ فظھر بذلك کذبہم؛ لآن 
فتح خیبر کائت سنة سبع؛ وسعد مات یوم قریظة قبل خیبر ومعاویة إِنھا أسلم فی عام 
الفتح وأمثال ذلك آکٹر من أن تحصر ۔انتہی کلامہ۔ . 

قلت فی إبراز الغیٴ : السادس والستون: ذکر ٴکتاب الأشراف للحافظ أبی 
بکر محمد بن |إبراھیم بن ا منذر؛ ا لمتوفی سنة تسع عشرۃة وثلاثمائۂ: وھذا مع کونە 
مخالقًا ما ذکرہ عند ذکر الأوسط فی السنن والإجماع لاہن ا لمنذر أنە توفی سنة تسع أو 


(١)‏ ھکذا وجد فی النسخة المطہوعة بصر وھو غلط: والصحیح سعد بن معاذ: فإنہ الذی 
دو رن شر۷ ىف نال مدالی فارقی ماف ارت تا تحارممتت 


نذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ ود ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الغيی 


عشرۃ وثلاثمائة غیر صحیح فی نفسه . 

قال ناصرك المختفی : سقط من الناسخ لفظ أو . 

وأقول : فانہر الُسقط وشدّد عليهء واکتب الُسقَط فی کتابك لیعتمد عليه . 

قلت فی ٴ إبراز الغی” : السابع والستون : ذکر الختلف والمؤتلف لعلاء الدین علی 
بن عثمان اماردینی:؛ وأرّخ وفاته سنة خمس وسبعمائةق وھو مخالف ما أرَخه بە عند ذکر 
علوم ا حدیث ٴ لابن الصلاح أنه مات خمسین وسبعمائة, 

قال ناصرك الملختفی : هذا سھو من الناسخ لشدة الشبہ بین الخمس وا خمسین . 

افول : فقا ل لە ناصحًا وواعظا قول المژدب عند زلة ا متأدب : أیہا الناسخ ا ماسخ! 
الی متی هذہ الغفلةء إلی متی هذہ الزلةء إلی متی تذھب ھذا المذھب؛ وتشرب من ھذا 
اك تو لور اقشسقھ ر ضھالساہ الا لعشی راف اما قاف اسیا آم 
تعلم أن شدۃ الغفلة من صنیع الحھلة رتزائ ااطف تر جتللبلء (آلے امس 
الحساب الشدید؛ أم أنت مُخترْ بالوعد القدم وا جحدید غیر ملتفت إلی الوعید: ما هذہ 
السفاهة والسخافةف: ما ھذہ ا حھالة والحخرافةء أما ان لك أُن تۂذ تفھم ان مثل ھذہ الزخرفة 
ترسغقتالی سرد الالققے پرتتف رف سار الا الت تخطی رک سس رر کلت 
إلی بنسب : 

اآغز جال ھا انت نل تبّا ما جنتہ فی العٔجم والعرب 

اوت لئ مر الات وبك:یعاقب اخلٰی من العیوب 

اُھذا جزاء ما أحسنت إليك؛ أھذا عوض ما تفضلت إليك؛ ھلا اخثرت محجة 
الاھتداء ھلا تجنبت عن الاعتداء ھلا دفعت عنك حال الکتابة النوم والسنة: ھلا 
نسخت فی الیقظة من یام السَنة ھلا تأملت فی أن تتابع المناھی یلقبك باللاھی 
فی رالتافی رالتائن ۔رالطاظی زَالاذئ٭<الرانئی۔زالراتی۔ رالراض 
والھاجی : وا ماحی وا حافی: والعاصی والقاصی ؛ والعادی والعانی؛ والغالی وا خالی: 
أأمنت من أن تؤاخذ ما یٔصدر منك؛ وِتُعاقب با اخترت منك: ألم یقرع سمعك ما اشتہر 
علی لسان غیرك: لکل فرعون موسی ولکل دجال عیسی؛ ولکل فاحش مسکت؛ 
ولکل خصم مُنصت: وأنە إذا جاء نہر الله بطل نہر عیسی؛ ولا مقابلة لسُحرۃ فرعون مع 
عصا موسیء فیا أیہا الغافل ا جاھل ! أنصحك والدین النصیحة؛ دع عنك ھذہ الخصلة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ ود ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الغيی 


القبیحة؛ ولا ثُلق, نفسی ونفسك فی الفضیحة ولا تُہلك نفسی ونفسك بہذہ الرزیة: 
فان لم تفعل ولن تفعل أجزیيك جزاء سمنارا'' وإنی قادر علی ذلك بعون القادر 
الٰختان 

فإن اعتذر إلیك ناسخك بعدما تنصحہ بہذہ ا حمل الکافیةء والکلم الشافیة بأئی 
بشرء وقد علم أن ا خطاأً والنسیان من لوازم البشرہ فلا تقھر أیہا الأمیر! ولا تنہر ولا 
تزجر ولا تکھر؛ فاإنی عبد معتذرء وخیر الموالی من قبل عذر الُقتصرء فاقبل عذری؛ 
واعمل علی قول النبی العربی؛ فقد ورد فی السنة أن ا خطاً والنسیان مرفوع عن ھذہ 
الامة؛ فأجبه بن توبتك تسقط ذنبك فیما بینك وبین ربيك؛ لا حَقی علی رقبتك؛ ورفع 
اخطأ والنسیان لیس معناہ أنە یرفع العقاب والعقاب ؛ والعتاب والضمان: إِنما معناہ دفع 
العصیان فیما بین کاسبة وہین الرحمن ؛ أیہا ا متغافل المنساھل تصر علی ال مزخرفات: 
وتوفعنی فی المھلکاٹ: ثم تقوم تنصح لی وتعلمنی وما اعتذرت بە مردود والمعتذر بہ 
مطرودہ فإن کثرۃ الزلات لیست من شأن البشر؛ وإن کان مطلق الخطاأً من لوازم البشر 
فانت وإن کنت فی صورۃ البشر ٠‏ لکنك أضل من ا حمر والشر : 

ولقد فتلتك بالھجاء فلم مقت إِن الکلاب طویلة الأعمار 

فلت فی إبراز الغیٴ : الٹامن والستون: ذکر مسند بقی بن مخلد القرطبی 
احافظ ؛ وأرخ وفاتہ سنة اثنتین وسبعین وسبعمائةء وقال ما معربه: إن ابن حزم ذکر أنە 
روی فی ھذاالملسند عن ألف وثلائمائة صحاہی؛ ورنّب علی أبواب الفقه ۔انتہی- . 

وھذا عجیب جداء فان ابن حزم من رجال المائة الرابعة والخامسة؛ فکیف لا 
بستبعد أن یصف اہن حزم مسند من مات فی امائة الثامنة علی ما ذکرہ؛ وقد ذکر البافعی 
وغیرہ ان وفاۃ بقی سلة ست وسبعین ومائئین . 

قال ناصرك الملختفی : هذا منقول من الکشف؛ وراجعته فوجدت فی الکشفٴ 
ا لطبوع ببصر ھکذا. 

أقول: أیہا المتوشح بالولایة ا مترشح للرعایة! لا زلت فی حمایة محفوظا من 

)١(‏ کان سنمار هذا رجلا بنَاءٗ: فبنی للنعمان بن ا منڈر ال خورنق؛ وھو فصر لا مثل لە 
بالکوفة؛ فأعجبه وکرہ أن یہی مثله لغیرہ؛ فقعد النعمان فی أعلاہ واستدعی سنماراء وأاخذ بحدلہ 
رغمز بعض خدامه أن پدفعه من أعلاہ فسقط فمات؛ کذا فی کتاب الملحاضرات ‏ لاہن عربی. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ ارد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغي 
جنایةء ما ذا تفیدك ھذہ النصرۃةء وکیف تزیل عنك الکربةء فإن اللحدثین والمؤرخین کافة 
متقفون علی أن بقی بن مخلد لم یدرك الائة الثامنةء بل ولا السابعةء ولا السادسة ولا 
ال خامسة ولا الرابعةء وأھل العلم قاطبة مجمعون علی أُنه مات فی امائة الثالثةء والعلم 
بہذا عند الممارسین بکتب الحدیث من جملة القطعیات: ہل من أجلی البدیہیات لا 
سیما عند من جمع بین مھارۃة التاریخ ومھارۃ دفاتر ا حدیث ؛ وا جھل بہذا لا یتصف بہ إلا 
من هو ذو جھالة فاضحة وبطالہة راسخة ردیء خبیث؛ فالعجب کل العجب کیف خفی 
عليك ھذا مع دعواك با مھارۃ فی ھذا وذاء هب ألك قلدت فی ذلك ‏ الکشف* الطبوع 
بمصر مع مخالفتہ للمطبوع بلندن؛ لکن لا ینحیيك مثل ھذا عن اللحن؛ فإن مثل ھذا 
التقلید هو الذی حکم العلماء بکونە ممنوعًا ومحرمًاء وأفتی الفضلاء بکونە یقارب شرکا 
وکفراء وھو الذی استند به من قال: ٭إإنًا وجدنا أبَاءَنًا عَلی أمَة وإنا علی آنارهم 
مہتتدار0 4 وقل فی جرآرہ : او لو کَانَ آباءَهُم لا بَعقلونَ شَينًا ولا یَہنَدُونَ4. 

والذی شرع ا مناسك للناسك؛ وأرشد السالك فی اللیل ا حالكء ھذہ المعذرة 
وہ وو تو مہ وچ 
وعریکتہا خشناءء ولیلٹھا ألیٰلاء آ رایت لو وجدت فی" کلت ارت ان أہا حنیفة 
مات سنة ثمان وتسعین وتسعمائة: وأن سفیان الثوری مات سنة عشرین وثمانغائةء وأن 
مالك بن آنس مات یوم مات نس رضی اللہ عنه عام ثلاثین وأربعمائةء وأن الشافعی 
مات یوم مات الرافعی عام تسعین وأربعمائة وأن أحمد بن حنبل مات یوم مات أبو 
الفضل عام أربعین وستمائةء وأن ابن حجر العسقلانی مات سنة خمس وسبعین 
ونسعمائةء وآن شیخه العراقی مات سنة ثلاثمائة؛ وأن ا حزری مؤلف ا حصن ٴ مات 
سنة تسعین بعد ثلاثمائة وأن معاویة بن أبی سفیان مات سنة خمسین وخمسمائةء وأن 
ابنە یزید مات یوم مات الإمام الرازی سنة ستین وستمائة ون عمر بن عبد العزیز مات 
سنة محمسین وأربعمائةء إلی غیر ذلك من الأغلوطات الملضحکة: وا لمزخرفات المعجبة 
أنقلت کل ذلك من غیر فھم ودوییةء وبرأت عھدتك ہأنی منتحل غیر ملتزم الصحة . 

ولعمری من بلغ فی التقلید ھذا المبلغ ٠‏ ضحك عليه کل من لە عقل؛ وإن لم یکن 
من ا٘ھل الفضلء ولا ممن احتلم وبلغ ؛ ویٔقرأ فی حقه وشأنہ کلام انصح وابلغ : 

تساوی لدیه ا خصا والنضار وما یستوی ا حق والباطل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الخيی 
تد ےت ےت شت ہم دس تج یٹ ئل مھت شش گسسجشے 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ: التاسع والستون: ذکر من شروح المشکاةۃ شرح علی 
القاریء وأرْخ وفاته سنة أربعة عشر بعد الألف . وھذا مخالف مما ذکرہ سابقَا أله مات 
سنة أربع وأربعین: وا ذکرہ فی موضع آخر أنەه مات سنة ست عشرۃ؛ وا ذکرہ سابقًا 

قال ناصرك الختفی : ما ذکر ھھنا هو ا مذکور فی ھذا المقام من نسختی 

أقول: ھذا عذر باردء لا یرتضی بە إلا الشاردء فإنه لا ینفع الإیراد الوارد؛ فلا 
یکتفی بە إلا ال مارد فان مجرد تقلید من تعارضت کلماته: وتناقفضت تحریراتہ لیس من 
شأن الناقدالراشد: وا ماجد الراصد: إنھا هو من شأن العاند الکاسد ‏ والفاسد ا حاسد . 

قلت فی ٴ إبراز الغی ٴ: السبعون: ذکر من شراح ا مصابیح ٴ قرة بن یعقوب بن 
إدریس القرمانی ء ا متوفی سنة ثلاث وثلائین وثمانمائةء وفيه أنە لیس هو قرۃ بن یعقوب ؛ 
ہل هو یعقوب بن إدریس ا مشتہر بہ قرة یعقوب . 

قال ناصرك الملختفی : هذا سھو من الناسخ . 

أقول : فانصح لە نصحً بالْغًا ولثلا یلحس تآألیفك والغاء ولا یکن لتصنیفك بالمحو 
صابغاء ولا یصر علی ما فعله صائفٌاء ولا تؤخذ بحریة غیرك إن کان عذرك صادقا 


وَسَ-َالقغا 
إذا خان الأمبر وکاتباہ وقاضی الأرض دامَن فی القضاء 
قریل یس ارول اکور ول لقاضی الأرض من قاضی السماء 


قلت فی ٴإبراز الغیٴ : الحادی والسبعون: ذکر مسند ابن أبی شیبة وأرّخ وفاتہ 
سنة خمس وثلائین وثلائمائةء وھذا خطاأً فاحشء فإن وفاتہ سنة خحمس وثلائین 
ومائتین: کما ذکرہ الیافعی . . . إلخ . 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکرہ صاحب الاتحافٴ هھنا مطابق للا کشف ال لمطبوع 
مصرء والناقل الہیر الملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 

أفول : حاشاك اللہ عن ھذا الوصف الموجب للاسف: وبعدك عن ھذا الکشف 
النجر إلی التلف؛ ما ذا یفید القول فی مثل هذہ الأمثلة الشتملة علی الخطیئات المعضلة 
بأنك لست ملتزم الصحةہ بل لو تأملت لعلمت أن هذہ النصرۃة موجبة للمضرةء فإن 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠۰‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغخيی 
سےت شسرست تج سشے۔۔"٘ص٭جةممسسسٛٔپشہبشپسشسمسسسھہسسثیشششے 


مجرد الانتحال من دون نظر إلی صحة ا مقال: ولا توجه إلی جلیة ا حال وتکثیر السواد با 
قیل: أو پقال من دون الاهتمام بتمیز الحق من الضلال؛ وتوصیف الرسائل من غیر 
الفرق بین ا حامد والسیّال؛ والممکن والمحال أمر لا یختارہ أھل الفضل والکمال؛ بل لا 
یستحنہ إلا أصحاب النکال الغافلون عن ما فيه من الإثم والوبال؛ ومالھم فی الدارین 
من تاضنوة ولا وال: وإن هو إلا حرفة أصحاب الفساد مخربی البلاد والعباد: وأرباب 
الرقادء والغافلین عن قوله تعالی : فإإِنَ رَيَكَ لَبالمر صَّاد)4 ولا أظنّك بجمعك الأمر یدا 
للانتفاعء وقاصدً للامتاع والاستمتاعء کما هو شأن أرباب العلم باسطی الذراع إلی 
الا ماع فمثلك یبعد عنه مثل ھذہ ال خصلة؛ یعنی أنك لست بلتزم الصحة؛ وإن سلمنا 
ذلكء لکن لا مناص من العجب فیما هنالكء حیث خفی عليك ما لا یخفی علی طلبة 
العلم من ذوی الیٰہی؛ فإن طلبة العلم الذین یقراون صحیح البخاریٴ و مسلمٴ وکتب 
السن الأربعة فضلا عن غیرھا من کتب الحدیث ا مشتہرۃ یعلمون علما کعلم الملعلومات 
القطعیة ان ابن أبی شیبة لم یدرك الائة الر ابع ومن رڑق نہ مطالعةمضلف ابن ابی 
شیبة بلغ علمه بذلك إلی مرتبة الضرورة؛ فمن خفی عليه مثل ھذا الڈی لا یخفی علی 
الآحادء کیف یستأھل لتسوید القرطاس بالسوادء وما أحسن قول ا تنبی فی دیوانه فی 


٠ ٢ 
مازلت تدفع کل أمر قادح عتی آئی الآمن الدق الا ندم‎ 
تُحا لوجهك یا زمان فإنە وجە لە من کل قبیح برقع‎ 
أہقیت اأکذب کاذب اأبقیته وأخذت أصدق من یقول ویسمع‎ 


قلت فی ٴإبراز الغیٴ : الثانی والسبعون: ذکر ‏ مصنف ابن أبی شیبةٴ وأرّخ وفاته 
سنة خمس وثلائین ومائئین؛ وھذا وإن کان صحیحا فی نفسەء لکنەه معارض ما ذکرہ 
عند ذکر المسند . 

قال ناصرك الملختفی : ھکذا فی ھذا ا مقام فی الکشف ‏ ا مطبوع مصر؛ وصاحب 
الإتحاف ‏ ناقل غیر ملتزم الصحة . 

أقول: انظر إلی ناصرك ما ذا یتفوہ بە فی حقك مرۃ بعد مرةء ویحکم عليك بأنك 
خارج عن دائرۃ أرباب النقد والعلم بالمرة . 

قلت فی إبراز الغی : الثالث والسبعون: ذکر ٴ وظائف النبی للا عبد الغنی بن 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۱ا ر۱ ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إہراز الخي 
أحمد بن عبد القدوس ا حنفی . وھذا خطاأً من کاتبہ فان اسمه عبد النبی لا عبد الغنی . 

فال ناصرك المختفی : الیراد علی صاحب ٴالإتحاف مع الاعتراف بأنه خطا من 
کاتبه بعید عن الاانصاف . 

اقول : ا مراد بالکاتب هو صاحب ٴالاإتحاف ‏ لا من سلك مسلکه فی تتابع الزلاات 
ود فا ٦ساف‏ 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ عند ذکر مسامحات صاحب ‏ ٴالڑإتحاف ٴ فی کتابہ ا خطةٴ: 
الرابع والسبعون: ذکر شراح ‏ صحیح البخاری " أحمد بن محمد ا لخطابی؛ وأرخ وفاتہ 
سنة ثمان وثلاثمائةء وھذا خطأء فإن وفاته کانت سنة ثمان وثمانین وثلاثمائة: کما 
ذکرہ السمعانی فی ٴ الأنساب ٴ وابن خلکان والذھبی والیافعی وغیرھم . 

قال ناصرك الختفی : صاحب ٴالاتحافٴ ناقل عن ‏ الکشفٴء وفی الکشفٴ 
ا مطبوع بصر عند ذکر شروح صحیح البخاریٴ کما نقل: والناقل الغیر الملتزم الصحة 
لایرد عليه شیء . 

أقول : بل یرد عليه إن کان جاہلا بأنّك لست بأھل لن تُصّف؛ وترکب وتؤلف؛ 
ولا یجوز لك أن تحمل أعباء النقل الصرف من دون امتیاز بین الباطل والصدق الصرف ؛ 
فإن اللہ خلق لکل فضیلة أھلاء وخص بکل خصلة رجلاء ولم یح للاأدنی أن یسلك 
مسلك الأعلی ؛ ولا للواھی أن یجلس علی مسند القاضی : 

وما یستوی الرجلان رجل صحیحة واحری رمی فیہا فشلت 

وإن کان عالمًا یقال لە: لم اخترت صنععة ا حاھلینء وخرقت |جماع العاقلین : 
ولم ترکت النصح النصیح؛ واختیار القول الفصیح ؛ ولم سوّدت الأوراق من غیر نظر 
إلی الخلاف والوفاق؛ ولم أکثرت من النقل : وإن کان باللغو وا مھمل؛ ولم اعتمدت 
علی الکشف؛ وما تنبہت علی ما فيه من ال مسامحات وا لمغالطات تزید علی ألف. 
وبا جملة فلا ینفع مثل ھذا التقریر أبداء ولا یترك التابع ولا لمتبوع سدی : 

وما یستوی الثوبان ثوب بە البلی وثوب بأیدی البائعین جدید 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ : ا خامس والسبعون: ذکر من شراح صحیح البخاری_ 
فخر الاسلام البزدوی؛ وأرٔخ وفاته سنة أربع وثمانین وثمانمائةء وھذا خطاً فاحش علی 


7 و 
مامر درف 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۲ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوی في إبراز الغيی 


قال ناصرك المختفی : ھکذا فی ھذا اللقام فی الکشف ٴ الطبوع عصرء والناقل 
الغیر املتزم الصحة لا برد عليه شیء . 

آفول : العجب کل العحب یا أبا العجب! جمدت فی التقلید: وأاخطأت طرق 
السدید: وبلغت فی اتباع صاحب الکشف ' الی مرنبة علیاء وبالغت فی إطاعتہ مبالغة 
قصوی؛ بحیت لا تدرك ما تدرکە الطلب ولا تشعر ما بشعر بە من لە آدنی مسکة: ولا 
تفرق بین الدماغ والرقبة ولا بین الرجل وا لرأۃء وتبالغ تس جمع کل ما وجدتە فی 
الکشف : وان علم بہطلانه جم غفیر بزبد علی الألف؛ وموت البزدوی فی الائڈ 
الناسعة لیس إلا کموت الامام أبی حنیفة فی ا مائة الخامسة؛ وموت السافعی فی الرابعة 
وموت مالك فی الائة الثاللةء وموت اأحمد بن حنبل فی السابعة وموت غوث الثقلین 
فی ا مائة الٹامنة: وموت ابن ال حوزی فی العاشرۃء وموت البخاری فی ا مائة ا حادیة عشر 
وموت تلمیذہ مسلم فی الائة الثانیة عشر؛ وموت أصحاب السن الأربعة فی امائة الثالثة 
عشر؛ وإن شثت قلت : کإدراك سیدنا آدم زمان طوفان نوح؛ وإدراك بلعم زمان 
الغزوات النبویة والفتوح؛ وکإدراك بنی إسرائیل العھد الابراھیمی؛ وإدراك إسرائبل 
العھد ا ملوسوی؛ وکإدراك إدریس زمان موسی ؛ وإدراك إلیاس زمان عیسی؛ وفس علی 
ھذا کثیرا من الجھالات والضلالات التی تنادی الطلبة فضلا عن ا مھرۃ البررۃ بأنہا من 
ا مکذوبات والمفتریات؛ وسقوطھا من المقطوعات . 

قد کنت أعذل فی السفامة أھلھا فاأعجب لا تانی به الأیام 

فالیوم أعذرھم وآعلم إنا سبل الضلالة والھدی أقسام 

قلت فی إبراز الغیٴ : السادس والسبعون: ذکر من شراحه ابن رجب ا حنبلی 
ورخ وفاته سنة خمس وتسعین وتسعمائةء وھو أَیضًا خطاً فاحش علی ما مر ذکرہ. 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی ھذا ا لمقام فی الکشف ٴ المطبوع بصرء والناقل 
غیر الملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 

آفول: بل یحکم عليه بإطباق العلماء واتفاق العقلاء بأن تصانیفه غیر معتبرة 
وتألیفه غیر معتمدة: قد ارتفع الآأمان عن ما فیہا لاختلاطھاء وعدم ارتباطھاء وأنہا غیر 
مھذبةء ولا منقحة؛ غلبت مضرتہا علی نفعھاء وکثر تخریبہا علی ھدایتہا. 

قلت فی إبراز الغیٴّ: السابع والسبعون: ذکر من شروح صحیح مسلم علیا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ رد ما أُجاب بە عن إبرادات اللکنوي فی إبراز الغی 


القاری: وأرخ وفاته سنة ست عشرة وألف؛ وھو مع کونە مخالفًا ما ذکرہ فی المقصد 
الٹانی من إتحاف اللبلاء: أله مات سنة أرہع عشرۃ وألفء ولا ذکرہ فی موضع من 
اللقصد الأول أنه مات سنة أرہع وأربعین: ولا مر ذکرہ فی أنە آنم بعض تالیفاته سنة ثمان 
روف سور تھا غاماز مم را 

فال ناصرك المختفی : ما ذکر هھنا منقول عن ٴ الکشفٴ.. . إلخ. 

أقول: ما ذا تفید مطابقة ‏ الکشف ٴ فی هذہ الأقوال ا متناقضةء ما ذا بنفع تقلیدہ فی 
امثال هذہ ال مقامات ا متساقطة: أنصحك والدین النصیحة بالتجنب عن ھذہ الحرکة 
الردیثةء وترك هذہ العادة القبیحةء فکل عالم مسؤول من رعیتەهء ومناقش فی علانیته 

قلت فی إبراز الغیٴ: الثامن والسبعون: ذکر عند ذکر شروح صحیح مسلم 
وعلی مسلم کتاب محمد بن أحمد بن عباد ال خلاطی ا حنفی : ا متوفی سنة تسع وسبعین 
ومائتینء وھذا خطاً فاحشء بل ھو محمد بن عباد الخلاطی؛ ال متوفی سنة النتین 
وخمسین وستمائة. 

قال ناصرك المختفی : قد أجیب عنە فی الشفاء من أنه سھو الناسخ . 

أقول : فانصح لە نصیحة بلیغةء وازجرہ زجرۃ شدیدةء وقل لە: أیہا الناسخ! انت 
ناسخ أم ماسخء أنت کاتب أم حاطب؛ أنت ضیعت کتبی؛ وخربت خطبی؛ وأھلکت 
صنعتی: وأآفسدت حرفتی؛ آنت ظلمت علی نفسی؛ وکذڈرت رقصی؛ "89207 
کی کی 20 می ات لا لی رافاض اکرہر اف ین ڑا یا 
رق لس سا ون اتوا حر انامی سلات رش کی ما کلت وقد تسپ کل 
ذلك إلیٗء وسطرت ما سطرت وقد أضیف کل ذلك إلیٗ؛ أنت الذی جعلتنی مھموما 
ومغمومًاء ومعیوبًا ومعتوبًاء ومرجومَا ومشْؤوماء وبك صرت مَتَہمَا وملزماء ومھتما 
ومجرمَّاء رٌمیتٗ بشناركء وأوذیت بشفاركء تلھو وتسھو وتلغو ومحوء ولا تتبقظ 
من النوم: ولا تلحظ إلی ما رمانی بە القوم : 

رمانی الدھر بالازدراء حتی فوادی فی غشاء من نبال 

فضزتٗ إِذا أصاہٹی سھام تکسّرت النصال علی النصال 

أنشدك باللہ والرحم أن نترك ھذا ارم واسیل علیٗ سجال الرحمء ولا تلقنی فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد کو ھت ہت چس تو اھ 


توالت رسس اض فائلن اع اع وا سی )امہ سان 
وتغصی ء ولا تتفکر فی جزاء الملعاصی ؛ ولا تتدبر ما یستحقه العاصی؛ ویستأھله الناشی 
ویوجبە القاسی ؛ انت تکتب حالة الصحو والیقظةء أم فی حالة النوم والغفلةء أتخمر 
عقلك بالُجوزء فلا یحصل لك التنبيه والبروز إشرب بول العجوز لیصح دماغك 
وتترك النشوز ففيه شفاء من کل داء عیّاءء وداھیة دھیاءء وتٔب إلی اللہ ء ثم إلیٗ من ھذا 
اص اچس سی واسحافاہ اما اھ 1000 نَق الظصااقنت 
فان لم تفعل ؛ ولن تفعل؛ أسلّمك إلی أبی یحییء وأشنعك ما لا تموت فیه ولا تحیی . 

قلت فی إبراز الغیٴ : التاسع والسبعون: ذکر ابن ا ملقن من مختصری مسند 
اآحمدٴ؛ وأرخ وفاته سنة خمس وثمائنائةء وفیە ما فیە. 

قال ناصرك المختفی : ھکذافی الکشفٴ عند ذکر 'مسند أحمدٴء والناقل غیر 
الملتزم الصحة لا پرد عليه شیء . 

اقول جد ھی کات ساد رات کیہ تد 
غاصب لنصب الغیر کالپہیمة تنطق بنطق الطیر فإن التألیف فی الفنون العلمیة منصب 
شریف لا یستحقه إلا أُصحاب المھارة العلمیةء لا سیما فی الفنون النقلیة والأمور 
التاریخیةء فلا یحل لك السلوك فی ھذہ الطریقة ولا اختیار هذہ الوظیفةء کما قال 
العراقی فی آلفیته َء والسخاوی فی شرحە: وقد رأوا أی الأئمة من الملحدثین وغیرھم 
کراھة ا جمع والتالیف لذی تقصیر عن بلوغ مرتبتهء لأنه إما أن یتشاغل با سبق بە أو ا 
غیرہ أُولی منەء أو ما لم یتأھل بە بعد -انتہی- 

وقال السیوطی فی الدوران الفلکی مخاطبًا لابن الکرکی : إنك تدعی منصب 
العلم غصباء لا قامت لك عليه حجةء ولا بانت لك فیه محجة ۔انتہی- وإنما منصبك أن 
تسأل أھل الذکرء وتستفید من دفاتر الممیزین بین اللباب والقشرء وتلزم علی نفسك 
حضور مجالس الفضلاء: والتحصیل من مأنس النبلاءء وتسکت عما لا تعلم 
۳۷۷۷۷۰۷۶ یت 

تعلم إڈا ما کنٹ لسٹ پعالم فما العلم إلا عند أھل التعلم 

تعلم فان العلم آزین للفتی من الحلة الحسناء عند التکلم 

ولا تظن أن فی تألیفك من غیر مھارۃ نفعًا للخلیقةء ہل تیقن أن فیه ضررا موصلا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ داد ما اُجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 
فا تا دک کھ تلاسر ےکا لنگس 
ویقال لە: لم ترتکب آمرا محرماء وتترك منصبا معظماء ونجترئ علی جمع الرطب 
والیابس؛ کجمع النائم والناعس ء ولا تبالی بالانتحال عن " الکشفٴء وإن کان مخالفًا 
پا اجتمعت عليه کلمات أرہاب الشرف؛ أما قرع سمعك أن العالم مسؤول عما یکتبه 
قلمەء ومؤاخذ ما ترك 027 قدمهء أما سمعت أنہم حجروا علی جامع اليافشن 
والرطب؛ کمّلتقط ا ححرق والحطب؛ وحرٌموا عليه تألیفه إذا کان عاریا عن التنقیحء 
وأفتوا بأن تصنیفه لیس بلائق لن یتلفت إليه أرہاب الرأی النجیح ء أما عرفت ان مثل ھذا 
التقلید محرم عند علماء الدینء لا یجوزہ أحد من فضلاء الشرع ا مبینء ومثل ھذا امقلد 
بین یدی اللحقق مثل الضریر بین یدی البصیر الملحلّقء وھو الذی یقال فی حقه آنە 
کا حمل الملخشوٹر''' لە عمل مغشوش؛ قُصاری أمرہ اللوح المنقوش والتبرٌد با ماء 
لمرشوشء یقنع بظواھر الکلماتہ ولا یعرف النور من الظلمات ‏ یرکض خیول ا خیال 
فی ظلال الضلالء جل مقصودہ التورط فی بادیة التنقل ء والتم رط فی ھاویة التجھّل . 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ : الثمانون: ذکر فی الفصل ا خامس من الباب الأول : اعلم 
أن الأئمة الجتہدین تفاوتوا فی الاکثار من هذہ الصناعة والاقلالء فأبو حنیفة یقال : 
بلغت روایاته إلی سبعة عشر حدیئًا. . . إلخ . 

وھذا وإن کان مذکورافی مقدمة ابن خلدونٴء وأخذ کلامه هھنا بتمامهء ونقله 
کچھ الگا قر تہ مردحوقی رالقاعی ام لی سد دای خلت تن بن جو غاط 
الکتاب . . . إلخ . 

قال ناصرك اللختفی : لا نسلم بطلان ذا القولء ومن یدعی فعليه البیان . 

اقول تی یس عقطت )وع لیت سالت کرالمت اقاسمت اھاعت تتغی 
الدعاوی العریضة: وعند طلب الدلیل عنه یسکت؛ ویتحیر ویصمت ؛ ویتبختر وینطق 
بالکلمات السخیفة . وإنی وإن کنت فرغت عن هذا فی مقدمة تعلیقی الختصر المتعلق 
بٴشرح الوقایة السمٰی با عمدة الرعایة ‏ فقد ذکرت فیہا أدلة کثیرۃ لی بطلان ھهذہ 
تا التَتَ فقو وغل ا ارتا متا فرافعضظقوردد 


)١(‏ هو الذی یجعل فی أنفه خشاش بالکسر؛ وھو عود یجعل فی أنفه إذا کان صعبّاء ویشد 


دہ حا لتتقانۃ, 
2 کل سے 


تذکرۂ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز العيی 
یحصّل الاستغناءء ویدفع عن خلق اللہ الشر والعنا. 

فاعلم أن الأمور التاریخیة المندرجة فی الکتب التاریخیة لاہد أن توزن میزان 
العقول؛ ولا بُسرع فی الرد والقبول: فلا یؤمن بکل ما فی دفاتر للؤرخینء وزبر الناقلین 
من غیر تأمل وتفکر وتذکر وتبصرہ إلا اجُھول العفول الب بن لیس من ذوی 
العقول: ومن لیس لە تعلق بالمعقول وا لمنقول: ومن لیس لە إدراك ا حاصل والملحصول . 

وقد نبّه علی ذلك ابن خلدون صاحب تلك الھفوۃ بنفسە فی مواضع من ا مقدمة 
إذا انتنقش ھذا علی صحیفة خاطرك؛ فاعرف أن لنا أدلة قطعیة عقلیة ونقلیة علی أن تلك 
ا حملة وھی أن أبا حنیفة بلغت روایاته إلی سبعة عشر من ا جحمل الردیئةء والکلم 
الشْقیةء فھی کشجرۃ خبیئة اجتلت من فوق الأرض ما لھا من قرارء أو کبنیان أَسْس علی 
سا فان وأنە لاشك فی کونہا زلَّة فاحشة وذلة فاضحة لا یصدق بہا أرباب 
الأفھام العالیةء ولا یتردد فی بطلانہا إلا أصحاب الأوھام الواهیة : 

وھل یستوی ود المقلد والذی ل حجة فی حبه ودلائل 

الدلیل الأول: قول ابن خلدون نفسه فی موضع آخر من مقدمته: قد تقول بعض 
المتعصبین ان منہم من کان قلیل البضاعة فی ا حدیث: ولا سہیل إلی ھذا المعتقد فی کبار 
الأئمة لأن الشریعة إِنھا تؤخذ من الکتاب والسنةء ومن کان قلیل ا حدیث فیتعین عليه 
طلبه وروایتە وال جحد والتشمیر فی ذلك لیأخذ عن أصول صحیحة: ویتلقی الأحکام عن 
صاحبہا ا لمبلغ لھاء وانھا قلل منہم من قلل الروایة لأجل المطاعن التی تعتريهء والعلل 
النی تعرض فی طرقھا ۔انٹہی- . 

وقوله: الإمام أبو حنیفة إنما قلت روایته ما شدد فی شروط الروایة والتحمل: 
وضعف روایة ا حدیث الیقینی إذا عارضھا الفعل النفسیء وقلت من أجل ذلك روایته 
فقل حدیث لا أنه ترك روایة ا حدیث عمدا ۔انتہی۔ . 

وقولە: یدل علی أنه یعنی أہا حنیفة من کہار ا جحتہدین فی ا حدیث اعتماد مذھبه 
فہما بینہم والتعویل عليه واعتبارہ ردا وقبولاء وأما غیرہ من الملحدئین وھم ا جمھور 
فنوسعوا فی الشروط ٠‏ فکٹر حدیئہم: والکل عن اجتہادء وقد توسع أصحابہ من بعدہ 
فی الشروط: فکثرت روایاتہم؛ وروی الطحاوی فأکٹر وکتب مسندا ۔انتہی۔ . 

فانظر ھذہ الکلمات لاہن خلدون بالنظر المقرون بحسن الظنون ٠‏ یظھر لك أن تلك 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ اد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز ای 
الکلمة الواقعة فی مقدمة ابن خلدون زلة قلمیة من نفسە: أو نساخ کتابہ؛ أو مھتممی 
طبعه: أو من دسائس المفتون؛ فإنه لو کان عندہ أنە لم تبلغه إلا سبعة عشر من روایات 
صاحب الشرع ا تین ما عدذہ من کبار المجتہدین ؛ ولا شھد ممھارته وعلوہ فی ا حدیث؛ ولا 
ذکر العذر فی قلة روایاتہ ا حدیث . 

الثانی : أن من طالع تصانیف تلامذة الإمام أہی حنیفة التی آسندوا الروایات فیہاء 
وخرجوھا بأسانیدھاء ورووا فیہا عن أبی حنیفةء کموطا الإمام محمد وکتاب ا حخجج 
لہ وکتاب الآثار له والسیر لەء وکتاب ا حراج للقاضی أبی یوسف والأمالی لە؛ وغیر 
ذلك ما لا یعد وجد فیہا الروایات عن الإمام عن أساتذته بسندھم إلی النبی پل وأصحابہ 
أزید من مائةء بل مائتینء لا بل تزید علی ألف والفین: فمع ذلك یقول بأن روایاته بلغت 
سبعة عشر؛ لیس إلا کالقول بأن روایات البخاری لم تصل إلی ستة عشر . 

النالث : أن من طالع تألیف ابن أبی شیبة والدارقطنی وا حاکم والبیہقی وعبد 
الرزاق والطحاوی کٴ شرح معانی الآثار ‏ لە ومشکل الآثار لە؛ وغیر ذلك من کتب 
النقادء وجد فیہا من روایات أبی حنیفة ما لا یعد بالأعدادء فمع ذلك التکلم بتلك 
الکلمة الکلیلة لیس إلا کالتکلم بن مسلما النیسابوری لم تبلغە إلا جملة قلیلة . 

الرابع : أن عھد الإمام أبی حنیفة کان آخر زمان الصحابة وأول زمان التابعینء بل 
هو معدود فی التابعین عند العلماء الناقدین؛ کما حققته فی رسالتی إقامة ا حججة علی أن 
الاکنار فی العبادة لیس ببدعة؛ وفی مقدمة عمدۃ الرعایة ٴء وفی إبراز الغی الواقع فی 
شفاء العیٴ : وبسط فيه الکلام مع تنقیح ا مرام بعض أفاضل عصری فی رسالته ‏ نصرة 
اللجتہدین برد ھفوات غیر ا مقلدین ‏ جزاہ اللہ عن سائر المسلمین؛ ومن ا لمعلوم أن ذلك 
الزمان کان فيه جم غفیر؛ وجمع کثیر من علماء الشْأنء وکان فيه العلم شابّاء ویشتغل 
بروایة الأحادیث کل من فيهء شیخا کان أو شاباء حتی إن أطفال ذلك العصر کانوا أعلم 
وأوعی من فضلاء العصر ؛ فمع ذلك القول بأنه لم تبلغه إلا سبعة عشرہ لا یؤمن به إلا 
من عُجن طینه بالشر. 

الخامس : أن المسائل الفرعیة فی المعاملات والعبادات الشرعیة التی نقلت عن أبی 
حنیفةء تزید علی آلاف بلا شبہة؛ کما لا یخفی علی من تیسر لە نظر کتب تلامذتہ؛ 
کالصحاح الستة وھی ا جامع الصغیر وا حامع الکبیر والسیر الصغیرء والسیر الکبیر: 


:تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ رد ما آجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغخي 


ال راف و الشیط کی ا لان 2 ات کات الحجح“ و ات 
ااترےی ماس انا تر سان آے سمسرک بل ارت 
وغیرھمء ومن ا لمعلوم أن کلھا لیست ممنصوصة فی القرآنء ولا تثبت بإجماع أرباب 
الشأنء وأاکٹرھا ما لا مدخل فیه لاجتہاد الملجتہدین ء فلابد أن تبلغه الأحادیث الکثیرۃ 
والاثار الغفیرۃ لیصح منە نظم مسائل الدینء فلو لم تکن تبلغه من الاأحادیث إلا جملة 
قلیلة ما صح إفتاءہ بہذہ الفتاوی ا جلیلة . 

السادس : أن الملجتہدین والمحدثینء وسائر العلماء ا معتمدین اتفقت کلماتہم علٰی 
أن أبا حنیفة کان من الملجتہدینء وأطبقت عباراتہم علی أنه معدود فی ا منتقدینء ولذلك 
تری العلماء یذکرون قوله فی معرض أقوالھمء ویدرجون حاله فی آثناء أحوالھم 
ویہتمون ہآثارہ رفعّا وقدحاء ویعتنون ہشٛأنه دفعَا وجرحَاء فمع ذلك القول بأنه لم تبلغه 
إلا سبعة عشر لا یتفوہ بە إلا من بدماغه الضررء فإن من لا یبلغه إلا ھذا المقدارء لا یکون 
کپ ھپ!پھ9۹۳)ٔ ى ٘۶ ٴ٣‏ ۰ 
الاعتماد. 

السابع : أنہم قد وقع منہم علی أنه من الفقھاء الاتفاقء ووصفوہ بأجمعھم بفقیه 
أھل العراقء وعدوہ من سادات أھل زمانه فی الفقه الشرعی؛ وائبتوا لە التبحر فی 
الاستنباط المرعی؛ ومن ا لمعلوم أن رجلا لا یکون فقیہًا ما لم یکن مجتہداء ولا یکون 
مجتہذًا من لم تبلغه إلا سبعة عشر؛ فإذا التفوّہ بە لیس إلا من خرافات البشر . 

الثامن : أنه قد ذکرہ أبو عبد الله الذھبیء وھو من أھل النقد التام باتفاق الأعلام 
فی کتابہ تذکرۃ اس حفاظٴ وعدہ من ا لحفاظ ء وھکذا فعله غیرہ من رزق التبحر الشرعی: 
ولا یکون حافظ ا حدیث قط من لم تبلغه إلا سبعة عشر فقط . 

التاسع : أنه ذکر جمع من ا لمعتبرین أن شیوخ أبی حنیفة فی ا حدیث تبلغ إلی أُربعة 
آلافء وعدَ منہم المزّی فی تہذیب الکمال وغیرہ نحو سبعین شیخا بلا خلافء فلو 
فرض أنه لم یرو عن کل شیخ منہم إلا ا حدیث الواحد لبلغ العدد إلی سبعین أو أربعة 
آلافء وإن زاد فمع عدد زائد فما معن قولە: لم تبلغه إلا سبعة عشرہ بل لیس الثفوہ 
بە !لا موجبًا للتلف بأیدی تسعة عشر . 

العاشر : أنه لو لم تبلغه إلا سبعة عشرء لکان مھجورا عند الأصغر والآکبر: ولا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 
حصلت لە الشھرة کشھرۃ الأئمة . 

فَحٌذ هذہ العشرۃ الکاملة الوافیة الکافلة وآمِن بأن تلك الکلمة ا حبیثةء قد کذبتہا 
عبارات اہن خلدون بنفسه فی ا مقامات العدیدةء وأنکرتہا شھادة الوجود؛ وأبطلتہا دلالة 
العقل الغیر ا ُسودء ونادت بکذبہا دلالة الإجماع من النقادء وأخبرت ببہطلانہا عبارات 
من بە الاستنادء فمع هذا کلە لا یشك فی بطلانہا إلا العنود ا ُسودہ ولا یتأمل فی کذبہا 
لا الکو عابل وابات ایل والرفردہ ویاہی الل رالؤضرت:إلا بَا عََيمة؛ والل سہَم 
نورہ ولو کرھت الفثة الکثیفة . ۱ 

ولعلك تتفطن من هھنا أن تلك الکلمة البشعة فی شأن مثل ھذا الإمام سید الکملة 
لا یحل نقلھا إلا للرد علیہاء ولا یجوز السکوتِ علیہا المنجر إلی فساد اعتقاد الأآنام 
وسوء الظن ببثل ھذا الإمامء فمن انتحلھا ساکتاء وذکرھا خافتاء فعليه إئْمه مع !ثم 
الأریسیین من یقلدہ ویشھرھاء ویؤذی روح الإمام ومقلدیه الأحیاءء ویفسد فی 
العالمین: وإذا قیل لھم لا تفسدوا فی الأرض قالوا إغا نحن مصلحون؛ آلا إنہم هم 
الملفسدون ولکن لا یشعرون: ہت الذین ظلموا أی منقلبِ ینقلبونء فذرھم فی 
طغیانہم یعمھون . 

قلت فی إبراز الغ ی٠‏ الحادی:والثمائون: وھو وفا بعد مافی الاکسپر ذکر 
اُسماء القرآن لابن القیمء وأرخ وفاته سنة إحدی وخمسین وسبعمائةء ثم ذکر أمثال 
القران لە سر ات مو و جہ ہت 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی الکشف ‏ ا مطبوع بصر فی الموضعین: فلا یرد 
علی صاحب ‏ الاتحافٴ شیءء فإنه ناقل محض . 

اأفول : عصمك اللہ عن ھذہ اقّْْلة الستوجب للمَثْلة الُولحة موصوفھا فی طائفة 
ا جھلة اللخرجة من اتصف بہا عن جماعة الکملة . وعليك أن تسأل ناصرك ما ذا أراد یما 
بە وصفكء فإن الناقل ال لحض قد یطلق علی من کان غرضه مجرد النقل عن الغیرء 
والسیر حسب السیر من دون التزام بتصحیحه واہتمام بتنقیحەء وقد یطلق علی من کان 
غرضه مجرد النقش کنقش غیرہء وتصویر شرہ وخیرہ من دون فھم معناہ ومبناہەء ومن 
غیر إدراك للتعارض والتناقض؛ ومن غیر تعرف ما یتعرف بطلانه الطفل والامی 
والخاصی والعامی . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠‏ ہد ما اأجاب ہە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 


أما الوصف الاول فھو وصف عالم لا بنتفع بعلمه؛ ولا ینفع بفضله؛ ولا غرض 
ساقائف 13ل سر قسف الا قح ماھت 23ھ اھ تر تحت ان 
یوصف بکثرۃ التألیفات؛ وإن خلت عن الإفاداتء وإن يعدَ من مکٹری التصنیفات : 
وإن جمعت ا لحخرافات؛ وھو الذی یقال فی حقه: إنه إنسان غیر میزء وحیوان غیر 
معززء وآأنه کامل متخلق بأخلاق الحاھلین: وعاقل مختار لطریقة الغافلینء وأنه عار عن 
التہذیب والتنقیحء وخال عن التقریب والترجیح؛ وأنه لا عبرۃ بکلامه قولا ونقلاء ولا 
اعتماد علی ما یکتبه نقلا وعقلاء وآأنه مرتکب للبدعة التی زجرت عنہا العلماء 
ومکتسب ما ذمه الفضلاء: وأنه رأس حاطبی اللیل ٠‏ ورئیس کاسبی الویل: وأنه حمٔال 
ا خطب تربت یداہ وتب؛ ما یغنی عنه ماله وما کسب؛ وما پنجی جمعه من حفرة 
العطبء وأنه خارج عن عداد أھل العلمء ومخرج عن أعداد أھل الفھم؛ وأنه لا بحل 
الاستاذ کت ولا الاعتماذ بخَظط: 

وأما الوصف الٹانی فھو وصف من هو غافل غیرعاقل؛ رافل غیر کامل ء جاھل 
غبر فاضلء داجل غیر واصلء لا لە حظ من العلم والعقل؛ ولا لە حصة من الفھم 
والفضل؛ وھو الذی یقال فی حقه أنەه مفتِ ماجنء مفتر کاھنء حیوان داجنَ؛ إنسان 
شاطن٠‏ بؤخذ علی یدیەء وبُحجر عما لدیه: وینادی کل حاضر وبادء وکل منادء أن 
کسبه وزوں وعمله فجور؛ وفعله غرورء وقوله قصورہ مثله کمٹل الفروج؛ تسمع 
الدیکة تصوت فپٔرید أن یصوّت وإن عری عن العروج؛ وإن شثت قلت کمٹل القردة؛ 
تری الاإنسان یعمل أعمالا فیقتدی بہاء وإن کانت مُھلکة: ومثل تصانیفه کمثل 
الأساطبر: ا حامعة للاأباطیل والتصاویرء مضرۃ بخلق الله ١‏ ومضلة لعباد الله ء حرام 
علی الفاضل ان یطالعھاء وحرام علی الکامل أُن یجتنبہاء ولازم علی کل عالم أن ینع 
العوامء ہل الخواص من معانیتہاء بل بمحوھاء ویحرقھا مخشیة أن یغتر بہا من لیست لە 
ملکة: فیقع فی الھلکة . 

وبا حملة فھذان الوصفان نما یفر عنه الثقلانء ولا یستحسنه الإنسانء بل ولا 
ا حان: والاتصاف بہما لیس إلا من شأن ا لمنہمك فی الطغیان ا مرتبك فی العصیان . 
والڈذی نفسی بیدہ وقلبی بعینە؛ لا أظنك موصوفًا بہذا الذی وصفك بە الناصر الفاترء بل 
کل کامل وقاصرہ یشھد بأنك فاضل ماھر خال عن ھذا الوصف النادر . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغي 

قلت فی إبراز الغی ‏ : الثانی والثمانون: ذکر الاستغناء بالقرآن لابن رجب: 
وارخ وفاتهہ سنة خمس وتسعین وسبعمائةف وھو مخالف لا ارہ يہ فی اط 
و الاتحافٴ کمامر ذکرہ. 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی ھذا امقام فی الکشف ‏ ا لمطبوع بلندن: وأما ما 
ذکر فی ا حطةٴ و الاتحاف ٴ : من أنه توفی سنة خمس وتسعین وتسعمائة فھکذا فی 
۔الکشف ٴ ا مطبوع ببصر عند ذکر شروح ٴ صحیح البخاری ٴء لکن الصحیح هو الأول 
کما ذکرہ الشوکانی فی البدر الطالع . 

أقول : فما ذایفید قول ناصرك؛ ھکذافی الکشف ‏ بعد علمك وعلمه مجا هو 
الصحیحء وما هو الملزخرف؛ وما ذا یفیدك تقليدك صاحب ٴالکشف ٴ فیما تعلم أنە 
باطل مضعف: فان کنت لا تعلم ذلك: ولا تفھم مضار تقليلدك: فانا للہ وإنا إلیه 


رارتت رھ اع تا سطرف 

قلت فی إبراز الغی ٴ : الثالث والثمانون : ذکر البرھان للممام الرازی؛ وأرخ 
وفاته سنة ستین وستمائة وھو غلط فاحش ٠ء‏ فإن وفاته سنة ست وستمائة . 

قال ناصرك المختفی : ھکذا فی ھذا المقام من الکشف ٴء والناقل غیر اللتزم 
لصحة لیس ھذا من الڑیراد فی شیء. 

أقول: بل یرد عليه إن کان جاھلا غافلا أنه یحرم عليك تسوید القرطاس؛ 
رالولوج فی مسالك أھل النبراس؛ فقد خلق اللہ لکل مرتبة عباداء وجعل لکل رتبة 
اوناداء وأمر کلا منہم بأن یقف علی موضعہ .ویسکن فی مستقرة وحرٌّم علی من لیس 
مل للشیء أن یتکلف للاتصاف بە: والفیء فطوبی لعبد عرف نفسەء فمن عرف نفسه 
نفد عرف ربەء وعلم مقدار نعم اللہ عليهء فاستکن بە ووقف لدیە: واعترف بالعجز 
والقصور عما لم یحصل لە فيه العبور وتجنب عن الاختیال والاختلال والشرور 
والغرور؛ وحفظ قدمه وقلمه عن الوصول فی رفعة القصور؛ وشکر علی ما اأعطيه 
رج یود بب روج س جح 
وتفجر وجفی؛ وتشنج وعصی؛ وتمشیخ وغوی؛ وادہر یسعی منادیا أنا حبرکم 
اأعلی؛ وتکلف 7 وتقشف وتقطع وقصد النزول فی معارج الأحبار والوصول 
الی مدارج الأخیار من دون قاہلیة واستعدادء وکاملیة واسترشادء فیا أیہا الجاھل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الَي 


الناقل ء لا یحل لك تحمل مل الارشاد والتالیف: وتکلف ما لیس لك من عدایة الّعیاد 

اواوما لی صاع فا فق کت ارات الا ات ءا لفن تخل پرما فی 
مسجد من اللساجد: فرأی فيه قصاصا یقصون: ووعاظا یعظون والناس یظنون أنہم من 
الااعلَ فاخرجھم کلھ ولم یترك إلا واحدًا منہم لعلمه بأنه أھل للوعظ دونہم: 
وفی روایة آخری مسطورۃ فی الکتب الکبری أنه سأل واعظا ھل تعرف الناسخ 
والمنسوخ؛ فقال: لاء فقال لە: فأنت لست بأہل لأن تجلس علی منابر أھل الرسوخ: 
وأخرجه ونہاہ عن الوعظ وزجر: ما قرع سمعك ما قال نبيیك : لا یقصٗإلا أمیر ء أو 
مأُمور أو مختال هذا لفظ ا حدیث : أو کما قال ۔ 

ما علمت أن العلماء منعوا من الفتیا من لیس بأھل لە عند الأخیارء اَخذا من 
حدیث : ( أجرأکم علی الفتیا أجرأکم علی النار) أما عرفت أن الفضلاء حجروا علی من 
لیست لە ملکة تامة أن یؤلّف شي9نَّاء ویضل العامةء أما تأملت قوله تعالی : ٢‏ إِنَ اللہ 
يَاَمكُم أنْ تُودوا الأماناتِ إلی أَهْلِهَا 4 کیف یشیر إلی الزجر عن ارتکاب حرفة لن لیس 
من أھلھا: 

أمدعیٔا علمًا ولیس بقاری کتابًا علی شیخ بە یسھل الحزن 

أتزعم آن الذھن یوضح مشکلا ہلا مخبر تاللہ قد کذب الذھن 

وإن ابتغاء العلم دون معلم کموقد مصباح ولیس لە دھن 
حملك علی 'رتکاب خصلة محرمة؛ واکتساب خرقة مخرمةء من ذا الڈذی ھداك إلی 
مثل هذا التقلید القبیح الوارد فی حقه الوعید الصریح من ذا الذی جراك علی جمع 
الیابس والرطب کجمع حمالة ا حطب امرأة أبی لھب الوارد فی شأنه ٭تبت یٰذا أبی لَهَبٍ 
تب مَا أغنی عنه ماله وما سب سیصلى تارا دات لھب 4. 

قلت فی ٴإبراز الغی” : الرابع والثمانون: ذکر بہجة الآریب لعلی بن عثمان علاء 
الدین الترکمانیء وأرّخ وفاته سنة خمس وسبعمائة وھذا مع کونە مخالفا ما أرّخە فی 
"الاتحافٴ غیر صحیح فی نفسە فقد ذکر الکفوی أنه توفی سنة خمسین وسبعمائة . 

قال ناصرك المختفی : ھذا سھو من الناسخ . 


5 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲٢٣۳‏ ردما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي فی إبراز الغخي 


أتول: إِن صح ھذاء فازجرہ علی ھذا وذاء وخوفه ما یرتدع بە عن کثرۃ السھوء 
وملازمة اللھوء وانصحه شاکیا وباکیاء قاھر وزاجراء ومهدَدا ومسدٰداء وقل لە: أیہا 
الناسخ الذی قدمه فی السھو راسخء أُنشدك باللہ ھل انت من الناس ء أم انت من مغفل 
وناسء ومثقل وعاص ؛ أأدیر عليك الکاُس ؛ فستر عليك عقلك؛ وقھمك وجعلك من 
النسناس : أوصلت إلی سن ا خرافة وعمر الرذالةء فغلب عليك جند الوھم والوسواس؛ 
ا کاتالاس گار صلی رکٹ کگاکرٹ ئگ عو عيتَدالکاة سعرلایواعلس 
رھ ہی فان ساس وضعت کان أمر 
اللہ مفعو لام فإن قال لك : لی امت قیغ نا ولا نا مغفل وذامب العقل بشرب 
و سان بی للع لے ولا الف سیق ا 90 4 اہ ہکات 
وت ماس ری ستت ۱ 
ایہا الطاغی الباغی! ما هذا السھو واللغوء ما هذا الرقب واللھوء لئن لم تنته 
لأرجمنك وأجلدلك: ولأصلبلك علی جذوع النخلء فلا تنفع إذا شفاعة الوالد 
”والٌجلء الا تستحیی تاکل لقَمٰة الأمرء وتَہلكَ مکتوباتەء وتستنفع منافع الوزیر وَتْكَ 
مسطورات لعمری ھذہ واھیة وما اُدرك ماھیةء کاتب خبیث ا اکل ء وحاطب 
عت المعقل اقلمه وقود ال یران+ وسوادہ عقود الطغیان٭ ویل لك تقلّبِ الدین من 
سر تھے مم لشاسکا ناس رق سس 
قد نظمته تربت بمینك ھل أنت إلا مَنْش خلقه الخریت: واستہواہ العفریت ؛: تموت 
مسسجواا وتحشر مجنونّاء وتدفن مرهوناء وتحیی مطعونًاء أوقعتنی فی الغم: والھم 
والتعب والکربء فأنت أجین من الضبٌء وأضل من الضب؛ وأخدع من الضب؛ 
وأعق من الضب: ولولا أنی لا أرتضی بطریقة الشیعة لأسمعتك شیتّا من الشتم والسب 
بك صرت مضروبًا بی المثل من کل فاضل أجل؛ سمن کلبك یأکلك . ان انا 
ھم سمنوا کلیّا لیاکل بعضمّم ولو ظفروا با حزم ما سمنوا کلبّا 
قال: 
آتی: یسا اسم ھئے تخدشه أنیابه وأظافرہ 
اھر رر انا ال سو واالل ارت ماقنااہاف سی لصا 
ھذا الارتباك فی الشقوۃء لقد هممتٗ أن آمر فتیتیء وأجمع عترتی؛ فیجمعوا حزم 


صا م 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ رد ما أجاب بە عن إیرادات اللکنوي في إبراز الغيی 
ا حطبٍ ٠‏ ویوقدوا فيه النار ذات اللّھب؛ ٹم أذھب معھم إلی نوا رت ف9 
فاحرّق علیيك وعلیہم بیوتہمء وأعزرھم بأخذ أموالھم ومروطھم وأاشھرھم بحلق 
الرأسء والإدارةۃ فی سكك الأرجاس؛ وأھجرھم ھجرا جمیلاء وأحجر علیہم حجرا 
وبیلاء وأمنع الناس من إجارتہم لکتابة الأوراق فی سائر بلاد ملکتی والافاق . 

یہا اللاغی والواھی! اعتمدتٗ علی نسخك فأفسدت مرویاتی؛ واعترتٗ بنقلك 
فأملکت منقولاتیء صارت أقلامك فی حق تالیفاتی کالمقاریض؛ وجعلت أبديك 
النجسة ترصیفاتی کالمراحیض بخصلتك الشنیعة صرت ملقبًا بین علماء عصری ببجدد 
الواھیات؛ وبحرکتك القبیحة صرت موسوما بین فضلاء دھری "جدد ال خرافات؛ قد 
کنت أظن أنك لی والی؛ فبدا لی الان أنك قالی؛ قد کنتٗ أظن أنك تفرج بالی ؛ فظھر 
لی الان أك وبالی قد کنٹ اعلم اك من متذین رَسسك+ فعلمت'الآان اك 

أما علمت ان العلماء قاموا علیٰ من کل طرف؛ وتعقبوا کلامی بکل حرف؛ 
ولقبونی بألقاب خبیثةء ووصفونی بأوصاف کثیفةء کحاطب اللیل غیر الممیْز بین الرًجل 
والخبل؛ وجامع الیابس والرطب؛ حمال ا خشب؛ وجامع الحصباء مع الللئ؛ ا خابط 
نی ظلماہ اللبالییٰ: وافتوا عن اَخرغع ان نضموعاتی غیر معترة) لكثرة لاحات 
فیہاء وحلفوا بشراشرھم علی أن منظوماتی غیر منتفعة ؛ لکثرۃ السرقات فیہاء وأجمعوا 
إجماعًا یفید الیقین علی أن کل ما أنتحله غیر لائق لأن یستند بە الفاضل ا تین فصرتٗ 
مھانا بعد أن کنت مبجُّلاء وبقیت مطعونًا وبا کسبته'مرهونًا بعد أن کنت مُشَلَلا: 

فاذھب اظر بردی واذھب البعضص کلی 

فیا یہا الھائم النائمء انظر ما ذا ترتب علی زلاتك العدیدة من المفاسد الشدیدة 
فانظر ما ذاتری؛ ھل أنت تارك عادتك السیئة أم لا تزال تلھو وتسھی: وتلغو وتطخی 
غافلا عن قول ربی الأعلی : هفَأمَا من طغی وائر الحَیاة الدنیا فان الجحیم ھی الماوی ۷ 
فاللہ الله با كِتّاتِ تصائیف خلق اللہ 

قلت فی إبراز الغی”: الخامس والثمانون: ذکر فتح القدیرٴ للشوکانی؛ وأرخ 
وفاته سنة خمس وخمسین بعد الألف وامائتین: وھو مخالف ما ذکرہ غیر مرة فی 


الاتحاف ٴ أنه مات سنة خمسین. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
قال ناصرك الملختفی : ھذا مبنی علی الاختلاف فی تاریخ وفاتہ . 
أقول : فکان الواجب علیك التنبيه عليه عند ذکرہ؛ فإن بدونە لا مناص من ورود 
إبراد التناقض والتعارض فی کلامك عند ذکرہ. 
فلت فی ٴ إبراز الغی” : السادس والثمانون: ذکر الکشاف للزمخشری وأرخ وفانہ 
سنة ثمان وعشرین وخمسمائة؛ وھو معارض لا أرخه بە فی ٴ الاتحاف: کمامر ذکرہ. 
قال ناصرك المختفی : ما ذکر ھھنا هو المذکور فی ھذا المقام فی کلتا نسختی 
أقول: قد مر ما فیِه غیر مرةء فلا تفیدہ إعادته ولو ألف مرةء فإن تکرار القول 
الساقط با مرة لا یجدی نفمًا عند من هو ذو عقل ومرة. 


الباب الثالث 
فی رد الأقوال ا متفرقة الواقعة فی الباب الثانی 
من (التبصرۃة) ا متعلقة بالزیرادات التی اوََفت علی صاحب (الاتحاف) 
فی خاتمة ‏ إبراز ای الواقع فی شفاء العیی؛ 


قلت فی إبراز الغی ٴ بعد ما فرغت من ردمافی ‏ شفاء العیٴ من الغی عند ذکر 
مسامحاته ا لمتفرقة : الأول: وھو السابع والثمانون: ذکر فی الجزء الٹانی من ٴأبجد 
العلوم اللسمی ہب السحاب المرکوم | للشوکانی وأرخ وفاته سنة خمس وخمسین 
ومائیٹن ولف وھذا مخالف ما ذکرہ فی المقصد الأول من الاتحاف ٴ أنه مات سنة 
خمسین. ومن لا یحقق حال أستاذ أستاذہ کیف یحقق حال غیرہ. 

قال ناصرك الملختفی : قد مر جوابە غیر مرة. 

اُفول : قد مر ردہ غیر مرة. 

قلت فی إبراز الغیٴ: الثانی وھو الٹامن الثمانون: ذکر فیه تاریخ ابن کثیر 
الدمشقی؛ وأن تاریخه انتہی إلی آخر سنة ثمان وثلائین وسبعمائة: وھذا مھا یفضی منہ 
العجب بالنسبة إلی ما ذکرہ فی الاتحاف عند ذکر جامع ال مسانید لاہن کثیر أنه مات 
سنة أربع وتسعین وستمائة فإنه لا یکن أن یتم تصنیفه بعد موتە إلا أن یکون کملە فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


بررخه . 

قال ناصرك الملختفی : ما ذکر فی أبجد العلوم ‏ منقول عن الکشف ا مطبوع بمصر: 
وراجعتہ فوجدته موافقًا ما نقل منەء وأما ما ذکر فی ٴالإتحافٴ عند ذکر جامع ا مسانیدٴ 
فھو أیضا منقول من الکشف ا مطبوع بصر عند ذکر جامع ال مسانید + وقد راجعتهہ 
فوجدته ا نقل عنه فذمّة صاحب ٴأبجد العلوم ‏ بریئة عن ھذاء لکن سھو عن صاحب 
گا وھ سی و ٠‏ ۔ 

أقول : بٹس ما فعل اٹراجع ا لمنازعء وٴبٹس ما فعل المنتحل الُدافع ء وکیف تبراأ ذمة 
من ینقل عن کتاب شینًا هو غلط محض:ء ویبرأ عھدته بآنی ناقل محض٠‏ أفهذا شأن 
حملة الشرع ان ود اك / س0002 اھ لیا مو طر2 سد دشرم 
الھلکین عصمك الله عن مثل هذہ الأوصاف؛ بل جمیع علماء الأطراف؛ ولو صحت 
براءة ذمة المؤرخین عن مثل ھذا الانتحال المَھینء لارتفع الأمان عن تصریحاتہم 
وتقریرانہمء ولم یبق اعتماد علی تلویحاتہم وتحریراتہم؛ وبطل ما وضع التاریخ ل٠‏ 
ولم یترتب غایة هذا الفن لن اکتسبه . 

قلت فی إبراز الغی” : الثالثء وھو التاسع والثمانون: ذکر فیه عند ذکر علم 
السیرۃ ‏ سیرۃ مغلطائیٴ ء وأنە لخصھا قاسم بن قطلوبغاء ا متوفی سنة خمس وخمسین 
وتتافاتت وھذا مع کونە غیر صحیح فی نفسه مخالف ما ذکرہ فی القصد الاول و 
الاتحاف عند ذکر مخرجی أحادیث الاحیاء: أنه توفی سنة تسع وسبعین وثمانمائة . 

قال ناصرك المختفی : ھذا منقول عن الکشف؛ وقد راجعته فوجدته مطابفًا 
لاأصل : والناقل الغیر ال ملتزم الصحة لا یرد عليه شیء . 

اأقول : لیس ھذا وأمثاله نقلا اصطلاحیّاء بل لا یکون إلا نقلا اختراعیاء کما مر 
تحقیقه ساہقًا٠‏ وإن کان نقلا فلا یفیدك أيضًا شينّاء وعدم التزام الصحة مضر جدعاء فإن 
الغفلة فی مثل ھذا جریة جسیمة وخطیئة عظیمة لا یختارہ رباب الطبائع السلیمة: 
وأصحاب الأفھام المستقیمةء ولا تجترئ عليه کملة الطریقةء وحملة الشریعةء بل کل من 
أعطی العقل الصحیحء والفضل النجیحء ینکر علی ارتکاب هذہ الخصلةء ویزجر عن 
مثل ھذہ الٌصلةء وبقول من لا یلتزم الصحة: ویرتکب النقول الصرفةء لا بستند 
ججموعاته ولا یعتمد علی مخترعاتەء ویخاطبه یقول رفیع : 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 


إذا لم تستطع أمرا فدعه وجاوڑزه إلی۔ ما۔ خثطیعَ 

وصله بالزماع فکل امر سمالك أو سموتٗ لە ولوع 

ویحکم کل من أوتی علما نافعّاء وفهمًا ناصعًا أن هذہ سَنَة رباب السنة والنوم 
وشرعة أصحاب الغفلة وا حومء حمك اللہ أیہا السید المنصور عن مثل ھذا الوسم 
الھجور؛ ورحم اللہ الناصر القاصر حیث شدٌ ا میزر لاخراجك من عداد رباب القدرء 
وحلف باللہ حلفًا لا بحنث فيه ادا مؤبدًا أنه یو حك فی ال متصفین مبا لا یستحسنه العاقل 
01,۰ 

ولقد اأعجبتنی ھذہ النصرةء وأوقعتنی فی ا حیرۃء کیف رضی فی حقك:ء ما لیس 
من شأن مثلكء وکیف رضیت ا به لقبك ووسمك؛ فرحم اللہ امرءٗ عرف قدرہ 
وعرف نفسەء فعرف ربەء وأقر ما صدر عنه من ا خطیئات؛ واعترف ما اکتسب من 
السیثات؛ وتاب إلی اللہ مما حَصّله وکتبەء وأناب إليه فیما حرّرہ وکسبەء واجتنب عن 
تحریف الکلم عن مواضعھاء وتصحیف الوقائع عن مواقعھاء وندم علی ما زلّتَ به 
قلمہء وضلّت بە قدمەء وأصلح ما آفسد وخرٴب؛ وأقلع وحزب٠ء‏ ولم یصر علی ما 
فعل: واعترف بسوء ما انتحل بەء ورحم الله من أأوقف أخاہ علی لَعطه وعَلطهء وسقطه 
وشططہ:؛ وِنَصرّہ ببیان ظٔلمه وسقمهء وشرّہ وضرْہء وعرفه ونکرہہ لیتحفظ الناس من 
العوام وا خواص عن مغلطاتهء ولا یعتمدوا علی مزخرفاتە. 

قلت فی إبراز الغی : الرابع: وھو التسعون: ذکر فیه عند ذکر الضعفاء 
وا متروکین علاء الدین مغلطائی ء وأرخ وفاته سنة اثنتین وستین وسبعمائةء وھذا مخالف 
ما ذکرہ فی المقصد الأول من ٴالاإتحافٴ عند ذکر شروح ‏ صحیح البخاری ٴ : أنه مات 
سنة النتین وتسعین وسبعمائة . 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکر فی أبجد العلوم ‏ موافق لنسختی الکشف ٴء وأما 
ما ذکر فی الاإتحافٴ عند ذکر شروح صححح البخاری ‏ : فلعله إما سھو الناسخ؛ أو 
منقول عن ٴ الکشف ‏ المطبوعء ولا غرو فی أن یکتب التسعین موضع الستین ما بینہما من 
شبه الصورة . 

أفول : وأیا ماکان فالإیراد باللخالفة غیر ساقط عند أرباب ا مناظرة. 

قلت فی ٴإبراز الغیٗ” : الخامسء وھو الحادی والتسعون : ذکر ھناك أَيضا علا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


الدین علی ا ماردینی: وأرّخ وفاته سنة خمسین وسبعمائة وھو مخالف ما ذکرہ فی موضع 
آخر علی ما ذکرہ فی ا مقدمة : أنه مات سنة محمس وسبعمائة. 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکر فی الأبجد موافق لنسختی ٴ الکشف ٴ٠‏ وأاما ما ذکر 
فی الاتحاف فھو من سھو الناسخ . 

أقول : فالواجب عليك عزل مثل ھذا الناسخ ا ماسخ لثلا تنسب إليك خرافات 
قلمه الکثیرۃء وواھیات سوادہ الکبیرۃ؛ ویظن الناس من العوام وا خواص أن کتبك 
ملوءة من الأنحاس: فوا حسرتاہ! ووا وبلاہ! ینسب إليك ما یکتسبه الکاتب الحلوط: 
ویحکم علی ما تحترفه بالبطلان وا حٌبُوط ٠‏ تلقی عليك أوزار الغیر ٠‏ وتضاف إليك آصار 
الضیرء یقولون أُن صاحب الاتحافٴ ترصیفه ملوء من الاعتساف کل ما فيه یشبہ 
ا حاجورڈ'ٴ والقاذور والعاقورۃة والقارورۃة ویسیتون الظن بك وبأمثالك: ویحسبون 
ان کل ما فی منك ولك: وبّك وعليك: فھدد الکاتب: وشدد علی ذلك الکاسب: 
وخاطبه بقولك الکرم مخاطبة الکریم اللئیم؛ أیہا الزنیم الرجیم! ما ھذا الذنب العظیم 
وا حَطب ا جسیم: ما وصل إليك الوعید الرادع ء أما مضی عليك الآمد المدید الصادع ‏ 
اما تخاف عقابی أما تتجنب عذابی؛ أما آن لك أن تترك الغفلة وتتصف بالیقظةء انظر 
إلی ما وصفونی بە؛ ورسمونی بە. 

انظر إلی ما عابوا بە علی؛ وما نسبو إلی؛ وکل ذلك إليك لا إلی: وعليك لا 
کما تتجرع الطیور فی داخل القفص : ولا تصیْر بضاعة تصانیفی ا مسروقة من تصانیف 
من سبقی مزجاۃء وسفینة تألیفی ا حاریة بریاح غیری مُرساةء فبہا حصلت لی الشھرة؛ 
وقامت لی النْصرةء وشبہت بالسیوطی فی کثرة التألیفات: وأو جحتٗ فی زمرة الجددین 
علی راس الائة وبہا حصل لی النعیم ا ملقیم؛ والتنحی عن الألم الملیم ٠‏ وبہا وصفنی 
من لا یعرف قدری بألقاب طویلة الذیلء ونلت مکارم الیل ؛ فلا تغمنی یا منشی فی 
بحار الٰغْلطء فیکٹر علی اللّغطء ولا تحرقنی بنار الغطب: فیکبر علیٗ الشغب؛ 
أنصحك والدین النصحیة مضی ما مضی ء فاحذر فیما یستقبل عن الفضیحة . 


و 7 ۴ 
() نام بازی کودکان کە خطے بدورسند وطفلے درمیان أن بایستد ودیگر کودکان برای کرفتن 
وآزار طرف حلقه زنند. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 

قلت فی ٴ إہراز الغی ‏ : السادس : وھو الثانی والتسعون : ذکر فیه عند ذکر الطب 
النبوی ٴ تصنیف ا حافظ أبی نعیم : أن وفاته سنة اثنتین وثلائین وأربعمائةء وھو مخالف 
ماذکرەفی الاتحاف ‏ عند ذکر ‏ حلیة الأولیاءٴ : أنه مات سنة ٹلائین ۔ 

قال ناصرك المختفٰی : هذا منقول عن الکشف والناقل الغیر الملتزم الصحة لا یرد 
عليه شیء . 

أقول : رعاك اللہ وحماك من ھذا الانسلاك؛ لقد حلف ناصرك حلفًا لا یحنث فیه 
ان بنطق فی حقك فی کل مرۃ ہوصف لا یتصف بە العالم ولا یرتضيهء فھو من قال فی 
×٠‏ حقه أحد الأمجاد: 

یسغی عليك کمایسعی إليك فلا تآأمن غوائل ذی وجھین کیاد 

أو ممن قال فی حقہ ال ملك العلام : إوَمِیَ الّاس مَن یعجہكٗ قُولّه فی الحیاۃ الدتا 
وَیٔشْھد اللہ عَلی مَا فی قَليه وَهُو الد الخصام4ء والذی بعثه علی ذلك أنه ظن أن اختیار 
التزام الصحة مُوقع فی المھالكء فإن الأغلاط وا لمناقضات فی تصانیف المنصور صاحب 
الکارم المرتفعات کثیرة؛ فالقول بالتزام الصحة یشکل بہ ال حواب عن ھذہ القبائح 
الغفیرۃء ولم یدر ذلك ال مسکین عفا اللہ عنه خالق مکان ومکین أن اختیارھذا أشنع 
٠‏ وأقبح من الأولی: وأن الأولی خیر من الآخری؛ وقد استحق ذلك المعین بأن یضرب 
عليه المثل بأنه أجھل من راع ضأن''' ثمانینء وذلك ما نبہناك غیر مرۃ أُن عدم التزام 
لصحة وصف یبعد الاتصاف بە عند أھل الدَریةء بل هو وصفٗ ینبو عنہ ا جھلاء 
ا متوسطون؛ فکیف یرتضی بە الفضلاء الملقسطونء ولعلمی من یتصف بە یصیر بین 
لعلماء نفسه ضّحکة؛ وکلامه لعبةء فیعرضون عنه إعراضا بلیغَاء وینسبون إليه 
لأضلال انتسابٔا صحیحاء ویتخذون کلامه ومقاله ظھریاء ویعدونە شیا فَریٰاء وینادون 


)١(‏ وجهه أن أعراہیا بشر کسری ببشری فسر بھاء فقال سلنی ما ششت؛ فقال : أسئلك ضانا 
ثمانینء وقیل : قضی رجل لرسول الل پل حاجة با مدینةء فأتاہ فقال لە رسول اللہ قَ : ائتنی بالمدینة 
فأتاہء فقال لە: أیھا أحب إليك ثمانون من الضأن أو أدعو الل أن یجعلك معی فی الحنةء فقال: بل 
ثمانون من الضأنء فقال رسول الله قَل: اأعطوہ إیاھاء وقال: إِن صاحبة موسی کانت أعقل منك 
وذلك أن عجوزا دلته علی عظام یوسف: فقال لھا موسی : أیا أحب إليك أسال الل أن تکونی فی ا حنة 
أُو مائة من الغنم فقالت : الجحنة أخرجه ابن حبان وا حاکم وصححہہ کذافی حیاۃ الحیواھ . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
باعلی النداء أُن مؤلفه لم یکن تقیا ونقیاء ولا ذکیا وزکیاء ویشکون فی أنەه کان حنّا آم 
إنسیاء وفی أنه کان سوٰیا أم بغیّاء ویحکمون بأنه مع جمعه لا یلیق لأن یستند بکلامہ 
اأحدء ولا یستھل أن یستمد منەه شیء من الدّدء أللھم إِن کان هذا الوصف فی المنصور 
کما آخبر بە الناصرہ فأزله عنهء وارحم عليه؛ واجعلە معززا بین الأأصاغر والاکابرء وإن 
لم یکن فيهء فخذ الناصر بہذا الاتہام الکاسر . 

قلت فی إہراز الغی” : السابع : وھو الثالث والنسعون : ذکر ال خطابی فی بحث 
غریب ال حدیث وأرخ وفاته سنة ثمان وثمانین وثلاثمائة وھو مخالف ما مر منه فی 
موضع آخر منە علی ما ذکرتە فی ا مقدمة. 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر فی الإأبجد موافق لنسختی ‏ الکشف٭ّ۔ 

اأقول : أی فائدة فی هذہ الحوالة المملوءة من ا لحھالةء وأیٗ منفعة فی هذہ ا لموافقة 
اللوصلة إلی ا لمتارکةء فإن تقلید من کلامُہ یعارض کلامه لا یجوز عند الأعلامء ولا 
تختارہ الکرام إِتھما هو دیدن اللئامء کاسبی الزور والاآثامء ولعلمی ما تعارضت 
الکلمات فی موت ال خطابیء فمرۃ تقول أنه مات سنة ثمان وثلائین وثلاثمائة ومرة 
تفول سنة ثمان وثلاثمائةء ومرۃ تقول سنة ثمان وثلائین وثلاثمائةء کما مر ذکر ذلك فی 
اباب ا ماضی؛ فکیف تحصل منہا الاستفادةء وکیف تستقیر الافادة فان من لا بھیز بہن 
ما هو خلاف الواقع؛ وبین ما ہو مطابق للواقع ء بل یجمع کل ذلك ظنّا أنە نافع وجامعء 
فھو خال عن التحصیل غیر بالغ مرانب التکمیل؛ کشیخ غیر بالغ٭ وإنسان والغ: ولا 
یفیدہ التقلید الجامد؛ والاتباع الکاسد لاجماع أرہاب الشریعة وأصحاب الطریقة أن مثل 
ھذا التقلید والانتحال المنجر إلی ا حیرة والإاضلال حرامء بلا دفاع من غیر اختلافت 
ونزاع ولا عجب من صدور مثل هذا من ا مقلدین ا لجامدین الفاسدین الکاسدین الذین 
برومون ظواھر ا بانی؛ ولا یصلون إلی بواطن المعانی ء یقتدون بآثار آباءھم وأجدادھ 
وإن کانت مخالفة للشریعةء ویہتدون بسیر سلافھم وأشیاخھمء وإن کانت مناقضة 
للطریفةء ویقولون عند عرض الدلیل الصحیح والقول النجیح علیہم : لاندری ماھذاء 
فقد کفانا عن مؤنة هذا أسلافنا وآباءناء فنحن بہم مقتدونء وباثارھم مھتدون لظننا 
اہم کاتوا اعل ما وافضل من غیرناء فھم الذین یحسبون أنہم یحسنون وبظھر لھم 
بعد موتہم من الله مالم یکونوا یحتسبون . 


نال ضر ہب ا ۱ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 

إِنھا العجب العجیب لکل آدیب ولبیبء من صدور مثل ھذا من الطوائف الذین 
ینکرون علی ا مقلدین تقلیدهم؛ ویقحون تشریعھم وتسدیدھمء ویفرون من التقلیدء 
واسمه کفرارك من الأسدء ویبعدون عن التقلید ورسمه کبعدك عن القرد حتی أن منہم 
من لا یعرف الفرق بین ا مقلد ا حامد وبین غیر ا جامدء ولا یز بین العابد وبین الشارد بل 
بطلقون القول لعدم امتیازھم بین الرد والعول والندَ والبول: ولا قوۃ ولا حول إِلا بالتہ 
ذی العزۃ والطول؛ مع أنہم بجنب علماء ا مقلدین کالعصافیر الطائرۃ بجنب الناطقین ؛ فیا 
للعجب من حرم اتباع الأئَیة لی السائل الشرعف وأباح تقلید صاحب ٴ الکشفۃ 
صاحب المعارضات والسقطات فی الأمور الکاذبةء والأخبار الغیر الواقعیة: أیہا الملصور 
لازلت فی فرح وسرورہ الإانصاف فی ھذا بیدكء فخذ مالك واترك ما عليك : 

قلت فی إہراز الغی”: الامن : وھو الرابع والتسعون: قال فيه عند ذکر علم 
الفقہ : اعلم أن أصول الدین اثنان لا ثالث لھماء الکتاب والسنة: وما ذکروہ من أن 
الأدلة أربعة: الکتاب والسنة والإاجماع والقیاس؛ فلیس عليه إثارة علمء وقد أنکر أمام 
السنة آحمد بن حنبل الإجماع الذی اصطلحوا عليه الیوم: وأعرض سید الطائفة داود 
الظاھری عن کون القیاس حجةء ولھذا قال بقولھما: غصابة عظیمة من أھل الاسلام 
قدیما وحديئًا إلی زماننا هذاء ولم یرد الإاجماع والقیاس شیتًا ما ینبغی التمسك بە سیما 
عند الصادمة بنصوص التنزیل وأدلة السنة الصحیحة. . . إلخ . 

وھذا عجیب کل العجب منشأہ التقلید ا جامد بابن تیمیة وتلامذتہ والظاھریة 
مشتمل علی مغالطات : آما أولا: فلأنه ما ذا راد بالأاصل الذی حصرہ فی الکتاب 
والسنةء إن آراد مثبت ا حکم فی نفس الأمرء فھو لیس إِلا الکلام النفسی القدیٍ للباری 
لا هذا الکتاب ولا ھذہ السنةء وإن أراد بہ مثبت ا حکم بحسب علمناء فیصدق علی 
الإجماع والقیاس کلیہما أن عمم العلم؛ وإن خصص بالقطع یدخل الإاجماع دون 
القیاسء وإن أراد بە ما یرجع إليه ویکون الأول بالآخرۃ إلیەء فھو منحصر فی الکتاب ء 
فلولا مر ما فيه بإطاعة الرسول؛ وکون إطاعتہ موجبًا لاطاعة ربنا ما وجب علینا اتباع 
السنة من حیث ھی سنة؛ وقد فرغت عن ہذا البحث فی الکلام المبرور والسعی 


4], 


قال ناصرك اللختفی : فيه کلام من و ٠‏ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 


۸ ۹۹۷یی۶۶۶۶۶۶۶ًًُی 0 0 
الأربعة بتغییر یسیرء وتقریرہ أنہم ما ذا أرادوا بالأصل الذی حصروہ فی ھذہ الأربعة إن 
آرادوا مثبت ال حکم فی نفس الأمر فھو لیس إلا الکلام النفسی القدیم ء وإن أرادوا بہ مثبت 
الحکم بحسب علمنا فیصدق علی شرائع من قبلنا والتعامل وقول الصحابی والمعقول 
وسیرۃ الشیخین وسنة الخلفاء الراشدین والتحری والعمل بالظاھر والأخذ بالاحتیاط 
والقرعة والقافة لتطییب والاستحسان ونحو ذلك وإن آرادوا بە ما یرجع إليه ویکون 


الأول بالآخرۃ إليه فھو منحصر فی الکتاب . 

الثانی : أن ا مراد بالأصل الدلیلء والدلیل إِنھا هو ما یکون مْبنّا للحکم بحسب 
العلم؛ لا بحسب نفس الأمر؛ فالاحتمال الأول ساقط من البین . 

الثالث : أنا نختار الشق الثانی؛ أی أراد مثبت ال حکم بحسب علمناء وقوله: 
فیصدق علی الإجماع والقیاس. . . إلخ ممنوع؛ فان هذا عین ما پُنازع فیه. 

الرابع : أن قوله فلولا أمرنا فیه بإطاعة الرسول. . . إلخ ادعاء بلا دلیل فلا 
یسمعء وأما ادعاءك فی صفحة ۲۳۱ من ٴالسعی المشکور إن علماء الأمة کلھم قالوا 
فی تصانیفھم : إِن حجیة السنة متوقفة علی کتاب الله فمردود عليك؛ وما لم یقم الدلیل 
علی ذلك لا یصغی إليهەء بل الدلیل قائم علی نقیضه . 

بیانه: أن الکتاب علم للوحی ا تلوء والسنة عبارة عن الوحی الغیر ا متلوء 
وکلاھما صادران من مشکاة واحدةء اأعنی النبی إ فإنه ما ثبت نبوته بالملعجزات 
وسائر ما یجب تحققه فی النبوۃ بالعقل وجب اتباعه فیما أظھر أنه من اللہ ء وأنه بعث بە 
سواء قال : إن جبریل جاء بلفظه من الله وسواء قال : یجب علیکم اتباعه أو لاء وسواء 
کان ذلك الإظھار بالقول أو غیرہء وسواء کان فیما جاء بە جبریل الأمر باتباع ذلك أم لا 
إذ نعلم ببداھة العقل أن اللقصود من بعثة الأنبیاء إِنھا هو اتباع العباد ما جاء بە العباد من 
اللہ . . . إلخ . 

اقول : أیہا النصور! لا زلت فی فرح وسرورء قد علمنا من هذا البحث والتقریر 
ناصرك اللختفی تحت السریر أنه هو الڈذی حج البیت ا حرام فی سابق الدھورء ولم یزر 
سید القبور قبر البشیر والنذیر صلی الله عليه وعلی آله وصحب ا حیٗ ا حلیم القدیر ء وأللف 
ولا رسالة آفتی فیہا باستحباب زیارته مع اختلاف فیەء وآنه قال بعضھم بوجوبەء ثم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣۳‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
نی برسالة ادعی فیہا الإجماع علی الاستحباب؛ وأنکر القول بالوجوب والسنیة الذین 
صرح بہما جمع من أولی اللباب؛ ثم ثلّث کتثلیث القائلین بتثلیث الاَلھة برسالة: صرح 
فیہا بحرمة الزیارۃء وقد ألفت فی رد أولاھا رسالة سمیتہا ہٴ الکلام المبرم فی نقض 
القول المحقق الملحکم ؛ وفی رد انیتہا رسالة سمیتہا ب الکلام المبرور فی رد القول 
اللنصور ٴ ء وفی رد الٹتہا رسالة سمیتہا بٴ السعی المشکور فی رد اللذہب ا أثورٴ وقد 
رت بحمد الله الشکور التحقیق المنصور والقول المبرور علی ما شھد بە جمع من شھداء 
الله رباب العقل والشعورء ومن لم یجعل اللہ لە نورً فماله من نور . 

فان طابقت فراستی للامر النفس الأمری؛ فبلغ سلامی إليەء وأبلغ لم صرتٗ من 
الخذرات بعد ما کنتٗ من المبرزات؛ ولم لبستٗ نقاب الاختفاء مع دعواك غایة الاتقاء 
ولم أسخیت من إبراز اسمك؛ وإظھار رسمك؛ وھلا أظھرت وصفمٰك النیف فی 
المناظرۃء وھلا شھرت لقبك الشریف فی ال مباحثةء وبأی وجە جبنت من المواجهھة؛ ولأی 
سبب استنکفت عن المشافهھة ھلا نادیت بأنی ا حاج الغیر الزائر؛ قمتٗ لنصرۃ الأمیر 
الماھر بل یت ضرا تب دا الاصئ الععفی رت ند لاسکات خصومهہ؛ 
وراديه بالسب والشتم القاھر . 

آ6ا سے اف الس لس مر شات العلانہ راقالسے غا کٹ غة اضف 
مالك اخترت لنفسك أُن تلقب نفسك بالمختفی أو اللختفیةء وما دریتَ أن النبی فَلللٍ لعن 
لختفی والمختفیة علی ما أخرجه مالك فی ٴ الموطاٴ وغیرہ من الأئمة کاشفی المغطی : 


۳ )۲ھ یھ بی رت السا الما 
ویؤاخذنْ مبا اجتنی ومن اجتبی ویحاسین علی التقصیة والشفاء 
ویٹاقشن علی الدقائق مثٹل ما قد کان یصنع بالوری بل أبلغا 


وللْلقِ عليك أیہا النصور ما فی کلامه من القصورء فإِنی مواصل بك لا بغیرك: 
مواجە بك سائر بسیرك غیر ملتفت إلی غیرك؛ من جنی واختفی؛ وجفی وعصی: 
وطغی وغوی٠‏ فإن من دب ا مناظرۃ أن لا یناظر الرجل من هو دونە علمًا وفضلاء ومن 
ہو فوقه نقصا وجھلا ۔ 

تاعلم ۵1 تاذ لسر کنا وکس رکطی لاظرا الف لارل نان 
الإیراد علی الحمھور الذین أرادوا بالدلیل ما هو مثبت للحکم بالحیثیة العلمیةء وحصرو؛ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثالث فی ردالأقوال المتفرقة من التبصہ 


فی الأربعة القیاس والإجماع والکتاب والسنة مدفوع باأدنی تأمل عند من لە ادنی دریة . 

قال السعد التفتازانی فی التلویحآ : الدلیل الشرعی إما وحی أؤ غیرہء والوحی 
إِن کان متلوٴا فالکتاب ؛ وإلا فالسنةء وغیر الوحی إن کان قول کل الأمة من عصر: 
فالإاجماع وإلا فالقیاس؛ أو أن الدلیل إما أن یصل إلینا من الرسول أولاء والاأول إن 
تعلق بنظمه الاعجاز فالکتاب؛ وإلا فالسنة: والٹانی إن اشترط عصمة من صدر عنه 
فالاجماع وإلا فالقیاس؛ وأما شرائع من قبلنا والتعامل وقول الصحابی ونحو ذلك 
فراجعة إلی الأربعةء وکذا المعقول نوع من استدلال بأحدھاء وإلا فلا دخل للرأی فی 
إثبات الأحکام: وما جعلەه بعضھم نوعا خامسًا وسماہ الاستدلال: فحاصله یرجع إلی 
التمسك بمعقول النص والإاجماع؛ صرح بذلك فی الأحکام ۔انتہی- . 

فعلم من ذلك إِن حصرھم فی الأربعة لیس لکون ما عداھا خارجا عن الدلیل 
بامعنی المذکور بل لکونە ملحقا بأاحدھاء ومندرجا تحتہا من غیر فتورء فلا إیراد 
علیہم: بخلاف غیرھم ممن ینکرون حجیة القیاس والإجماع مع تفسیرھم الدلیل بالمعنی 
الذی مر ذکرہء فإن الإیراد وارد علیہم بلا دفاعء إلا آن یُحدثوا فی تفسیر الدلیل شینا 
آخرء ویریدوا بالأصل والدلیل الذی أخرجوھما عنە معنی آخرء فحینئذ لا یناقفش 
معھمء إذ لا فائدة فی المناقشة فی الاصطلاح ؛ ویکون النزاع حینثذ لفظیا لا حقیقیاء وھو 
لپس من شأن الکاملہن؛ ہل من شأن الغافلین . 

الثانی : أنە ا أرید بالأصل والدلیل مثبت الحکم علمّاء لا یشك فی اندراجح 
الإاجماع والقیاس حتہ قطمًّاء کما فصله أھل الأاصول: وشیّدوہ با معقول وا منقول . 

وھذا أمر قد فرغ عنه فی کتب الشریعة؛ لا یخفی ذلك علی من اشتغل بہا 
ومارسةء فالمئع فی مثل ذلك؛ کما صدر عن ناصرك الھالك مکابرۃ واضحة؛ ومجادلۃ 
فاضحة. ولولا خوف الاطالة الملةء لأوردت من ذلك جملۂ مفیدۃء لکنی لست بحمد 
الہ من یضیع أوقاته النفیسة بالقیل والقال فیما ثبت فی الکتب المتداولة با حجج النظیفة . 

ویجب علی ا انع طالب الدلیل أن یقرأً بحضرۃ العلماء ذوی الفضل ا جمیل کتب 
الآأصول الجامعة بین المعقول والمنقول ککتاب البزدوی وشروحهہ کشف الآسرار 
وغیرہ: والتحفیق شرح المنتخب ا لحسامیٴ و 'تلویح التفتازانی ٴ ء و مختصر ابن 


ا حخاجب وشرحه العضدی؛ وتوضیح صدر الشریعة وحواشیهء وئتحریر ابن الھمام 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 
وشروحہ: لتظھر لە جلیة ا حال: ویتمیز عندہ اللھدی من الضال : 

اماغا عالتا لسن تنقاای کتابا علی شیخ به یسھل الحزن 

آتزعم أن الذھن یوضح مشکلا بلا مخبر تاللہ قد کذب الذھن 

وإن ابتغاء العلم دون معلم کموقد مصباح ولیس لە دھن 

الثالث : ان التردد فی کون حجیة السنة موقوفة علی الکتاب؛ لیس من صنیع أولی 
الألباب ؛ انظر إلی قول البخاری فی کشف الأسرار شرح کتاب البزدویٴ کونہا حجة 
نابت بالکتاب -انتہی- وإلی قول قاسم بن قطلوبغا فی شرح مختصر امنار ٴ أآخر السنة 
عن الکتاب لتوقف حجیتہا عليه -انتہی- وإلی قول البخاری فی التحقیق : کونہا حجة 
ثابت بالکتاب لقوله تعالی : لإمَا انَاكُم الرَسُول فَحْدوه وَمَا نَہَاکُم عَنهُ فَانمہُوا 4 -انتہی- 
ونظائرہ من نصوص العلماء کثیرۃ فی کتبہم شھیرۃء وقد أأقمتُ علی ذلك دلیلا واضحًا 
فی السعی المشکور من شاء الاطلاع عليهء فلیرجع إليه لیفوز بالقول المنصور . 

ولعمری القول بأن حجیة الکتاب موقوفة علی السنة؛ لا یتفوہ بە إلا الصبی 
اریہ رای الین + ولا یفتخر به إلا من حج ولم یزر قبر النبی ِء أو من قلدہ من 
غیر بصیرۃ ذ وفھم مُسلم, 

وأما الدلیل الٰذی ذکرہ ناصرك علی کون حجیة الکتاب موقوفة علی السنة فمردود 
بوجرہ عدیدةء فقوله : السنة عبارۃ عن الوحی الغیر ا متلو مردودء لا یشك فيه إلا ا حامل 
العنودء ألیس سکوت النبی ول علی فعل: او قول وقع بحضرتہ أو وقع فی عھدہ 
سو مر ور ہے معدوذا بح الشو الس لا سان 
آفتی بە برأیه واجتہادہ علی ما یدل عليه فولە: إنی إنما آفضی بینکم برأیی فیما لم ینزل 
علی فیه أخرجه أبوداود فی کتاب القضاء وغیرہ من النبلاءء ففی شرح مختصر ابن 
ا خاجب العضدی ٴ: السند لغة الطریقة والعادةء واصطلاحا فی العبادات النافلة وفی 
الادلة وھو ا مراد ما صدر عن الرسول غیر القرآن من فعل أو قول أو تقریر ۔انتہی-. 

وفيە أَیضا: إذا فعل فعل بحضرۃ النبی أو فی عصرہ وعلم بەء وکان قادرً علی 
الانکار ولم ینکر فإن کان کمضی کافر إلی کنیسةء یعنی ما یعلم أنه منکر لەء وترك 
إنکارہ فی ا حال لعلمه أنه علم منه ذلك؛ وبأنہ لا ینتفم فی ا حالء فلا أثر للسکوت: ولا 
دلالة لە علی ال جواز انفائًاء وإن لم یکن کذلك دل علی ا جواز من فاعله ومن غیرہ إذا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ہک الباب :الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
ثبت حکمە علی الواحد حکمہ علی ا جمیع ۔انتہی-. 

وفیه أَیضًا : النبی ول مل کان متعہدًا بالاجتہاد فیما لا نص فیه: قد اختلف فی 
جوازہ وفی وقوعهء والمختار وقوعه -انتہی- . 

وفی التوضیحٴ : ھی تطلق علی قول الرسول وفعله؛ وا حدیث مختص بقولەه - 
ان 

وفی التلویحٴ: ما صدر عن النبی ول غیر القرآن من قول؛ ویسمی ا حدیث ٠‏ أو 
فعل وتقریر -انتہی- وزیادة التفصیل فی ھذا البحث لتطلب من شرحی للمختصر 
ا منسوب إلی السید ا حرجانی المسمی دٴ ظفر الأمان( َء وفقنا اللہ لختمه کما وفقنا لبدء٠.‏ 

وبا حملة فالقول بأُن السنة عبارة عن الوحی غیر ا متلو قول من لا ممارسة لە بکتب 
الأاصولء ولا مناسبة لە بالمعقول وا لمنقول. ولعله اغتر بظاھر قوله تعالی فی سورۃ 
النجم : لإوما یَنطِقٗ عَن الھّوی إن ھُو إلا وَحیٗ یوحی 4 کما اغتر به من أنکر وقوع 
الاجتہاد من جنابه الأعلی؛ وھو اغترار فاضح یشبه اغترار الناضح'': 

کم من کلام قد تضمن حکمه نال الکساد بسوق من لا یفھم 

فان الظاھر أنه نزل رذا ما کانوا یقولون فی القرآن أنه مفتری؛ فیختص با بلغه من 
ربہ الأعلیء ویؤیدہ قوله تعالی متصلا بە : ٭عَلمَه شَدِید القویٗ دُو مِرة4 -انتہی۔ . 

فھو نظیر قوله تعالی : ٭ٛوإنّه لَنزیل رب العَالمِین تَرّلَ ی الروح الأمِنٌ علی قَلبيك 
کون مِنْ المُُِِينَ بلِسَانِعَرَییَ می4 وقولہ تعالی : الہ لقَول رَسُولِ گری وَمَا هو 
بقولر شاعر قلیلا ما تُومِد ولا گول امن گلپلا مَاتذکرُون تتزیل من رب العَلمِنَ4 
وقول تعالی : فإنّه لَقَول رَسُولِ گریم ذی قُوَة عندَ ذی الحَرش مَکین‌ مُطاع تم أمیين 4 وغیر 
ذلك من الآیات البینات النازلة لبیان أن القرآن لیس من المفتریات: ولو سلم عمومہ فلا 
یکون إلا فیما یتعلق بنطقه وتکلمە؛ ولا یدخل فيه ما یتعلق بفعله وتقریرہء ولو سلّم 
تعمیمەء فھو لا ینافی جواز اجتہادہء فإن تعبدہ بالاجتہاد إذا أقر عليه ولم یعاتب بە تعبد 
بوحیهء وکذا فعله وتقریرہ إذا انضم بتقریر ربه وسکوتە؛ صار فی حکم وحيه؛ وإن 
شثت زیازۃ التفصیل فی ھذا ا مقامء فارجع إلی کتب الأصول وتفاسیر الکرام؛ لتتجلی 
لك جلیة ا حال وینکشف عندك ما غم الأمر عليك؛ وأوقعك فی أباطیل الحخیال . 


. ی الاہل الذی یسقی عليه ا ماءء وھو کنایة عن البلید‎ )١( 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 

وقوله: کلاھما صادران من مشکاة واحدة؛ إن أراد بە أن منبعھما القریب بالنسبة 
إلینا واحد فھو صحیح لا یجدی نفعاء وإن أراد بە أنہما واحدان حقیقة وحکما مطلقًاء 

وقوله: فإنە ما ثبت . . . إلخ کلام إلحادیٗ یشبه کلام الأعراب والبادیٗ وذلك لأن 
من ا معلوم عقلا ونقلا أُن ا حاکم ا حقیقی؛ والآمر التحقیقی لیس إلا اللہ وحدہ؛ ومن 
سواہ مُجاز ومُجاز؛ وإن کان نبيه أو رسولەء وأن العباد کلھم إِنھا ھم عباد اللہ وإماء 
ومکلفون بأوامرہ ونواهیەء لا ینفذ فیہم إلا أمرہ وقضاءہء وأنه لیس لبشر انقیاد بشر إِلا 
بأمر خالق القوی والقدرہ فإن عبدًا لا یکلف بأن یختار طریقة عبد آخرء ویتعبد بە 
ویتقلد باتباعه فیما نہی عنه وزجر؛ وھذا أمر قد اتفق عليه أھل العقل٠‏ وإن کان من 
آرباب الجھل؛ وھو الذی أضلٗ الکفار عن سواء السبیلء فقالوا لأنبیاءھم : همَا أنتٔم إلا 
بشر مثلًا وَمَا أَنْزّلَ الرٴحمن من شیٰء4 ونسبتکم إليه من غیر دلیلء فلا یجب علینا 
اتباعکم ولا لکم علینا سبیل؛ إذا تمھد هھذاء فاعرف أن من لم یسلّم نبوۃ الأنبیاء ولا 
یفھم ما أقاموا علی نبوتہم من الحجة الغراء بل یقول لمعجزاتہ : ھذا سحر مستمر: 
ولکلامه افتری أم بە جنون مستقر؛ لا ینقادہ ولا یتبعه أبداء بل ولا یزال یغرق فی بحار 
الغی خالدا مخلدا کما وقع من الکفار المنکرین: والفجار المکابرین: ومن یتأمل فی 
أفوالھم وأفعالھم؛ وحرکاتہم وسکناتہم؛ ومعجزاتہم ودلائلھم؛ فیژمن بأنه نبی 
برسل وآ ن ھا تا ]لی رب یں من کاذبتریل وسی مل سدق رب ربیعدق 
بأثرھم: لا لأنه طریقتہم وشریعتہم؛ فإنہم مثلھم فی البشریةء لا یجب علی بشر أن 
ینقاد لأفعالہ ا خلقیةء ہل لن اللہ بعثہم للھدایةء وجعل طریقتہم ناجیة عن الضلالة؛ 
وأمرنا فی کلامہ ا متلو أو غیر ا لمتلو باقتداءھم: وجعل طاعته مندرجة فی طاعتہم؛ فلو لا 
کان کذلك لم یجب انقیادھم فیما ھنالك . 

وتوضیحه : أنە ما تقرر بالعقل ال مؤید بالنقل أن لا حکم إلا لل ؛ ولا تکلیف إلا جا 
کلف بە؛ ولا انقیاد إلا ہأموراتہ ومنہیاته ولا تعبد إلا بجر ضیاته ومختاراتەء وأن نبی آدم 
کلھم سواسیة فی البشریةء والمقھوریة تحت القضایا الإلھیةء والتکلیف مما شرع لھم من 
الشرائع البہیة؛ فبعد تسلیم نبوۃ نبی بالنظر فی معجزاتەء والإقرار بحقیة ما یبلغه عن ربە 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


من اأحکامہ وآیاتہ؛ لا یجب علی مسلم فی أفعالہ وأقوالہ؛ مما لم یبلغه عن ربہ 
واجتہاداتہ وآراءہ ما لم یأمرنا اللہ بذلكء ویجعل طاعته سببًا لطاعتہ عند ذلك؛ سواء بلغ 
ذلك أمرنا بە إلینا بکلامہ ا منزلء أو بقول نبیه ا مرسلء فلو أن الله بعث نبیّا وکلّف الناس 
بن یطیعوہ فیما یبلغه عنه صريحًاء وینع من إطاعتہ فی جمیع آثارہ: ولا یحکم بالاقتداء 
فی کل أطوارہ: لم یکن فيه باأس؛ ولا یکون زجر بترك موافقته فی غیر مبلغاته علی 
الناسء فعلم بہذا أنه لا یلزم علینا الاھتداء بہدی الرسلء إلا لأمر الله تعالی وحکمہ بأن 
غذا هو سواہ السبیل من بین السیل: فثیث أنْ حجية الَسنة متوقفة علی الکتاب: لا ان 
حجیة الکتاب موقوفة علی السنة بلا ارتیاب؛ ولعلمی ھذا ظاھر لکل من أوتی الفھم 
السلیم؛ والطبع المستقیم من أھل الإسلامء فضلا عن الأفاضل الأعلامء فمن لم 
یفهمہ: وأصر علی ما یتفوہ بە ویکتبەء فلیبك علی نفسە إلی أن یلحق برمته . 

ومن ھھنا تبین ان قول المستدل إذ نعلم ببدامة العقل أن. . . إلخ غیر مجد نفعًّاء 
فان کون اللقصود من البعثة هو اتباع ما جاؤوا بە من عند ربہم حق قطعَاء لکن الکلام فی 
اتباعھم فی سننہمء واقتداءھم فی طرقھم؛ مالم یذکروا فیە أنه مما أوحی إلیہم ربہم 
فلیس کل فعل بوحی؛ ولا کل ماء عین وحی؛ کما مر تفصیلاء فھذا ما لا یعلم ببداھة 
العقل جزمٔاء مالم یؤید ذلك بأمر الآمر ا حقیقی نقلا ۔ 

قلت فی إبراز الغیٴ: وأما ثانیّا: فلآن قولھم أدلة الدین أربعة لیس نما لیس عليه 
آثارة علم؛ بل لە دلائل واضحةہ وبراھین شامخة من الکتاب والسنة: ومن لم 
یراجعھاء أو لم یفھمھاء فلا یتہم إلا نفسه . 

فال ناصرك ال مختفی : قد فرغ العلماء القائلون بعدم حجیة الإاجماع والقیاس عن 
جواب کلھا کالقاضی الشوکانی فی ٴ إرشاد الفحول ٴء وصاحب ٴالأہجدٴ فی حصول 
٥۷۳۷‏ کكکگکمء۷/ئئ) 

اقول : مُن ھما؟ وما مقدارھما بجنب العلماء اللحققین السابقین والفضلاء المدققین 
من المحدثین والمفسرین والفقھاء وا لمتکلمین والأصولیین؛ کتّرھم اللہ إلی یوم الدین: 
زس س تہ الشاھرة وأستتہم القاھرةۃ وکلمھم القاطعةء وحجتہم الدامغة أدمغة 
الخالفین المجادلینء آما صاحب ٴ الأبجد" فلا اعتبار لتحقیقه: فإنه مقلد جامد لشیخ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 


شیخە سائر بسیرہ؛ منتہب یرہ وشرہ؛ وأما شیخ مشایخه الشوکانی؛ ذا شُوك دانیء 
فھو وإن کان أوسع علما وأفضل فضلاء لکن علمه أکبر من عقلهء وفھمە أنقص من 
فضله؛ فلا یعتبر بتنقیحه من أوتی بصیرة ثاقبةء وغریزة صائبةء لا سیما إذا کان مخالفً 
للسلف الصا حین؛ ومناقضًا ما ثبت فی زبر الصّدر الناصحین؛ نعم من لبس قلادۃ تقلیدہ 
الفاسد فی عنقهء وألقی ربقة اتباعه الکاسد فی رقبته: وأشرب فی قلبه حَبَهء وغذی فی 
صدرہ حبّه وِلْبّه بفتخر بتنقیحاته الباطلةء وترصیفاتہ العاطلةء ویفضّله علی سائر من 
مضی٠‏ وإن کان من ذوی الفضل والعٔلی ء عصمن الله بل جمیع خلقه من مثل ھذا ا جمود 
20 ْ۰ 

قلت فی ٴ إبراز الغی” : وأما الثًا: فلأن نسبة إنکار الإجماع الذی اصطلحوا عليه 
البوم إلی أحمد من دون بیان ما اصطلحوا عليه مغالطة لا یلیق مجن لە درایةء ولو ثبت 
إنکار أحمد الإجماع الذی هو من أصول الدین؛ وحجیته ثاہتة بالکتاب والسنة وأقوال 
السلف ا ماضہین؛ فلا عبرة لڑنکارہ. 

فال ناصرك المختفی : إنکار الإمام أحمد ذکرہ الشوکانی فی إرشاد الفحولٴ 
وغیرہ فی غیرہ: وثبوت حجیة الإجماع بالکتاب والسنة محل نزاعء وأما ثبوت 
حجینہما بأقوال السلف ا ماضیین فمع قطع النظر فی ذلك الثبوت أقوال السلف لیست 
سنا اخ ٹی شی 

أقول: واعجبًا! أقوال الصحابة والتابعین ومن بعدھم من الأئمة المتبوعین؛ ومن 
اتبعھم من الأجلة ا منتقدین لا تکون حجة؛ ویکون قول الشوکانی ونقله حجةء إن ھذا 
إلا أسطورۃ محدثة: وأعجوبة مضحکة؛ وأطروفة مستغربةء وأحدوئة مستشنعة: وإن 
کنت فی ریب من ثبوت حجیة الإجماع بالکتاب والسنةء فلتحضر مجلس واحد من 
أکابر أھل السنة: ولتقرأً عندہ قدرا کافیّا من کتب الأصول کقراءۃة أُذکیاء الطلبة: لتفھہ 
بطلان ما أہداہ الشوکانی؛ وتعلم أن تفوهه أمر خیالی لا برھانی وتؤمن بأن کل ما 
اخترعہ وما نقله حارج عن ٴ الدُور الإیانی والکور الإیقانی 7 

وأما نقله إِنکار حجیة الاجماع عن مثل هذا الإمام ا جلیل بالإاجماعء وتقليدك بہ 
فی نقله من غیر تأمل ء وتشبْلك بذیله فی التنقل ء فلیس إلا صنع رباب التغقل اللخرجین 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الثالث في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


عن عداد آصحاب التعقٌلء انظر إلی قول اہن ا حاجب فی مختصرہٴ: ہو حجة عند 
ا جمیع؛ ولا یعتد بالنظام وبعض ا حوارج والشیعةء وقول أحمد من ادعی الإجماع: 
فھو کاذب استبعاد لوجودہ -انتہی- وإلی قول شارحه العضد فی شرحە: إنه حیجة عند 
جمیع العلماء فان قیل : فقد خالف النظام والشیعة وبعض الحوارج: قلنا: لا عبرۃة 
مخالفتہم لأنہم قلیلون من أھل الأھواء والبدعء قد نشْأوا بعد الاتفاق . 

فان قیل : فقد قال الإمام أحمد -وھو من أجلة الأئمة- : من ادعی الاجماعء فھو 
کاذب؛ قلنا: ھو استبعاد لوجودہ أو للاطلاع عليه ممن یزعمه دون أن یعلمه غیرہ لا 
إنکار لکونە حجة -۔انتہی-, 

وإلی قول بعض متبحری ا حنابلة من أتباع ابن تیمیة فی رسالة ألفھا ردا علی من رد 
علی ابن تیمیة فی مسألة ا لحلف بالطلاق : هذہ الإجماعات کلھا مدارھا علی عدم العلم 
بالمنازع؛ لا العلم بعدمهء وقد صرح أبو ثور وو أعلمھم وناقدھم بأن ھذا هو مرادہ 
ومن لم یصرح بذلك منہم فنحن نعلم أُن مرادہ ھذاء فإنه لا ِکن أحد أن یدعی العلم 
بانتفاء ا منازعء أو العلم بأن کل واحد من علماء المسلمین قال : بذلك: بل من ادعی ھذا 
فھو کاذب؛ کما قال الإمام أحمد فی روایة عبد الله : من ادعی الإاجماع فقد کذب ٠‏ لعل 
الناس قد اختلفوا ھذہ دعوی بشر ا مریسی والأصم؛ ولکن یقول : لا نعلم الناس 
اختلفواء أو لم یبلغهء وکذلك نقل ا مروزی عنە أنه قال : کیف یجوز أُن یقول : اجمعوا 
إذا سمعتہمء یقولون: اجمعوا فاتہمھمء ولو قال: إننی لم أعلم مخالقًا جاز وکذلك 
نقل عنە أبو طالب أنه قال: إن هذا کذب ما علمنا أن الناس مجمعون: ولکن نقول: لا 
أعلم فی اختلافًاء فھو أحسن من قوله أجمع الناس؛ وکذلك نقل عنه أبو ا حارث : لا 
ینبغی لأحد یدعی الإجماع لعل الناس اختلفواء وھذہ النقول معروفة عن أحمدء ذکرھا 
ا خلال وغیرہ من أصحابه بأسانیدھم الثابتة عنهء کما ذکر ال خلال فی کتاب العلم الذی 
ذکر فیه اأصول الفقه ا منقولة عن أحمدء وذکرھا القاضی أبو یعلی وغیرہ من أصحاب 
احمدء وھذا القول حق سواء قاله أحمد أو غیرہء ومن ادعی بالإجماع فی مثل ھذہ 
الامور ا خفیة التی لا بیکن النقل فیہا من عشرین نفسًا من التابعین فضلا عن الصحابة لم 
ییکنە أُن یقول إلا إنی لا أعلم منازعا -انتہی۔ . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١۱‏ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


فقد وضح بہذہ النقول ا موافقة للعقول ان الإمام أحمد لم ینکر حجیة الإجماعء 
بل أنکر دعوی عدم النزاعء ومد الباعء وبسط الذراع فی نقل الإاجماعء فمن نسب إليه 
إنکار ا حجیةء فلیبك علی نفسەء شوکانیا کان أو غیرہء ولیعلم أنه وقعت منەه ہذہ النسبة 
الغیر ال مرضیة لقصور فھمە وعدم بلوغه إلی الدرر البہیة . وکیف يُسلّم من لە أدنی تمییز 
فضلا عمن وٗھب لە علم غزیر صحةً قول الشوکانی؛ ونقله امبنی علی قصور نظرہ 
وفھمہ: ومخالفتہ للْلَةَ من الأولین من تلامذۃ أحمدء ومقلدیه الأکملین؛ وجماعة من 
أصحاب ال مذاہب ا عتبرة الناقدینء نعم من لم تتیسر لە إلا مطالعة الکتب الشوکانیة 
ولم یحصل لہ الاطلاع علی ال لمواقف البرھانیةء ولا لە إحاطة بأقوال الأئمة وکلماتہم 
الضرحَة فی الاضول الارو برع لی ول ربادر لی التعالہر طول ران فی 
ا خیال ظانا أنه العلمء وآن ما سواہ ضلال؛ ویقدم قوله علی قولِمن کذبە غافلا عن آنە 
أمر مُحال موجب للوزر والکال. 

بنا نی زیراز ای اما اما اکن اع رق سیل الظاقترلظا ساس کرت 
القیاس حجة شرعیة غیر مضر فی مقام التحقیق؛ فقد رد إعراضه فی کتب الأئمة بوجه 


ایق ۔انتہی-. 

قال ناصرك اللختفی : قد رد علی ھذا الرد أَیضًا فی کتب أھل التحقیق . 

أقول : قد رد علی ھذا الرد أ٘یضًا فی کتب أھل التدقیق ؛ ومن لم یرزق التوفیق فھو 
بعید عن إدراك بطلان قول الظاھریة أصحاب العقل الرقیق ۔ 

قلت فی إبراز الغی' : وأما خامسا: فلان قولە : وخلاف ھذین الإمامین . . . إلخ 
ک 00 فإن اعتبار القول ا مردود الذی دل علی کونە اہ 

قال ناصرك المختفی : دلالة الکتاب والسنة علی کون ھذا القول مردودا غیر 
ما 

ُقول: من بلغ إلی هذہ امرتبة من ا جھل؛ فھو خارج عن مخاطبات أولی الفضل: 
ولیحضر مجالس العلماء ویستفید من مأانس الفضلاء یحصل لە التسلیم والانقیاد 
ودونە خرط القتاد . 


ذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ الباب الثالث فی ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 


للے ئی یراز تالق ی77ا تاس ا 2۵ر تر رپا غال گر تھا عفان 
عظیمة . . . إلخ من دون تصریح تلك العصابة جرأةۃ عظیمة . 

قال ناصرك الختفی : لو أحصینا تلك العصابة لصار کتابًا کبیراء فلنقتصر علی 
ذکر أسماء بعضھم؛ فنقول: منہم ابن عمر وعمرء وآبو قتادةۃ وابن مسعودء وعروۃ بن 
الزبیر وأبو وائلء والشعبی وشریح وعبدة بن أبی لباہة وابن سیرین؛ وإبراھیم وعطاء 
وا خسن البصری؛ ومسروق وعامر وحفص بن عبد اللہ بن راشد؛ وأہو بکر أحمد بن 
ضر ین ال وابوعلی اقمی رقتاالرضلی تد نتلل رسھارور آی ضرا 
عبد اللہ ا حمیدی؛ ومحمد بن طاھر بن علی؛ ومحمد بن سعدون أہو عامر العبدری ۔ 

أقول: هذا کل من ا مفتریات الشوکانیات ا مبنیة علی عدم البلوغ إلی مرادھم وعدم 
نیم مرامھمء وحاشاھم ثم حاشاھم أن یتفوھوا بہذا القول ا مردودء ولو صح ذلك عنہم 
ففولھم فی هذا الباب مطرودء ولا یؤمن بە إلا حرم عن الوّلود الودود''ء ولم یُرزق 
گا لماعت 

قلت فی إبراز الغی” : التاسع : وھو ا خامس والتسعون: ذکر فی الجحزء الثالث من 
ابجد العلوم ٴ فی ترجمة ناصر المطرزی مؤلف المغرب : أنە قرأ علی الزمخشریء وأنە 
را2 ۲50۸ متا شی مہ الععث ان راو الویٹری مل ماکز مث یندا 
انکتاب فی صفحة أآخری سنة ۸٥٢٦ء‏ ونص فی موضع آخر علی ما ذکرہ فی ا مقدمة تارة 
ہی رہ سپیشس وت 

بقرأً المطرزی علی من مات فی سنة ولادته أو قبلھاء وقد نص | بن خلکان فی تاریخہ علی 
چھ سس وعلت خستی لأنه ولد فی السنة التی مات فیہا الزمخشری: 

ھی سنة نمان وثلائینء وقد وقع مثل ھذا ا خطأ عن الکفوی؛ ورددت عليه فی ٴ الفوائد 
البہیة ٴ أی فی تعلیقاتہا السماة بہٴ التعلیقات السئیةٴء فقد یطلق اسم الکتاب علی ما 
2-2 تپ ےك و ےرت تک 
الرھ لیس ٹی' القوائد ئل ٹی العلیقا 

قال ناصرك المختفی : ھذا منقول من ۔مدینة العلومٴء وراجعتہا فوجدتہا کما 

07وی اضید ادا کی کات تھ و مھا رھ 
گنبرا ونودد زوجھا. وا لمراد بھما فی هذا امقام هو العقل الصائب ۔ 


نذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٣‏ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
نقلء وقد تابعه السیوطی فی البغیة ٴ والکفوی فی الطبقات ٴ فی ترجمة الزاهمدی: 
والشامی فی حاشیة الدر اللختار ‏ ء والصواب ما تقتضيه عبارۃ ابن خلکان من عدم تلمذ 
الناصر علی الزمخشری؛ ولکن ذمة صاحب ‏ الأہجدٴ بریئةء فإنه ناقل غیر ملتزم 
الصحةء والناقل غیر ا ملتزم للصحة لا یرد عليه شیء . 

اأقول: ھذہ النصرة کأمثالھا نصرةۃ مجروحة؛ ونشرة مطروحة؛ تشبه ھذیان 
الدشیٔخین وطغیان ا لمتصبٔیین ؛ أما أولا فلن ا حوالة إلی کتاب لا تفید شينًا فیما هو غلط 
فطعاء وتبرء ذمة من یتبعه عن التعقب عليه بقوله: إنی ناقل محضًاء وإنما تنفع لو تُعقب 
عليك بأن ھذہ الخطیئة من مفتریات طبعك٠‏ فتجیب بأنه لیس من مخترعات القریحة: 
بل من ال منتحلات من المدینة . 

وأما ٹانیّا: فلان شأنك أجل من أن توصف بالناقل غیر ملتزم الصحة الذی هو من 
أوصاف الفئة اللضلّلةء وإنی بل وکل من اثلنی قاطع بأن ہذا من المفتریات والملکذوبات 
والفرفائتر اتد ناتعای کا ود گی سعمرھ مم ملا الا اکٹ 

وأما ثالّا: فلأن الناقل غیر الملتزم للصحة یَنکُر عليه شد النکیر ویّشھر قبح 
وت فا ہیں ری سر ڈلارتھ یا حر اسرالا مہا رید 
المیزر والنطاق لبیان ما فی ھذا الوصف من الشرر والشقاق؛ ویقال لە: قول ا معلم 
للمتعلم : أنت لست بلائقء ولست موصوفًٌا بالفائقء إن أنت إلا ناھق أو ناعق أو نافق 
نمی امس ک2 ساس و مت فافرملات فا 

وما مثلك إلا کمٹل رجل عراقی کان یحضر فی مجالس القاضی أبی یوسف 
الکوفی؛ وکان الناس یسألونە؛ ویفتشون ما یفیدہء وھو فی زمانه کلە لا یتکلمء ولا 
یسأل ولا یتفھم؛ فقال لە أبو یوسف : ما لك لا تتکلمء ولا تسترشد ولا تتعلم؛ فقال : 
نعم أنکلم وأتعلم إِن شاء اللہ الأعلم ء فبینا أبو یوسف یقول فی قصصۂہ إذا غربت الشمس 
أفطر الصائمء وقام القائم إذا تکلم ذلك الصامت الأحمقء وسال عنە قائلاء وإن لم 
تغرب الشمس إلی نصف اللیل؛ وإلی غروب الشفق؛ فعند ذلك عرف الناس مقدار 
عقله وفضله: ونادوا بحمفه وجھلەء وقال لە آہو یرسفت: وعغرضن لە من سؤاله التاسف 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرة 
والٹلیف : سکوتك خیر من الکلامء وسماعك کافِ من التعرض لتفتیش الأحکام 
ولذا قال عبد اللہ بن ا لمبارك فی مثله: 

ود الات“ پزہدا_ الَفَوَآذ یدل الرجال علی عقله 

فیا غیر الملتزم! لا تتحمل أثقال التألیف والترصیف؛ ولا تلتزم والزم حضور 
مجالس العلماء: ومطالعة کتب النبلاء ولا تتکلمء فإن فی کلامك عاھات ؛ وأن لکل 
شیء آفةء ولنظمك ونثرك آفات؛ وفیه من الضلالات الٹی لا تحصی ولا تع 
والتخریبات الخارجة عن دائرۃ الاحصاء والعدد: 


سجن اللسان ھو السلامة للفتی من کل نازلة لها استٹصال 
إِن اللسان إذ١ا‏ حللت عقاله ألقاك فی شنعاء لیس تقال 


قلت فی إبراز الغی ٴ : العاشر: وھو السادس والتسعون: ذکر بعید هذا عمر 
النسفی؛ وأرخ وفاتہ سنة ثمان وثلاثین وخمسمائةء وقال: فی ھذہ السنة مات 
الزمخشری؛ وھذا مخالف ما ذکرہ فی موضع آخر أنه مات سنة ثمان وعشرین . 

قال ناصرك المختفی : ما ذکر فی ٴالأہجد من سنة وفاۃ الزمخشری هو الصحیحء 
وأما ما ذکرہ فی موضع آخر فھو منقول من الکشف٠‏ وقد راجعته فوجدته کما نقل . 

أقول : تفضل أیہا المنصور الناصر بالإاکرامء وألیسە لباس الفخر والاإنعام: واجعله 
میزا بین الآأنامء ولا تظننہ من العوام والأنعام؛ فإنه قد تحمل ا لمشقة فی ال مطالعة وتجمّل 
للمراجعةء واهتمٌ فی کل موضع تُعقب عليك با مراجعة إلی ٴکشف الظنون لیجعلك 
ناقلا محضاء ومنتحلا صرقّاء ویبرئك من سیّئ الظنونء وحمل الآصار وإن کان مع 
الأوزار فی الظھائر والدیاجرء وبالغ فی ا لمنافحة والمشاجرةء وا مطارحة والمفاخرۃ عنك؛ 
وألقی أوزارك علی ظھر غیرك؛ فأعطە أجرہ قبل أن یجف عرقهء کما ورد فی ا حدیث : 
اأعطوا الآأجیر أجرہ قبل ان یجفٌ عرقه4ء لکن مع کل ذلك لا مناص ما قاله بعض 
الای: 

تروح إلی العطار تبغی شبابہا ولن یُصلح العطٌار ما آفسدہ الدھر 

قلت فی إبراز الغی : الحادی عشر: وھو السابع والتسعون : ذکر سید الطائفة 
بجی افو را می فاعی:' التصرع تر ”'العرسات؟ ستاگ عفعادالداضرہ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد (٥‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرة 
وأورد فی ترجمتە نقلا عن الشوکانی وغیرہ کلمات تقشعر بالاطلاع علیہا جلود الذین 
ھؤلاء الأکابرء أو یذکر من مدحه وأثنی عليه أَیضًاء فإن الاکتفاء علی ذکر معائب ھڑلاء 
الکملة دون ذکر ا مناقب خیانة کبیرۃ فی الدین . 

قال ناصرك المختفی : العلماء ا متدینون قد صدر منہم فی حق ھؤلاء الأکابر أکبر 
من ھذا وھا أنا أذکر أسماء عصابة من الملحققین أنکروا وأوردوا علی ابن العربی وغیرہ 
من أھل وحدة الوجود منہم الحافظ ابن نقطة ابن الصلاح؛ ا 2 قال بعد ذکر من 
آسامی العلماء : أفلم یکن ھؤلاء ا مذکورین عندك من العلماء ا متدینین . 

أقول: تلك أُمة قد خلت لھا ما کسبت ولکم ما کسبتمء ولا تسثلون عما کانوا 
یعملون؛ وما الله بغافل عما تعملون؛ لا یذھب عليك أنہم اختلفوا فی شأن ابن العربی 
فر فتین فمن مادح ومن قادح؛ ومن مقر بولایته ومن معترف بزندقته؛ فبازاء ھؤلاء 
الذامّین الذین کرت أسامیہم إن صح عنہم ما تُسب إلیہم طائفة عظیمة من الناقدین 
أقروا بجلالتەء ونصوا علی ولایتەء ولنذکر قدرا منهء فإن بذکر الصا حین تنزل رحمة الله 
یھ اف سا 

قال ا بر الطمطام والبحر الھمھام: راس العلماء الأعلامء رئیس الفضلاء 
الکرامء والدنا نسبًا وأستاذنا علمًا ۔أدخله الله دار السلام- فی رسالته ‏ نظم الدرر فی 
سلك شق القمر ‏ : افترقوا فی شأن الشیخ محیی الدین بن العربی فرقتینء فرقة أنکروا 
علی ولایتەء وقال: إنه ضال؛ ومنہم شیخ الإسلام تقی الدین علی بن السبکی: 
وا حافظ زین الدین العراقی: وا حافظ أبو زرعة أحمد: وشیخ الإسلام سراج الدین 
البلقینیء بل فی کلام بعضھم تکفیرہ وقالوا: إنه ملحدء وھذا بسبب بعض الکلمات 
التی وقعت منه فی مصنفاتهہ؛ وفرقة اعتقدوا بہ وأولوا کلماتہ وأفروا بولایتە 


واللحدث مجد الدین الفیروز آبادی صاحب القاموس ‏ أٹنی عليهء وقال: ومن خواص 
کتبە أنە من واظب علی مطالعتہا انشرح صدرہ لفك المعضلات -انتہی- والشیخ العارف 
عبد الوهاب الشعرانی مدحه فی کتابه تنبيه الأغبیاء علی قطرة من بحر علوم الأولیاءٴ 
وقال ال حافظ السیوطی فی رسالته ٴتنبيه الغبی بتبرئة ابن عربی ٴ: إِنّا نعتقد ولابتہ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
ونحرم النظر فی کتبەء فإنه نقل عنه أنه قال : نحن قوم یحرم النظر فی کتبناء ولعبد الغنی 
النابلسی کتاب سماہ الرد ا متین علی منتقص العارف محبی الدین ٴ ومن معتقدیه بحرم 
العلوم مولانا عبد العلی الأنصاری القطبی نسبّاء واللکنوی وطبًاء والمدراسی مدفتّا 
وقد مدحه وأثنی عليه فی تألیفاتهء ولقبه بخلیفة اللہ فی الأرضین ۔انتہی-. 

قلت : الذی ذکرہ الوالد ا ماجد من أن التقی السبکی والسراج البلقینی من ا منکرین 
ھو صحیح بحسب بدایة أمرھماء وقد ثبت رجوعھما عنہ؛ والإقرار بولایتہء کما ذکر 
عبد الوھاب الشعرانی فی الیواقیت وال حواھر فی بیان عقائد الأکابر نقلا عن الشیخ 
سراج الدین اللخزومی أنه قال : کان شیخنا سراج الدین للخزومی أنە قال : کان شیخنا 
سراج الدین البلقینی: وکذلك الشیخ تقی الدین السبکی ینکران علی الشیخ فی بدایة 
أمرھماء ٹم رجعا عن ذلك حین تحققا کلامەء وتأویل مرادہء وندما علی تفریطھما نی 
حقه فی البدایةء وسلما لە ا حال فی ما آشکل علیہا عند النہایة . . . إلخ . 

ومن مادحیه المقرین بفضلە : النبيه الشیخ سراج الدین اللخزومی؛ والشیخ کمال 
الدین الزملکانی؛ والشیخ قطب الدین ا حموی؛ وصلاح الدین الصفدی؛ والشیخ 
قطب الدین الشیرازی؛ ومژید الدین ال خجندی؛ وشھاب الدین السھروردی؛ وکمال 
الدین الکاشی ٠‏ والإمام فخر الدین الرازی؛ ومحیی الدین النووی؛ وعبد اللہ بن أسعد 
الیافعی؛ والشیخ محمد ا مغربی الشاذلی شیخ ال جلال السیوطی؛ وہدر الدین بن 
جماعة: وعز الدین بن عبد السلامء والشیخ تاج الدین الفرکاح؛ والعماد ابن کٹبر 
الدمشقی : وقد نقل کلماتہم الدالة علی حسن اعتقاداتہم الشعرانی فی ٴالیواقیت 
وا جواھر ء وبالغ فی مدح الشیخ: والثناء عليه والذبَ عما نسب إليه مما یخالف الشرع 
الظاھر . 

ومنہم عبد الرحمن ا جامی؛ والسید علی بن شھاب الھمدانی؛ والشیخ داود بن 
محمود القیصری؛ وصدر الدین القونوی؛ وسعد الدین محمد بن أحمد الفرغانی 
والشیخ بایزید خلیفة الرومی؛ والشیخ بأبی خلیفة الرومی؛ ومظفر الدین علی 
الشیرازی؛ والشیخ محمد بن صالح الکاتب؛ والسید نعمة الله ٠‏ وصابر الدین برک 
ویحبی بن علی المعروف بہ نوعی الرومی ٴء وعبد اللہ آفندی؛ وابن بہاء الدین: وعفیف 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد أ۲ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 
الد اللستائیىق والناصر ا حسینی الکیلانی؛ والشیخ محبٗ اللہ الإله آبادی وغیرھم 
ذکر همؤلاء صاحب کشف الظنون ٴ عن أسامی الکتب والفنون . 

ومنہم ا جلال الدوانی؛ والشیخ شمس الدین محمد البکریء وا حافظ ابن حجر 
المسقلانی؛ والبیضاوی؛ والقاضی شھاب الدین أحمد الرداد الیمنی؛ والشیخ 
الزجاجی الیمنی وغیرھم؛ ذکر کلماتہم علی القاری ا مکی فی آخر رسالتہ ٴ فر العون عن 
مدعی إمھان فرعون. 

ومنہم ابن النجار وابن العدیم وابن نقطة وأہو العلاء الفرضیہ والزکی ا منذری 
وابن أبی النصورء ذکرھم فی میزان الاعتدال ٴ و لسان المیزان للحافظ ابن حجر 
العسقلانی: وھناك خلق کثیر من أجلة الأفاضل وأعزۃ الأماثل؛ اعترفوا بجلالة ابن 
عربی؛ وشھدوا بأنه ولی مھتدی؛ ولولا خوف التطویل لأوردت أفوالھمء ونبّہت علی 
آسامیہم بالتفصیل ؛ وفیما ذکرنا شفاء للعلیل ٭ ورواء للغلیل ۔ 

إذا تمھد لك هذا فنقول : ا لمنکر لە إِن کان فی مقام التحقیق؛ ویحملە تدینه علی 
کشف حالە بنیة الھدایة والتدقیق؛ لا ینکر عليه شیء من ذلكء لکونە معذورً فیما 
ھناك: وأما من کان مثلك فی کونە ناقلا محضبًاء ومنتحلا صرفًاء لا یقصد إلا التنقل ء 
ولا یرید إِلاً التطفل ٠‏ لا إحقاق ا حق وإبطال الباطل ٠‏ وإثبات الصدق وإزالة العاطل علی 
ما ثبت ذلك بإقرارك وبإقرار ناصركء فلا یحل لە الاکتفاء فی مثل ھذا علی ذکر أقوال 
ا جارحین؛ بل یجب عليه أُن یسکت عن سوء التکلم فی حق ھؤلاء الکاملینء أو یذکر 
آفوال المدح أَیضاء ویجمع بین نقل أقوال الذامین ونقل أقوال ا مادحینء فمن اکتفی علی 
الاول وھو ناقل محض حرفتهہ محض التنقل؛ فقد خان خیائة کبیرۃء وجنی جنایة 
کف 

انظر إلی قول بی عبد اللہ شمس الدین الذھبی رئیس نقاد الرجال فی کتابه ٴ میزان 
الاعتدالٴ فی ترجمة أبان بن یزید : قد أوردہ أبضنا العلامة أبو الفرج ابن ال جوزی فی 
الضعفاءٴء ولم یذکر فيه أقوال مَن وثقہ وھذا من عیوب کتابه یسرد ا جرح ؛ ویسکت 
عن التوثیق -انتہی- . 

وإلی قول شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السخاوی فی ٴفتح اللغیث شرح 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


صظ لاف ان تن العید ابن السمعانی فی ذکر تعقب الشعراء والقدح 
فیه بقولە: إذالم بضطر فيه إلی القدح فيه للروایة لم یجز -۔انتہی- 

وإلی قول الشوکانی فی البدر الطالع ٴ فی ترجمة السیوطی : السخاوی وإن کان 
إمامًا کبی را غیر مدفوع؛ لکنە کثی را التحامل علی أکاہر أقرانهء کما یعرف ذلك من طالع 
کتابه "الضوء اللامعٴء فإنه لا یقیم لھم وزنّاء بلا لا یسلم غالبہم من ا حط منە عليه - 
انتہی-. 

وإلی قوله فی ترجمة السخاوی : لیته صان ذلك الکتاب أی الضوء اللامعٴ عن 
الوقیعة فی أکاہر العلماء من أفرانه ۔انتہی۔ 

وإلی قول جلال الدین عبد الرحمن السیوطی فی رسالته الکاوی فی تاریخ 
السخاوی ٴ : الغرض الآن بیان خطئه فیما سلب ہە الناس؛ وکشط ما ضمنه فی تاریخه 
بالقیاس؛ فقد قامت الأدلة فی الکتاب والسنة علی تحرم احتقار الملسلمین: والتشدید فی 
غیبتہم ما مو صدق وحق؛ فضلا عما یکذب فیه ال جارح وینء فإِن قال: لابد من جرح 
الرواۃ والنقلة ء وذکر الفاسق والمجروح من ا لحملةء فا جحواب أولا أن کثیرًا من جرحھم 
لا روایة لھمء فالواجب فیہم شرعا أن یسکت عن جرحھم ویہملە. 

وانبا: أن ن ا حرح إنھا جوز فی الصدر الأول حیث کان ا حدیث یؤخذ من صدور 
الأخبار لا من بطون الأسفار ء فاحتیج إليه ضرورۃ للذب عن الآثار ومعرفة ا لمقبول 
والمردود من الأحادیث والأخبارء وأما الآن فالعمدة علی الکتب المدونة؛ فمن جاء 
بحدیث من الکتب لم یتصور فيه الرد: ولو کان الذی رواہ من أفسق الفاسقین؛ ومن جاء 
بحدیث غیر موجود فیہا فھو رد عليهء ولو کان من أتقی ا لتقین؛ غایة ما فی الباب أنہم 
شرطوا لمن یذکر الن فی سلسلة الإسناد تصوینه وثبوت سماعه بخط من یصلح عليه 
الاعتمادء فإذا احتیج الان إلی الکلام فی ذلك اکتفی ان بقال: غیر مصون أو مستور: 
وببان أن فی سماعه ریبة أو نوعًا من التہور والزورء وأما منل الأئمة الأعلام و مشایخ 
رر جو سس رر یت ہس ہہت وجه 
للکلام فیہمء وذکر ما رماھم الشعراء فی أھاجیہم . 

فان قال : ھذہ اُمور صدرت منہم فی الابتداءء وعادوا إلی الإ(حسانء قلت : تحرہ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
الغیبة با تاب منە الإنسان: وإن قال لا صحة لك؛ وإغا افتراہ من افتری: قلنا: أشد 
وأشد -انتہی-. 

وإلی قوله فی الدوران الفلکی علی ابن الکرکی : الثالث إنە أی السخاوی ألٔف 
تاریخا ثُلاہ بغیبة المسلمینء ورمی فیه علماء الدین بأشیاء اکٹرھا ھا یکذب فیه وین 
فألفت ا مقامة التی سمیتہا ٴ الکاوی فی تاریخ السخاوی نزھت فیہا أعراض الناس ؛ 
وھدمت ما بناہ فی تاریخه إلی الأساس من غیر أن أرمیه بعیبء ولا آذکرہ بغیب - 
انتہی۔ , ۱ 

وإلی قول الیافعی فی امرأۃ ال جحنان فی حوادث سنة تسع وثلاثمائة بعد ذکر قصة 
حسین بن منصور ا حلاج: أما ما نقل الڈھبی فذکر فیه أشیاء فظیعةء وکٹر التشنیع عليهء 
و جو وص ویو 
وسبعین بعد خمسمائة فی ترجمة اأحمد الرفاعی : : هذہ ترجمة الذھبی فی کتابه الموسو 
ہ العبرٴء ولم یزد علی هذاء وھذا من العجائب -انتہی-. 

وإلی قوله فی حوادث ست وخمسین وستمائة فی ترجمة أ ہی احسن الشافلی؛: 

سمع أیہا الواقف علی مذا الکتاب ! کلام ھذا الإمام الکبیر الھمام علم العلماء الأعلام 
عز الدین بن عبد السلام وکلام السادة المذکورین من الأولیاء اللشکورین والعلماء 
انشھورین فی تعظیم الشیخ أبی الحسن ومدحھم وثناءھم عليه رفول بعض أھل الشام 
أٍ ی الذھبی فی تاریخهٴء والشیخ أبو الحسن الشاذلی علی بن عبد اللہ بن عبد الجبار 
امغربی الزاھد شیخ الطائفة الشاذلیة سکن بالاسکندریة ورصحه جماعة؛ ولە عبارات 
فی التصوف مشکلة یتکلف فی الاعتذار عنہا -انتہی-فھل ترجمته ھذا مدح لە؟ کلا بل 
ھی فی ا حقیفة قدح فیە وغض من جمیل صفاتہء وخفض لعلو منزلتہ ورفیع درجاتہء 
کما هو عادته فی وضع أوصاف الأکاہر -انتہی- . 

وإلی قوله فی خوادث سنة ثلاث وثمانین وستمائة : فیہا توفی السید الکبیر الشان 
الشیخ أبو عبد اللہ محمد بن موسی بن النعمان التلمسانیء وکان عارفًا ذھب مالك 
راسخ النسك سالکا فی أحسن ا مسالِك؛ قال الذھبی : کان أشعریًا منحرفًا عن ا نابلة 
هذہ عبارة فیہا من من الخض لە ما قیہاءکما عرف من عادته من التنقص من أئمة منہج ا حڑ 
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وساداتہ ۔انتہی۔ . 

وإلی فوله فی حوادث سنة تسعین وستمائة فی ترجمة سلیمان بن علی عفیف 
الدین التلمسانی : قال الذھبی : أحد زنادقة الصوفیةء قلت : ہذا أیضًا مع ما تقدم یدل 
علی سوء عقیدة الذھبی فی الصوفیة؛ أما کان یکفیه أن یقول : وإن کان کما ذکر زندیًا 
ان یقول : أحد الزنادقةء ولا یضیفه إلی الصوفیة ۔انتہی۔ . 

وإلی فوله فی حوادث سنة نسع ونسعین وستمائة عند ذکر ترجمة عبد الله الملرجانی 
اللغربی : أما قول الذھبی فی ترجمتہ : وأہو محمد عبد اللہ ال مرجانی ا مغربی الواعظ اأحد 
مشایخ الإسلام علمًا وعملاء مقتصراً علی ھذہ الألفاظ من غیر زیادۃة؛ فغض من قدرہ 
کما هو عادته فی مشایخ الصوفیة السادة الصفوۃ أولی الأسرار والانوار ۔انتہی- . 

وإلی قوله فی حوادث سنة إحدی وعشرین وسبعمائة بعد ذکر ترجمة نجم الدین 
الاصفھانی: أما ترجمة الذھبی فغاضة من قدرہ بل طامة لنور بدرہ حیث یقول فی 
ترجمتە: مات مِکة فی ال حمادی الآخرة العارف الکبیر نجم الدین عبد الله بن محمد 
الاصبہانی الشافعی؛ تلمیذ الشیخ أبی العباس المرسی؛ جاور مبکة وما زار النبی کٹ 
انتقد عليه الشیخ علی الزاھدء ھذا جمیع ترجمتە المقتصرة فی وضعه ا منسوب إليه المذکرۃ 
فی ترك الزیارۃ عليهء وقد قدمت التنبيه علی اعظم من ھذا فی إنکارہ علی شیخ شیخه 
أبی الحسن الشاذلی؛ وإنزاله فی الحضیض النازلی من رفیع مرتبته -انتہی- . 

وإلی قول تاج الدین السبکی فی ٴ طبقات الشافعیةٴ : هذا شیخنا الذھبی لە علم 
ودیائة؛ وعندہ علی أھل السنة تحمل مفرط؛ فلا یجوز أن یعتمد عليه وھو شیخنا 
ومعلمنا غیر أن ا حق اأحق بالاتباعء وقد وصل من التعصب المفرط إلی حد یستحیی منە؛ 
وانا انخشی عليه من غالبِ علماء اللسلمین وائمتہم الذین حملوا الشریعة النبویةء فان 
غالبہم شاعرۃ؛ وھو إذا وقع باشعری لا یبقی ولا یذر والڈی اعثقدہ أنہم خصماءہ یوم 
القیامة؛ فاللہ الملسؤول أن یخفف عنەه؛ وأن یشفعھم فی ۔انتہی۔. 

وإلی قول السیوطی فی ٴ قمع اللعارض فی نصرةابن الفارض ‏ : وإن غرك دندنة 
الڈھبی فقد دندن علی الإمام فخر الدین ابن الخطیب ذی الخطوب؛ وعلی أکبر من 
الإمامء وھو أبو طالب اللکی صاحب ٴقوت القلوبٴء وعلی أکبر من أبی طالب؛ وھو 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦١‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
ا او ہوا حسن الأشعری الڈی ذکرہ یجول فی الفاق ویجوب؛ وکتبہ مشحونة بذِك 
ا میزانٴ و التاریخ ٴ و سیر النبلاء أفقابل آنت کلامہ فی هؤلاء؟ کلا والل لا نقبل 
کلامہ فیہم؛ ہل نوصلھم حقھم ونوفیہم -انتہی- , 

وإلی قول السخاوی فی الضوء اللامعٴ فی ترجمة إبراھیم البقاعی : تعدی فی 
تراجم الناس وزاد علی ا لحد خصوصا فی کتابہ ' عنوان الزمان فی تراجم الشیوخ 
والأفران: الڈی طالعته بعد موتەء وملخصہ المسمّی ہٴ عنوان العنوان" + وناقض نفسه فی 
کٹیرین -۔انتہی۔ . 

وخلاصة ا مرام فی ھذا المقام أن الاقتصار فی مدح الکبراء علی الکلمات الیسیرة 
أو الاقتصار علی ذکر ذمھم وصفح النظر عمن أٹنی علیہم لیس من شأن حملة الشریعة 
لمیرۃء ولم یزل المؤرخون والمحدثون یطعنون علی من ارتکب ھذا الأمرء ویزجرونہ 
بأشد الزجر؛ ویحکمون عليه بأنه واجب الھجر مستحق للحجر ‏ ویسمُونه متعدیاعن 
الحدء متجنبا عن سعادۃ اد مستحقا للرّد مستاهلا لأن يد باشد الشّدٌّ وبُسد علیہ 
الطریق بإاحکام السد . 

کیف لا؟ فان کتب التاریخ والتراجم موضوعۃ؛ لن بُطلع بہا علی ما قیل فی 
الرجل :مدحا أو ذِمٌاء ویوقف علی الوقائع والمعالم: ٭ فإذا کان رجل اختلف فيه أخیار 
الناس؛ وتفرقت فيه أخبار الأکیاس یجب علی ا ترح جم أن یذکر أقوال الطائفتین نم لا 
روف مس اس ساد و المبالغة فی الشین؛ بحسب مبلغ 
کت + فإن اکتفی علی ذکر أقوال أحدھما التی مالت 

طبیعته إلیہا تیر الناظر فی کلام ویکوٹ وباله عليه؛ ولذلك تری الذھبی مع تشددہ فی 

۵0س ص00 میزان الاعتدال ٴء ذکر أقوال ذمه ومدحه کلیہما من 
رباب الکمال؛ وذکر أنە ترجمه ابن النجار فی ذیل تاریخ بغدادٴ وابن نقطة فی 
'تکملة الاکمال" + وابن العدیم فی ٴ تاریخ حلبٴء والزکی ا منذری؛ وما رآأیت منہم 
تصریحًا علی الطعن -انتہی۔ . 

وإلٰی اللہ المشتکی؛ وإليه المتضرع وا لملتجی من صنیع أفاضل عصرناء وأمائل 
دھرناء حیث ترکوا طریقة التفسُط : ورفضوا شریعة التوسط؛ وجاوزوا فی تراجم النبلاء 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣۲‏ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 


الذین اختلفت فيه الفرق إلی حد یوجب الوحشة والقلقء وھذا أمر یستبعدہ الکاملون: 
زمن بتعدًعذود اللہ فاولدك تع الظا مرف : 

وبا حملة ففرق بین طریقة العلماء ا متدینین الذین ذموا الشیخ محی الدین؛ وبین 
طریقتك فی أبجدك وغیرہ من رسالك؛ فلا تحصل لك النجاۃ من طعن الأفاضل 
بالتشبث باذیال ھؤلاء الأمائل؛ فإنہم لم یکونوا لَقَلَةَ بالنقل الباطل؛ ولا منتحلة 
بالانتحال العاطل؛ فجاز لھم ما حقّقوہ فی مقام نصرة الدین ا مبین: ولم یُعب علیہم ما 
نقحوا تقویة للشرع ا بین وأما من هو حامل رایات الناقلیة اللحضة من دون بصیرة 
والتزام الصحة؛ فصدور مثل ذلك منه ھفوۃ أیٗ ھفوۃء وجَفوۃ أی جفوۃ. 

قلت فی ٴإہراز الغی” : الثانی عشر: وھو الثامن والتسعون: ذکر عند ذکر علماء 
التاریخ ابن کثیر الدمشقی: وأله ولد سنة سبعمائةء وھذا ما یفضی العجب بالنسبة إلی 
ما ذکرہ فی اللقصد الأول من ٴ الاتحاف ٴ : أنه مات سن أربع وتسعین وستمائة؛ فإن الملوت 
قبل الولادۃ مستحیل عقلا ونقلا وعرفًا وعادة. 

قال ناصرك اللختفی : ما ذکر فی الأبجدٴ من تاریخ ولادته هو الصحیح؛ وأماما 
ذکر فی الاتحافٴ : فھو وإن کان الصحیح فیہا سنة أربع وسبعین وسبعمائة؛ لکن 
صاحب اآلاحاف بریء من ھذا الغلطء فإنه ناقل عن ‏ الکشفٴء وقد راجعتەه: 
فوجدته کما نقل . 

أقول : کیف یبرأ من الطعن من یتبع صاحب الأغلاط الفاحشةء ویرتع مراعی 
صاحب الأشطاط الفاسقة: وقد مر ما یناسب ھذا المبحث فی المباحث السابقة: 
والمطالب السالفة فلتکن لك ذاکرۃء ویتقن بأن مثل ھذا الانقیاد والتسلیم للکشف 
وغیرہ من کتب الکشف العمیم خصلة هالکة؛ وشرعة حالکة؛ وطریقة خارقةء وشریعة 
خافقةء قل من یسلك فیہا من أرہاب التعقل؛ وشذّ من ینسلك بہا السلاك أصحاب 
التغقل اھت اظ را تا شرف والنجا النجا من غذا البْروك المستبعد 
عن شأن الملوك . 

قلت فی ٴإبراز الغی ٴ : الثالث عشر : وھو التاسع والتسعون : ذکر ھناك ابن حجر 
المسقلانیء وأرخ ولادتہ سنة ثلاث وسبعین وسبعمائةء وأنه توفی لیلة السبت ا مسفر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
صباحھا عن ثامن عشر ذی ال حجة سنة ثمان وخمسین وثمانائةء وکان عمرہ إذ ذاك تسعة 
وسبعین سنة وأربعة أشھر وعشرۃ أیّامء وفیه خدشة من وجھین: أحدھما: أن وفاۃ ابن, 
حجر لیست فی تلك السنةء بل فی سنة اثنتین وخمسین؛ نص عليه السیوطی والسخاوی 
وغیرھماء وقلدھم فی ذلك ھذا المؤلف أیضًا فی الاتحاف ٴ وغیرہ. 

روقاقسا ان ر۷ 0ف لا کات ا اٹاات شی وسعالا امھ نات 
وخمسین وثمانائة کیف یکون عمرہ مقدار ما ذکرہ؛ فإن الأطفال أَیضًا فضلا عن الرجال 
بعلمون أن مجموع ثمان وخمسین الذی هو مقدار حیاته من ا ائة التاسعة وثمانیة 
وعشرین إن ولد فی أول ثلاث وسبعینء وأقل منە إن کان بعدہ؛ لا یکون تسعة وسبعین 
مع ما ذکرہ؛ وبا حملة فھذہ ا حملة نطقت مبھارۃ مؤلف ٴ الأبجدٴ فی ال حساب أیضًاء 
فضلا عن غیرہ. 

قال ناصرك المختفی : هذا منقول من ٴمدینة العلومٴء وکانت نسختہا سقیمة 
وقد راجعتہا فوجدتہا کما نقل . 

أقول: ھل ھذا إلا کما وجدت فی کتاب منسوخ أن فلانًا ولد فی أول امائة 
الرابعةء ومات فی آخرھاء وعمرہ خمسون لا یزید علیہاء أو رأیت فی کتاب ممسوخ أن 
الإامام الشافعی ولد سنة خمسین ومائة ومات سنة أرہع ومائتین وعمرہ یزید علی 
الالفین؛ أو أن الإمام أبا حنیفة ولد سنة ثمانین ومات سنة خمسین ومائة وعمرہ مائة 
و أآن یزید بن معاویة ولد بعد الوفاۃ النبویةء ومات سنة أربع وستین؛ وعمرہ کان مائة 
ونسعین؛ ونحو ذلك من الأمور الواھیة؛ فتنقلھا من غیر فھم ورویةء وتقول: لیست 
منی فی هذا جریة؛ إمنھا نقلته من کتاب فلانی؛ وکانت نسخته سقیمة: والذی برأ 
النسمةء وفلق الحبّةء ھذا لا یفعله أحد من الأطفال؛ فضلا عن البالغین من النساء 
والرجال. 

قلت فی إبراز الغیٴ : الرابع عشر: وھو الموفی للمائة: ذکر الإمام أبا حنیفة 
نعمان ثابت: واورد فی ترجمتەه کلامَا مختصراً مشتملا علی معائب جلیة وخحفیة وھذا 
عادته فی تصانیفه یحط ھذا الإمام عن قدرہ؛ ویاأبی اللہ إلا أن یتم نورہ ویا للعجب من 
رجل یتصدی ‏ حمع اللختلطات من غیر تنقید وأخذ الختلفات من غیر تسدیدء وتقع فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثالٹ في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
تصانیفه أغلاط فاحشةء ومناقضات فاضحة یتصدی ذکر معائب مثل ھذا الإمام الذی 
أٹنی عليه للجتہدون والسلف الصا حون: ولعمری طعنه علی أمثال ھؤلاء الأجلةء هو 
الذی صار باعًا لأہرار مسامحاته ا متکثرۃ؛ فإن لکل فاء میم والإشارۃ تکفی لصاحب 
العقل السلیم؛ ولئن لم ینتم لنسفعن بالناصیةء ناصیة کاذبة خاطكئة؛ فلیدع نادیه قد 
ذکرنا فی المقدمة نذا مما یتعلق بہذا المقامء والآن نرید أن نستاصل کلماته السخیفة فی حق 
ھذا الإمام ذی ا مناقب الشریفة؛ فاستمع . 

قال سلمه اللہ : أہو حنیفة نعمان بن ثابت |إمام ا حنفیة: ومقتدی سقای 

أقول : فيه إشارة إلی کونە من أصحاب الرأی؛ فإن أراد بالرأی العقل والفھم فھو 
منقبة شریفةء فان من لا عقل لە لا علمء ولن یتم أمر ا منقول إلا بالمعقول؛ وإن أراد به 
القیاس الذی هو أحد ال حجج الأربعة؛ فان قصد بە الإشارۃ إلی أنه یقیس؛ فکل أحد من 
اللجتہدین یقیس؛ وإن قصد بە أنه پقدم القیاس علی الکتاب والسنة؛ فھو فریة بلا مریةء 
کما حققه ابن عبد البر وابن حجر وعبد الوهاب الشعرانی وغیرھم . 

فال ناصرك الملختفی : فی جوابه وجوہ: الأول: أن ھذااللفظ قد ذکرہ غیر واحد 

من أھل العلم ؛ قال الذھبی فی ٴ ا لمیزانٴ : النعمان بن ثابت بن زوطی أبو حنیفة الکوفی 

إمام أھل الرأای: ضعفه ضعفه النسائی من جھة حفظه وابن عدی وآخرون -انتہی۔. 

اقول : لا آثر لھذہ العبارۃ فی بعض النسخ اللصححة من میزان الاعتدال َء وعلی 
تقدیر وجودھافیه لا بعرض شیء من الاختلال؛ فإن ذکر جمع من العلماء هھذا اللفظ فی 
حق أبی حنیفة لا یفیدك؛ فإئہم إن ذکروہ تعیببًا وتنقیصًاء فھم ماخوذون با أوردنا 
عليك: وإن کان غرضہم غیر ذلك فھم ناجون دونك؛ لأن کلماتك فی حق ھذا الإمام 
فی تصائیفك شاھدة علی أنك ترید بە تنقیصه وتعییبە؛ ومن شاء الاطلاع علی رد تلك 
الکلمات وا حرافات: فلیرجع إلی نصرۃ المجتہدین رد ظفر ا بین المنسوب إلی الفاضل 
الأکمل الکامل الأبجل؛ أرشد تلامذة والدی؛ شقیقی وحبیبی ا لمولوی ا حکیم وکیل 
أحمد السکندرفوری: لا زال متصفا بالفضل ا لمعنوی والصوری؛ وستقف علی نہذ منە 
فی ھذہ الرسالة أیضّاء فانتظرہ مفتشّاء ثم قال ناصرك المختفی : الٹانی : أن صاحب 
الأبجدٴ فی ھذا القول ناقل عن الأئمة الأعلام: والناقل من حیث إنە ناقل لا یردعليه 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الثالث في ردالأفوال ا متفرقة من التبصرۃ 
کی 

اتول : ھذا کلام من لا بعرف کلمات ال حمل مطلقًا حتی الأبجد ضا وقد مرٗما 
فیه سابقاء فتذکرہ اَنقا. 

ٹم قال ناصرك المختفی : الثالٹ : ان التشقیق الذی ذکرہ ال حاسد الباغض ہل لە 
سند من کلام السلف أم ھذا من مختلفات ذلك امبتدع ؛ علی الأول لابد من نقل عبارات 
السلف: وعلی الٹانی لا اعتداد به . 

آقول: یا من إذا خاصم فجر؛ اسدد لسانكء وسدّد جنائك: واجتنب من الفحش 
والسب؛ ففيه ضرر أی ضرں وخطر ای خطرء مالك تختار خلة المنافقین: وتسلك 
مسلك الاطفال غیر المراہقین: آما سمعت قول نبیيگ رحمة للعالمین؛ فیماخرجہ ابو 
داود سید المتقنین : قال رسول اللہ ول : ۷ أربع من کن فیه فھو منافق ومن کانت فیە خلَة 
منہن کانت فی خلة من النفاق حتی یدعھا إذا حدث کذب وإذا وعد أخلف وإذا عامد 
غدر وإذا خاصم فجرا. 

وأتعجب؛ بل وکل ذی لب یتعجب من ھذا التشقیق الڈی ذکرتہ فی التشقیق: 
وحکمك علی التقدیر الثانی بعدم الاعتداد بە من غیر دلیل برھانی؛ وھل ھذا إلا وظینة 
من یعجز عن دفع إیراد خصمه فیسکت ویبہت؛ ویصمت ویخفت؛ ویقول ہو غیر معتد 
بە: لا حاجة لی إلی دفعہ ورفعه. 

ٹم قال ناصرك المختفی : الراہع : أنا نختار الشق الأول من التردید الٹائی 
وقولك : فکل أحد من اللجتہدین یقیس فیە نظر من وجھین: الاول: أنہ فرق بین قباس 
الامام بی حنیفة وساثر اللجتہدین؛ فإن القیاس غالب علی مسائله؛ وطبعہ بسب قلة 
وتوفه علی السا بالإضافة إلی باقی الجتہدین؛ فلذلك یقال لە: صاحب الرأی. 

الثانی : أن هذہ الکلیة منوعة؛ فإن من ا مجتہدین من ینکر القیاس؛ کدارود 
الظاھری وابن حزم وا حمیدی وغیرھم؛ فکیف یتاتی منہم القیاس . 

اقول فی ا خواب عن الثانی : أن من ینکر القیاس یعد من سفھاء الناس ٠‏ فلا اعتداد 
بقول: وعمله فی مقام التحقیق؛ فمخالفتہ لا تضر فی صدق الکلیة اللژسسة بقواعد 
التدفیق 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الثالث في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 

بل ران اھر الین اومسست امن گی گناہ راسضات لیب ئن 
الأسوۃ الحسنة با حبیبٴ فی الدراسة التاسعة : لا شك أن فی علماء الأمة ممن تعلق بہذا 
ا حدیث الکری طائفة تسمی ظاھریةء وھو فی التحقیق عبارة عن أصحاب داود الظاھری 
خاصةء وعن کل من کان علی الظاھریة للحضة التی تسمی جامدة فی إطلاق العلماء: 
وذلك لعدم قولھم بالقیاس مطلقٌاء حتی فی العلة الملنصوصة وا حلیةء بل ما یتراء٭ی من 
أفوالھم إنہم لا یقولون: بالاستنباط رأسّاء وھو ما لا یعباً بہم أئمة الحدیث والفقەء حتی 
قال السیوطی وغیرہ: إن الإجماع لا ینخرق بخلافھم؛ ومذھبہم مردود بالکتاب والسنة 
الناطقین بجواز الاستنباط وإعمال الفکر فی کتاب الله وسنة رسولە -انتہی- . 

ویوافق قولی قول الشعرانی فی میزانهٴ نقلا عن أبی جعفر الشیزاماری: لا 
خصوصیۃ امام أبی حنیفة فی القیاس بشرطہ المذکور؛ أی عدم وجدان الحکم من 
الکتاب والسنةء ہل جمیع العلماء یقیسون فی مضائق الأحوال إذا لم یجدوا فی المسألة 
صا من کتاب؛ ولا سنةء ولا إجماعء ولا أقضیة الصحابة -انتہی- . 

وفی ا جواب عن الأول أن کثرۃ القیاس فی مذھب أبی حنیفة لیست فیہا منقصة ؛ 
فان وقوعھا کان للضرورةء ولو لم تکن لقل القیاس فی مذھبه أیضاء کما قل فی 
المذاهب الباقیة . 

وأما أحسن قول الشعرانی فی ٴمیزانه : اعتقادنا واعتقاد کل منصف فی الإمام 
أبی حنیفة بقرینة ما رویناہ آَنفّا من ذم الرأی والتبرئ منەء ومن تقديهە النص علی القیاس 
أنە لو عاش؛ حتی دونت أحادیث الشریعةء وبعد رحیل الحفاظ فی جمعھا من البلاد 
والنغور وظفر بہا لأخذ بہا وترك کل قیاس کان قاسهء وکان القیاس قل فی مذھبه: 
کما قل فی مذھب غیرہ بالنسبة إليەء لکن ما کانت أدلة الشریعة مفرقة فی عصرہ مع 
التابعین وتابع التابعین فی ا مدائن والقری والثغورء کثر القیاس فی مذھبه بالنسبة إلی 
غیرہ من الأئمة ضرورۃة لعدم وجود النص فی تلك المسائل التی قاس فیہاء بخلاف غیرہ 
من الأئمةء فان ا حفاظ کانوا قد رحلوا فی طلب الأحادیث؛ وجمعھا فی عصرھم من 
المدائن والقریء ودونوھا فجاوبت أحادیث الشریعة بعضھا بعضًا -۔انتہی- . 

قلت فی ٴ إبراز الغی” : ثم قال -أی صاحب ٴالأبجد- وٴلد سنة ۸۰ من الھجرة؛ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲۲۷ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصر: 
کذا ذکرہ الواقدی والسمعانی عن أبی یوسف:؛ وقیل : عام إحدی وستینء والاأول آکٹر 
وآثبت: أقول: نعم القول الأول ذھب إليه الأکٹر وھو الأصح الأظھرء والقول الثانی 
غیر معتبرں وآیا ما کان :فقد لت بقولك تعاضر للصحاة فان ذلك العصر کان فیه 
جمع من الصحابة . 

قال ناصرك المختفی : لم یصرح صاحب ٴالأبہجد بعدم کون الإمام معاصرا 
للصحابةق وإنما استنبطه من قولەء وإن کان عاصر بعضھم علی رأی ا حنفیةء وھذا 
الاستنباط مبنی علی مفھوم الخالفةء والحنفیة لا یقولون بەء مع أن دعوی قطعیة کون 
الإمام معاصرا للصحابة مطالبة بالدلیل ما تری أن الوارد فی ذلك أخبار آحادء وھی لا 
توجب القطع . 

أقول : فیه کلام من وجوہ تنشط الأعلام : 

الاول : أن إنکار عدم حصول القطع بخبر الاآحاد مطلقًا لا یصدر إلا ممن لم یطالع 
کتب أصول الحدیث وأصول الفقه رأسّاء ولم یراجع الکتب الدرسیة فضلا عن الکتب 
العلیةء فقد بینا سابقّاء أن أخبار الآحاد أَیضنا تفید القطع جزمًاء فتذکرہ أَنقَا . 

الثانی : أن مطالبة الدلیل علی قطعیة معاصرۃ أبی حنیفة للصحابة یشہه مطالة 
الدلیل علی قطعیة وجود مکة والمدینةء وکؤن حرب ا حمل بالبصرةء وولادة أبی حنیفة 
بالکوفةء ودفن نظام الأولیاء فی دھلی؛ وکون بلاد مصر مدفتّا للسیوطی والسخاوی 
وابن حجر العسقلانی والشمنی؛ وکون غوث الثقلین مدفونًا ببغدادء وکون النواب 
أفضل الدولة وآباءہء وأجدادہ مدفونین فی حیدر آباد وکون الإمام مالك معاصرً لہی 
حنیفة والشافعی؛ وکون الشام مسکتا للأوزاعی؛ وکون الشافعی أستاذٌا لأحمدء وتلمّذ 
ابی داود من مسدد بن سٹرھد وکون ابن القیم تلمیذًا لابن تیمیة ا حرانی وکون ابن 
رجب مدرکا عصر ابن القیم ا جنبلی: وکون الشوکائی أستاذ أستاذ النصور القتوجی: 
وکون الراد الکھنوی معاصرا بالأمیر البہوفالی؛ وکون مؤلف المذھب ال أثور حاجا غیر 
زائر؛ وعدم معاصرة مؤلف الأبجد للفاخر الزائر إلی غیر ذلك من القطعیات 
املشتہرات والیقینیات ا منتشرات: فکما أن مطالب الدلیل علی قطعیة أمثال ھذہ الأمثلة 
ُعد مکاہ را ومنافر بلا شبہة کذلك اٴُطالب علی قطعیة معاصرة بی حنیفة للصحابة بعد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲۱۰/۸۱ الباب الخالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرة 
مجادلا ومخاصمً ومجازفًا ومشاتمًا غیر قابل لأن یخاطب با حجة . 

الثالث : أن نسبة عدم القول ببفھوم المخالفة إلی ا حنفیة مطلقًا فریة قطعًّاء ومثله لا 
یصدر إلا ممن لم یتیسر لە معاینة کتب فقھھم وأصلھم؛ ولم یرزق وسعة النظر فی 
دفاترھم وزبرھم؛ فإنہم إِنما ینکرون ذلك فی الأحکام الشرعیةء لا فی العبارات 
العلمیة . 

انظر إلی ما فی خزانة الروایاتٴ نقلا عن الشاھان ذلك ۔أی عدم دلاله 
النخصیص علی نفی ما عداہ- مختص بخطابات الشرع؛ أما فی متفاھم الناس 
والأآخبارات فإان تخصیص الشیء بالذکر یدل علی نفی ما عداہء کذا ذکرہ الإمام 
السرخسی فی شرح السیر الکبیر ٴ -انتہی۔ . 

وفيه أَضًا نقلا عن ہاب صفة الصلاۃ من الکافیٴ : التخصیص فی الروایات یدل 
علی نفی ما عداہ -انتہی-وفيه أَیضنًا نقلا عن ا حمیدی أنه یدل عليه فی الروایات؛ وفی 
متفاھم الناس -انتہی- وفيه أَيضًا عن حاشیة أصول البزدوی : القید فی الروایات ینفی ما 
عداہ ۔انتہی۔. 

وفی کتاب ا حج من غایة البیان شرح الھدایةٴ : مفھوم الروایة حجة ۔انتہی۔ 
وفی حواشی ٴالأشباہٴ للحموی نقلا عن أنفع الوسائل : مفھوم التصنیف حجة -انتہی۔ 
ونی جامع الرموز : مفھوم المخالفة فی الروایة کمفھوم الموافقة معتبر بلا خلاف - 
انتہی- ولیطلب تفصیل ھذا البحث من مقدمة تعلیقی ا لمتعلق بہٴ شرح الوقایة : السمی 
عمدۃ الرعایة فی حل شرح الوقایة“. 

الرابع : أن تقیید معاصرۃ أبی حنیفة بالصحابة بقوله : علی رأی ا حنفیة مع کونہا ما 
اتفق عليه جملة ا ملة ا حنیفیة إن لم یکن لاڑإشارة إلی خلاف وقع فيه؛ فھو مھمل عبث لا 
فائدة فی ومثله یجب علی العلماء الاجتناب عنە: لا سیما إذا کان موهمَا ما یخالف ما 
نصد منە . 

قلت فی ٴ إبراز الغی” : ثم قال: لم یر أحدًا من الصحابة باتفاق أھل ا حدیث: وإن 
کان عاصر بعضھم علی رأی ا حنفیةء اأقول: ألیس ابن سعد والذھبی عندکم من 
اللحدثین؛ وھما قد أقرا برؤیته بعض الصحابة بالیقین: انظر إلی قول الذھبی فی تذکرۃ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالٹ في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
ا حفاظ ٴ فی ترجمته: مولدہ سنة ثمانین رأی أُنس بن مالك غیر مر ما قدم علیہم الکوفة 
رواہ ابن سعدعن سیف بن جابر أنه سمع أبا حنیفة یقولە -انتہی- وإلی قوله فی کاشف : 
زای انا ڈاقو 9 

قال ناصرك المختفی : کون ابن سعد والذھبی من المحدثین لیس معارضًا لقول 
صاحب ٴالأبجدٴ من أنە لم پر أحدًا من الصحابة باتفاق أھل ا حدیث؛ فإن ا مراد 
بالاتفاق قول الاکٹر لا قول الکل؛ أو یقدر ھناك مضاف؛ أی باتفاق جماعة من أھل 
ا حدیث ٠‏ أو باتفاق جمھور أھل ال حدیث: ولا ریب أن جماعة من أھل ا حدیث: بل 
جمھورھم قد أنکروا ملاقاته مع الصحابة . 

اأفول : فیه خدشة من وجوہ متعددة: 

الأول : أن حذف الضاف إنما یجوز إذا دلت قرینة حالیةء أو مقالیة عليه لا 
مطلقٌاء ووجود القرینة فی عبارتك عليه مفقود قطمًاء قال ابن القیم فی ٴبدائع الفوائدٴ 
عند البحث فی تذکیر قریب الواقع فی قوله تعالی : ٭إِن رَحمَة الله ریب مَنَ الْمْحسِنَ 4ھ 
عند ذکر المسلك الثالث من مسالك توجیہه: وھو أن قریبا فی الایة من باب حذف 
الضاف وإقامة للضاف إليه مقامه ھذا السلك ضعیف؛ لأن حذف الضاف: وإقامة 
الضاف إليه مقامه لا یسوغ ادعاءہ مطلقاء وإلا لالٹبس اخطاب؛ وفسد التفاھم 


وتعطلت الأدلة: إذ ما من أمر؛ أو نہی؛ أو خبر یتضمن مأمورا ومنہیا عنه ومخبرا إلا 
وِکن أن یقدر له مضاف یخرجه عن تعلق الأمر والنہی وا بر ب٭: فیقول الملحد فی قوله 
تعالی : لو عَلی الّاس حجٌ البٔیت4 کنب عَليکُمْ الصَیَام4 ای معرفة الحج 
والصیام: وإذا صح ھذا الباب فسد التخاطب؛ وتعطلت الادلة وإنما یضمر المضاف 
حیث یتعین: ولا یصح الکلام إلا بتقدیرہ للضرورۃ -انتہی- . 

وقال ایض : قوله ٭إنَ رَحمَة اللہ قریبٌ مْنَ المْحسننَ 4 لیس فی اللفظ ما یدل علی 
إرادۃ موضع ولا مکان أصلاء فلا یجوز دعوی إضمارہ بل دعوی إضمارہ خطا قطعاء 
لأنه یتضمن الإخبار بأن المتکلم أراد الحذوف؛ ولم ینصب علی إرادته دلیلا لا صریحًا 
ولالزوما فدعوی المدعی أنە أرادہ دعوی باطلة ۔انتہی۔ . 

الثانی : أُن حمل الکلام علی ھذا ا مراد لا یدفع الفسادء فقد قال ابن حجر الملکی 


نذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٠۰‏ الباب الثالث فی ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


فی رسالته ٴشن الغارة علی من أظھر معرۃ تقوله فی ا نا وعوارہ ‏ : مرادھم کذا لیس من 
احتمالات اللفظ الدال علیہاء وإنما ھو صرف عن مرادہ إلی غیرہ بضرب من ضرورب 
التویل ؛ فالفساد لازم بکل تقدیر -انتہی- . 

الثالث : أن کون ا مراد بالاتفاق قول الأکٹر وإن کان جائزاء لکنە خلاف الظاھر: 
فلا یجوز إیراد مثله فی تراجم مثل ھؤلاء الأکابر . 

الرابع : أنە لو أرید بالاتفاق قول آکٹر أھل ا حدیث: أو جمع منہم لدل ذلك علی 
أنه رأی الصحابة وعاصرھم علی قول جمع منہم: فلا یصح تقیید المعاصرۃ برای 
ا حنفیةء فی قولك : وإن کان عاصر بعضھم علی رأی ا حنفیةء بل یکون ھذا ضائمًا 
مھملا فاسدا مبطلاء 

الخامس : أنە لو کفی مثل ھذہ الاحتمالات لرفع الإلزام؛ لم یستقر إیراد ولا ملام 
علی من یدعی الإجماع فی مسألة أصلیة وفرعیة لاحتمال أن یکون المراد بالإجماع قول 
أکٹرھم: أو یُحذف لفظ جمع منہم وبطلانه أظھر من أن یخفی؛ فلم یزل أھل العلم 
والیٰہی یطعنون علی من یدعی الإاجماع فی موضع مختلف فيهء ویبطلون قوله ونقله 
ہإبراز اختلاف فیه حتی قال الإمام أحمد ۔وناميك بە جلالة وقدرا-: من ادعی 
الاجماع؛ فھو کاذب ء استبعادا لوجودہ؛ وردا علی من یتسارع إلی دعواہ جزماء و 
سھل فی کل موضع حمل الإاجماع؛ والاتفاق علی ما حمله عليه الناصر القاصر؛ لم 
یسنقم التکذیبء ولا الإنکار علی مدعی الإجماع بحسب الظاھر . 

السادس : أُن لفظ الاتفاق اللضاف إلی أھل الحدیث لا یشك أحد فی أنە موهھم 
لعدم اختلافھم فیەء وإن کان مرادك اتفاق بعضھم أو أکثٹرھم مع خلاف فيهء فإن هذا 
المراد إنما یطلع عليه ا مریدء لا غیرہ ممن ینظر کلامه ویستفیدہ إلا أُن یقیم القرینة علی هذہ 
الارادةء وإذ لیست فلیست: وإیراد مثل ھذا الملوھم فی ترجمة مثل ھذا الإمام لیس من 
شأن العلماء الکرام بل مثل ھذہ ا خدعة لا یرتکبہا إلا متعسف ملامء ومثل ھذہ اللکیدةۃ 
لا یکتسبہا إلا متعصب ذو أوھام . 

السابع : ان إنکار جمع من اللحدثین کون الإمام أبی حنیفة من التابعینء وإن کان 
صحیحاء لکن نسبة ذلك إلی اأکٹثرھم؛ أو جمھورھم کما صدر من ناصرك فی توجیە 


لنذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱١‏ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃة 


کلامك باطل یقینا ولیأت من بدعی ذلكء ناصرً کان أو منصوراً ببرھان نقلی علی 
ذھ سو را مو لفرکیك آ ستا اب کت عارات مو الا سسات الال 
علی ذلك الانکار ولو بلغت إلی عدد کثیر بحسب الواحصٌء والإاحصارء وإنما سبیل 
ذلك أحد أمرین : إما أن تنقل عبارةۃ صریحة من یعتمد تدل عليه وإما ان تضہط أسماء 
اللحدثین فی موضع واحد: وتثبت اتفاق أکٹرهمم أى ما زاد علی نصفھم بذکر عباراتہم 
الدالة عليه ۔ 

ولعلمی ھذا الآأمران خارجان عن قدرتك وقدرة ناصرك: فان لم یفعل ولن یفعل 
حتی یلج ا جمل فی سم ا خیاط: فلیحذر من مثل ھذہ الدعاوی الکاذبة ا مورثة إلی الهباط 
والمِاط وبہذا حصحص لك أن ما نصرہ بە ناصرك بنقل عبارات بعضھم ما یدل علی 
إنکارھم لا یجدی نفعاء ولا یفیدك شیا . 

وتفصیل ذلك أُن العبارات التی ذکرھا تسع : 

الأولی : عبارة الکردری؛ ذکرھا نقلا عن شرح مسند الاإمام لعلی القاری : 
جماعة من اللحدثین أنکروا ملاقاته مع الصحابةء وأصحابه أنبتوہ ۔انتہت۔ . 

الثانیة : عبارةۃ أسماء رجال المشْکاةٴ لصاحب ‏ ٴا مشکاةٴ : کان فی أیام أبی حنیفة 
اربعة من الصحابةء آنس بالبصرةء وعبد اللہ بن أہی أوفی بالکوفة وسھل بن سعد 
بالمدینة وأہو الطفیل عامر بن واثلة بمکةء ولم یلق أحدًا منہم؛ وٴلا أخذ عنہم ۔انتہی- . 

الثالثة : عبارۃ جامع الأصولٴ : کان فی أیام ابی حنیفة أربعة من الصحابة : أنس 
بن مالك بالبصرقء وعبد الہ بن أبی أوفی بالکوفةء وسھل با مدینةء وأبو الطفیل مجکة 
ولمریلق احدا منہم: ولا أخذ عنه وأصحابه یقولون : إنە لقی جماعة من الصحابة 
ُزری صیت و ایت ولاف غیت اح اتال او تس 
الرابعة: عبارة 'العلل ا لتناهیة : قال الدارقطنی : لا یصح لأبی حنیفة سماع من 


و 


أنس ولا رؤیةء ولم یلق أحدَا من الصحابة ۔انتہی-. 
ا اس2 عبارةۃ وفیات الأعیان : اُدرك أبو حنیفة اربعة من الصحابقف ولہ بلق 
چو منہم: ولا آخذ عنہم وأصحابه یقولون : لقی جماعة من الصحایة ورک 


سی رم تہ ا ك عالل اقل القل کاقتہد) 


نذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ الاب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
کے رن ےش شش شمس شش ےچس شش بش مشش سشچشم 


السادسة: عبارۃ طاھر الفتنی فی ٴالتذکرةٴ : کان فی أیّام أہی حنیفة أربعة من 
الصحابة: ولم بلق واحذًا منہم ولا أخذ عنه: وأصحابه یفولون : إنە لقی جماعة من 
الصحابةء وروی عنہم؛ ولم یثبت ذلك عند أھل النقل -انتہی۔ . 

السابعة : عبارة ‏ تغریب ا حافظ ابن حجر : النعمان بن ثابت الکوفی أبو حنیفة 
الامام اصلہ من فارس؛ وقیل مولی بنی تیم فقيه مشھور من السادسة ۔انتہی۔ ای 
الڈین عاصر وا الخامسة :لم ہشت لھم لقاء اُحد من الصحابة . 

الٹامنة: عبارۃ مراۃ ا حنانٴ للیافعی فی حوادث سنة خمسین ومائة: فیہاتوفی 
فقیہ العراقی الإمام أبو چنا سای ظابت اکر وت مال ری اس 
وروی عن عطاء بن أہی رباح وطبقتهء وکان قد أدرك أربعة من الصحابة ھم: اس وَعَيت 
اللہ سن أبی أوفی وسھل وأبو الطفیل؛ قال بعض أصحاب التاریخ : ولم یر أحذًا منہم 
ولا اأخذ عنهء وأصحابہ قولون : لقی جماعة من الصحابة وروی عنہم ولم یثبت 
3تت 

الناسعة : عبارة مدییة العلوم ‏ : قد ثبت بہذا التفصیل أن الإمام من التابعین: وإن 
آنکی اما اتغوبت کرت ہے اق < ولایشك من لە أدنی مسکة فی أن العبارۃ 
الأولی لا تدل الا علی آں حمعا من المحدثین أنکروا ملاقاتہ مع الصحابة؛ لا أن أکٹرھم 
أنکروھا ولا اں کلھم قالوا: بعدم التابعیةء فلا فائدة فی إیراد ھذہ العبارۃ فی مقام 
دعوی الأکثریةء أو الکلہة: والرابعة منہا لا تدل إلا علی إنکار الدارقطنی فقط : لا إنکار 
اکثر اللحدثین ولاکلھم۔ ۔لاحمع نہ نفد لاننات الانکار الکلی: او الاکٹڑیٰ 
فقط . 

وکذا السابعة لا تدل إلا علی کون مختارًا لابن حجر مع قطع النظر عن أنه قول 
الکل ٠‏ أو الآاکٹر مع أن قول الدارقطنیء وابن حجر فی ھذا ا مقام متعارض ارام فقد 
ثبت عنہما الاقرار بالتابعیة لھذا الامامء کما سیأتی فیما یأتی . 

وکذا الثانیة لا دلالة لھا علی الکلیةء أو الأکثریةء والتاسعة لا تدل علی ان الإنکار 

ل الکل ء أو الأکٹر: إلا إذا جعلت إضافة الأصحاب إِلی ا حدیث للاستغراق ا مشیر 


الی الوفای: وھو لیس باظھں فیجوز ان یکون لفظ البعض محذوفا علی ما اختارہ 


نذدکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ : الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 


ناصرك فی مقام نصرتك کما مر سابقاء ویجوز أن تکون الإاضافة عھدیة والظاھر الڈی 
لا بمیل القلب إلی ما سواہ فی عبارۃ ا لمدینة هو الأول یدل عليه قول صاحب الدینة قبل 
للكالفاص الف نت نل رو دا ٰ<َفَليكن مز المنول 

وأما العبارات البافیة وھی الثالثة والحخامسة والسادسة والثامنة: فالڈی یستدل بە 
منہا قول أصحابہا لم یثبت ذلك عند أھل النقل ٠‏ ولا یخفی سخافته عند أرباب العفل : 
أما ولا فلآن المذکور قبل لفظ ذلك فی ھذہ العبارات ھو الروایة والملاقاۃ معاء لا التلافی 
منفرداء فلا تدل ھذہ العبارف؛ إلا علی أن تحقق ھذین الأمرین معْاء کما ذھب إليه جمع 
من قلد أہا حنیفة غیر ثابت جزمَا عند أھل النقل . 

وأما ثانیّا: فلآن المذکور قبل لفظ ذلك هو لقاءہ بجمع من الصحابة؛ فلا تدل 
العبارۃ المذکورۃ إلا علی عدم ثبوت لقاء جمع من الصحاىة؛ کما ادعاہ بعض النفِة عند 
أھل النقل: لا علی عدم ثبوت رؤیة صحابی واحد کأنس أیضاء وھی کافیة لکونە تابعبا 
عند أھل النقل: لا أن مجرد التلاقی: والروایة الڈذی هو مدار التابعیة علی الأقوال 
الصحیحة غیر ثابت عند أھل النقل . 

وأما ان : فلآن المذکور قبل لفظ ذلك إِنما هو اللقاء لا الرؤیة وکٹیرًا ما یستعمل 
اللقاء بعنی أخص من الرؤیة؛ بشھد علی ذلك قول الدارقطنی : لم یلق أُبو حنیفة أحدا 
من الصحابة إلا أنه رأی أنسْا بعینه ۔انتہی۔ کما نقله السیوطی فی تبییض الصحیفة 
بناقب أبی حنیفةٴ وقول الحافظ ابن حجر فی تقریبہ فی حق بعض من ذکرہ فیە 
منله٠‏ فلا تدل تلك العبارۃ علی إنکار مجرد الرؤیة الذی هو مدار التابعیة . 

وأما رابعًا: فلأن کون الإضافة فی أھل النقل استغراقیة غیر مسلم من غیر دلیل 
منمّمء فإن ا جمع والمفرد اللضاف لا یفید الاستغراق مطلقاء بل هو مشروط بشروط 
ذکرھا علماء الأدب مفصلاء وقد بسطت الکلام فيه فی رسالتی السعی المشکور فی رد 
اللذھب ا أثور ٴ٠‏ وإن شئت زیادة التوضیح فی ھذا البحث النجیح؛ فارجع إلی نصرة 
الملجتہدین برد ھفوات غیر ال مقلدین ا منسوب إلی الفاضل الأمجد والکامل الأوحد 
لولوی ا حکیم وکیل أحمد -سلمه القە الصمدہ . 

قلت فی إبراز الغیٴ : آلیس ا خطیب والنووی من الملحدثین؛ وھما قد تصا علی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃة 


کونە من التابعین. انظر إلی قول النووی فی تہذیب الأسماء واللغات ٴ : قال الخطیب 
البغدادی فی التاریخ ٴ هو أبو حنیفة التیمی فقيه أھل العراق رأی آنس بن 
نالٹكت... إلخ قال : ناصرك اللختفی : اقدمر جوابه ہ ىن أن قول صاحب ٴ الأیجدٴ ۔لایدل 
علی خلافهء فإن ا مراد بالاتفاق قول الآکٹر 

اأقرل : هو أَیضنا کلام أبترء فإن اتفاق الکل ؛ أو اکٹ رھم علی الابعحةلم یقت لی 
الن بدلیل من الأدلة الشرعیة . 

لت فی إبزاز ال '::الیس الذارقطلی وابن اغوزی من آزریات احدیثت نا 
ضا قد صرحاء وأقرا بہذا ا حدیث: قال ابن ا حجوزی فی ٴ العلل ا تناھیة فی الأحادیث 
الو امیةا فی باب الکفالة برزق ا لمتفقه: قال الدارقطنی : لم یسمع أبو حنیفة أحدًا من 
الصحابف وإنما رأی أنس بن مالك بعینه 

قال ناضرك المختفی : القول بأن الدارقطنی أقر برؤیة الإمام نس بن مالك باطل 
فان الدار رقطنی من الذین ینکرون رؤیة الإمام صحابیا بلا مریة . 

أقول: ھذہ عبارۃ العلل التی نقلتہا من نسخة کانت عندی صریحة فی أن 
اذا قطنی لن - المکرین: وفی بعض نسخة وجدت العبارة المذکورۃ ھکذا: قال 
اإ(ە(صنف سی ابن ا جوزی۔ هھذا حدیٹ بصح عن رسول اس وا حمامی کان یضع 
احدیث كکذلك؛ قال الدارقطنی : وأہو حنیفة لم یسمع من الصحابة تھا رأی آئس بر 
مال بعینه <انتہی - وھذہ تدل علی أن قول الدارقطنی هو ما ذکر أولاء یعنی أن ا حمامی 
ان بضع احدیٹث؛ وما بعدە من قول ابن ا جوزی نفسهء فإن صح ھذا فلا یضر من 
تل بە: فإنه یہت منە کون ابر نا جوزی من اللقرین ؛ وبثبت کون الدارقطنی من المقرین 
من عبارته السابقة التی نقلھا السِوطی عن حمزة السھمی أحد الرواۃ عن الدارقطنی . 

للتن القی ٢‏ آلیس الزلی الرائی واشائظ ازم َو الولڈاللساٹن 
وند نقل الا طی فولھما : إنہما صرحا بکونە من التا بین . قال ناصرك ال مختفی : الولی 
نچ جس التابعن؛ نعم جزم بأنه رأی نس بن مالك؛ وھذا إنھا یکفغی 

فی إِلبات التابعیة لو کان مذھبه الاکتفاء جرد الرؤیة فی التابعمة وا حافظ ابن حجر وان 

صرح فی زاب الفتا ألهبہذا الاعثٹاز من الَتاَضن ہ لکن اختار را فی ٭التقر ین ٠‏ نہ میں 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرہ 


الطبقة السادسة الذین لم یحصل لھم التلاقی بأحد من الصحابة فعلم أن اللختار عند 
احافظ هو ما قال فی التقریب . 

أقول : عبارۃ السیوطی ھکذا: قد وقفت علی فتبا رفعت إلی الشیخ ولی الدین 
العراقی: ھل روی أبو حنیفة من الصحابةء وھل یعد فی التابعینء فاجاب با نصہە: لم 
نصح لە روایة عن أحد من الصحابة وقد رأی آنس بن مالك؛ فمن یکتفی بمجرد رؤیڈ 
الصحابة ہجعله تابعیاء ورفع هھذا السؤال إلی اخافظط ابن حجر: فاجاب مانصه: آدرك 
أَبوٍ حنیفة جماعة من الصحابة؛ لأنه ولد بالکوفة سنة ثمانین؛ وبہا یومٹذ عبد الل بن أبی 
أوفنی: فإنه مات بعد ذلك؛ وہالبصرۃ یومثذ نس٠‏ لہ اؤرکانت مم سی اس بات 
5 حلفة رأی انتا وکان غیر ھذین من الصحابة بعدةۃ من البلاد اأحیای وقد جمع 
بعضھم جَرَۃٗ فیما ورد من روایة أبی حنیفة عن الصحابةء ولکن لا یخلو إسنادہ من 
ضعف؛: والمعتمد علی إدراکه ما تقدم: وعلی رؤیته لبعض الصحابة ما أوردہ ابن سعد 
فی الطبقات فھو بہذا الاعتبار من التابعین . انتہت . 

فانظر فی هذہ العبارةء ھل تجد فیہا ترددا من العراقی فی التابعیة أو الرؤیةء والذی 
بعنہ علی نسبة عدم ا جزم إليه قوله فمن یکتفی . . . إلخ؛ ولا یخفی آنە إنما زاد ھذا لکونە 
مختلفا فیهء لا لأنہ لیس مھا پختارہ ویرتضیه: علی أن جزمه بالر ؤیة کاف فی رد کلامك 

٠:‏ : ویر تتض جزمه بالرؤیة کافِ فی 
نی الأہجد" المنتمل علی دعوی اتفاق المحدثہن علی عدم الرؤیة وأما ابن حجر 
فکلامہ فی جواب الفتیا ما عارض کلامہ فی ٴ التقریب ٴ ظاھراء وجب ان یجمع بینہما 
یع ناضراء أو پہجر کلامه التقریبہی:؛ ویژخذ بکلامه ا حزمی؛ وأماإن الختار عندہ ھو 
مافی التقریب ٴء کما ادعاہ الناصر الملجیب ؛ فمطالب بالدلیل غیر الضعیف الکلیل: أو 
التنبيه الوجیه الذی پرتضی به کل ليەء وہدونه خرط القَتّاد لا یرتضی إلا رب الفساد 
والعناد وما الڈی أدراہ أن مختار ا حافظ هو ما أدرجه فی التقریب ٴ لا ما نقحه فی 
جوابە وأبداہء فلعل ذلك ا جحواب یکون متأآخراعن ' التقریب ٴ ؛ فیکون الملختار عندہ هو 
غیر ما فی التقریبٴ. 

قلت فی إبراز الغیٴ : وبہذا ظھر أن ما لھج کثیر من منکری تابعیة بأن ا حافظ ابن 
بجر عدوفی التقریب' من الطیقة السادسة لیس کگعا ببی: فإن کلایە فی النظریت 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الثالث فی ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
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لیس بأحق بالآخذ من کلامه فی جواب السڑال الڈی نقله السیوطی؛ فما الڈی جعل 
کلامە فی التقریب_ مرجحّاء وکلامہ الآخر غیر مرضی إلا أن یکون سوء الفھم؛ أو 
کتماں الصواب؛ وھو لا یلیق بأولی الألباب . 

فال ناصرك المختفی : بیان أن کلام فی ٴ التقریب ٴ احق بالأخذ من کلامہ فی 
جواب السؤال من وجوہ: الأول: أن کون ٴالتقریب تاآلیف ال حافظ ابن حجر قد ثبت 
بالتوائر: وجواب السؤال لیس ثبوتە بہذہ امرتبةء بل غایتہ أنه ثبت بخبر الأحادء والٹانی 
أن ا حافظ صرح فی دیباجة التقریب : أنه یحکم علی کل شخص بحکم یشمل أصح 
ما قبل فیه وأعدل ما وصف بە؛ ولا یثبت التزام ہذا فی جواب السؤال؛ والثالث أنه آشار 
فی جواب السؤال إلی التردد فی تابعیتەہ ولم یجزم بہاء حیث قال : إنه بہذا الاعتبار مِن 
التابعین . 

اتل گل من الوجوہ الثلائة بَطلٌ عند العقلاء: وبطل عن الفضلاء: فإنہا 
معارضة بوجهە آخر مقبول عند کل ماھر: وھو أن کلام ابن حجر فی جواب السؤال قد 
وافقہ جمع من ارباب الکمالء من أن آبا حنیفة رأی انساء وصار تابعیاء مہم 
التأخرون: ومنہم المتقدمون: فالأخذ بکلامہ ھذا أرجح من الأخذ ہذا. 

انظر إلی قول القاری اللکی فی طبقات الحنفیة: قد ثبت رویته لبعض الصحابة: 
واختلف فی رواینه عنہم؛ والمعتمد ثہوتہا کما بینته فی سند الأنام شرح مسند الإمام 
حال اسنادہ إلی بعض الصحابة الکرامء فھو من التابعین الأعلام: کما صرح بە العلماء 
والأعیاں: داخل تحت قولہ تعالی : ٭والذین ابَمُوهٰم بإحسان ہ4 وفی عموم قوله عليه 
السلاھ : ١خیر‏ القم ون قرنی ثم الذین یلونہم١ء‏ رواہ الشیخان؛ ثم اعلم أن جمھور علماء 
الحدیث علی أن الرحل ممجرد اللقاء والرؤیذ یصیر تابعیّاء ولا بشترط أن یصحبه مدة - 
اننہی- وإلی قولہ فی شرح ٴ شرح نخبة الفکر عند البحث فی تعریف التاہعی مجن لقی 
الصحابی : قال العراقی: وعليه عمل الاکٹرین؛ قلت : وبەہ پندرج الإمام الأعظم فی 
مسلك التابعین: فإله قد رأی أنسًا وغیرہ من الصحابة علی ما ذکرہ الإمام ا حزری فی 
أسماء رجال القراء ء والتوربشتی فی تحفة المرشد ؛ ورصاحب کشف الکشاف فی 


یش سور المژمنین؛ وصاحب مرآأالخنان' وضرھم من العلماء الملتبحرین؛ فمن نمی 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
آنه تابعی؛ فإما من التتبع القاصر ؛ أو التعصب الفاتر ۔انتہی- . 

وإلی قول الذھبی فی الکاشف ٴ: رأی أنسَا ۔انتہی۔ وإلی قوله فی تذکرۃ 
ا حفاظ : ری آنس بن مالك غیر مرة ما قدم علیہم الکوفة ۔انتہی۔ . 

وإلی قول أبی الحجاج المزی فی تہذیب الکمال ‏ : رأی انسا. . . إلخ؛ وإلی قول 
أحمد القسطلانی فی إرشاد الساری شرح صحیح البخاری فی باب وجوب الصلاةۃ 
فی الثباب : ومن التابعین الحسن البصری وابن سیرین والشعبی وابن اللسیب وأُبو حنیفة 
-۔انتہی- وإلی قول الیافعی فی مراۃ الجحنان : رأی أنسا ۔انتہی-۔ وإلی قوله: بعیدہ 
ذکر ا خطیب فی تاریخ بغداد: أنه رأی نس بن مالك ۔انتہی- . 

وإلی قول الولی العراقی کما نقله السیوطی : قد رأی أنس بن مالك -انتہی- وإلی 
قول ابن ا حوزی : إنما رأی أنس بن مالك بعینه ۔انتہی- وإلی قول الدارقطنی کما نقله 
السیوطی : لم یلق أحدا من الصحابة إلا أنه رأی انسا ۔انتہی- وإلی قول النووی فی 
تہذیب الأسماء واللغات ٴ : قال ال خطیب البغدادی فی التاریخ : أبو حنیفة إمام 
أصحاب الرأی وفقيه أھل العراق رأی نس بن مالك ۔انتہی۔. 

وإلی قول ابن حجر ا لمکی الھیتمی فی ا خیرات الحسان فی مناقب النعمان : صح 
کما قاله الذھبی : إنه رأی أنس بن مالك وو صغیرء وفی روایة : مراراء وأکٹر للحدثین 
علی أن التابعی من لقی الصحابی وإن لم یصحبهء صححع النووی کابن الصلاح - 


انتہی 


وإلٰی قول ابن عابدین فی رد المحتار : علی کل فھو من التابعین ومن جزم 
بذلك احافظ الذھبی وا حافظ العسقلانی وغیرھماء وإلی قوله نقلا عن بعض المحدٹین : 
ما وفع للعینی أنە أثبت سماعه عن الصحابہ ردہ عليه صاحبه ا حافظ قاسم ا حنفی: 
والظاھر أن سہب عدم سماعه من أدرکە من الصحابة أنه فی أول أمرہ اشتغل بالکتاب : 
حتی أرشدہ الشعبی ما رأی من باھر نجابته إلی الاشتغال بالعلم -۔انتہی۔ . 

وإلی قول السیوطی : قد الف أبو معشر عبد الکریم بن عبد الصمد الطبری ا مقرئ 
الشافعی جزء فیما رواہ أبو حنیفة عن الصحابة ۔انتہی- وإلی قول الأزنیقی فی مدینة 
العلومٴ : قد ثبت بہذا التفصیل أن اللإمام من التابعین ۔انتہی۔ . 


ندکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من ائٹبصرۃ 

فھژلاء العلماء الثقات والأثبات الدارقطنی وابن سعد والخطیب والذھبی والولی 
العراقی واہن حجر اللکی وعلی القاری وأکرم السندی مؤلف إمعان النظر ء فإنه نقل 
کلام القاری الذیءمر ذکرہ وأقرہ: وأہو معشر وحمزۃ السھمی؛ والجحزری والتورپشتی 
والسیوطی؛ والقسطلانی والسراج والأزنیقیء وابن عابدین الشامی والیافعی والعینی: 
رغیرھم من تقدمھمء وتأخر منہم قد وافقوا ما حققه ابن حجر فی جواب السؤال٠‏ فمع 
ھذا اختیار کلامه التقریبی لا یخلو عن إضلال وإخلال . 

وأما ما ذکرہ ناصرك من الوجوہ الثلائةء فکلھا لا یخلو عن خدشة: آما الأول : 
فان کون تبییض الصحیفةٴ من مؤلفات السیوطی؛ وکون جواب السؤال المذکور 
مذکورا فیە غیر مختلف فيه بین کل شیخ وصبیء بل کل منہم ثبت بالتواتر وکون 
السیوطی حجة فی النقل أَیضًا ثبت بالتواتر وھذا کله یعلمه من حمل رایات العلم: 
وألویة الفھم ولا یقدح فیه جھل من لم یرزق حظا وافراء 7۶7+  +‏ ىہ'ہ۷) 
فکون جواب السڑال المذکور من اب حجر لا یشك فيه من لە سعة نظر . 

وأما الٹانی : فلان الالتزام ال مذکور فی ٴ التقریب لا یستلزم أرجحیة ما فيه علی ما 
صدر منە فی غیرہء لحواز أن یکون ما فی غیرہ متأخرًا عنه مرجوعا إليەء وما فیه مرجوعا 

وأما الثالث : فلاأنه لیس فی عہارته ما بدل علی التردد وعدم الحزم؛ وزیادة قوله 
بہذا الاعتبار لیست الا لوقوع الاختلاف یحصل بە اسم التابعیة فیما بین أھل العلم؛ وقد 
نسب إلی ا حافظ ابن حجر بعبارته المذکورۃ الجحزمء جمع من أھل الفھم٠‏ ولکن من لم 
یجعل الله لە نورا فیمشی فی الظلمء ویظن أن ما خطر فی قلبه إلا ظلم؛ هو الباب العلم 
الأاحکم . 

قلت فی ٴ إبراز الغیٴ : ثم قال: وبالغ فی مدینة العلومٴ فی إِثبات اللقاء والروایة 
عن بعضھم۔ ولیس کما ینبغی؛ أقول: صاحب الدینة ٴ بسط الکلام فی إمکان الرؤیة 
وإثبات المعاصرۃ والملاقاۃء وھو مصیب فی ذلك . 

فال ناصرك اللختفی: کون صاحب ٴ الدینة٭ مصیبًا فی دعوی إمکان الرؤیة 
وإثبات المعاصرة مسلم؛ وصاحب ٴالأبجدٴ لا ینکرہء وأما ما ینکرہ ما قال بە صاحب 


نذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالث فی ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 


اللدینة : هو إثبات لقاء أربعة من الصحابةء فلم یثبت إصابته بعد . 

أفول : هذا بہتان وطغیان لا یرتکبە من هو علی الشأنء فإِن صاحب الدینڈاٴ بعد 
ما ذکر أن أربعة من الصحابة کانوا فی عھد أبی حنیفة أنس وعبد الله بن أبی أوفی وسھل 
بن سعد وأبو الطفیل؛ وذکر الاختلاف فی وفیاتہم؛ قال: وھؤلاء الذین ذکرناهھم ھم 
الذین غلب الظن علی أن الإمام لقیمء وتحقق أنه أدرك زمانہم ۔انتہی- فھل تری فيه أثرا 
ما تنکرہ: وما یدعيه ناصرك ویذکرہ. 

فلت فی إبراز الغیٴ: ثم قال؛ قال ۔اأی صاحب الدینة - وقد ثبت بہذا 
التفصیل ان الإمام من التابعین وإن أنکر أصحاب ا حدیث کونە منہم: والظاھر ان 
أصحابه أعرف بحاله ۔انتہی- وفيه نظر واضحء لن معرفة أھل الحدیث ہوفیات 
العان ا احرال اقامن اٹ ند سرن اضعات ۷ ایہ اتول اث الطرب لان 
أھل احدیث أیضا قد صرحوا بالمعاصرۃ والرؤیة . 

قال ناصرك الختفی : الملعاصرۃ لا ینکرھا أحدء وأما الرؤیة فانہا وإن صرح بہا 
بعض أھل ا حدیث؛ لکن جمھورھم ینکروھاء ولو سلّمنا أن الإمام أبا حنیفة لقی 
واحداء أو آحادَا من الصحابةء وھو تابعی فما ا حاصل من ذلك غیر أنه رجل صالح لقی 
رجالا صلحاءء لا یثبت بذلك وجوب تقلیدہ فی الدینء ولا ترجیح قوله علی قول اُحد 
للجتہدین: وا حنفیة مع کونہم أصحاب الرأی قد أخذ الله عنہم العقل السلیم والفقه 
الستقیم؛ وحرموامن برکات سلوك الصراط القوم. . . إلخ . 

أفول : انظر إلی ناصرك ما ذا یُدندن وما يُطنطن یسب آباءك وآباءہ وأجدادك 
وأجدادہ٠‏ وأمھاتك وأمھاتە وجداتك وجداته: لکونہم کلھم أو اکٹرھم من ا حنفیة 
خصیم اللہ بألطافہ الخفیة: وکسر ظھور اأعداءھم وقفطع رقاب حسادھم بسیوفھم 
القوبڈء ویدعی إنکار ا حمھور تابعیة الإمام مع فقدان ما یستشھد بە عليهء بحیث یکون 
مقبولا عند الأعلام . 

قلت فی ٴإبراز الغیٴ: ثم قال: وقولھم: إِن ال ثبت مقدم علی النافی تعلیل لا 
تعویل عليهء أقول : ھذا عجیب جداء فإن السألة بدلائلھا وتفاریعھا مبسوطة فی کتب 
الأصول؛ ومشیّدة بالمعقول وا لمنقولء وقد استند بہا للحدثون أیضا فی کثیر من 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


کی ت٠‏ 

قال ناصرك الختفی : هذہ السأَلة فیہا اختلاف بین العلماء: فکما أن جماعة 
استندوا بہا فی کثیر من مباحثہم وإثبات مطالبہم؛ کذلك أنکرھا جماعةء فأی شیء 
رجح کلام قائلھا علی کلام منکریہاء وثانیّا: أن هذہ اللسألة مشروطة بتساوی اللبت 
والنافی: ولا شك أن ا بر المثبت غیر ثابت علی ما صرح بە أصحاب النقل؛ فأین 
المٰساواۃ. 

وثالنّا: أن هذہ القاعدۃ کلیة أو جزئیةء الأول غیر مسلمء والثانی غیر منتج ما 
ادعاء صاحب مدینة العلومَ . 

نول : هذہ المسألة وإن وقع فیہا خلاف بین العلماءء لکن الاعتبار إنھا هو ما رجحه 
نقاد الکملاء وعمل بە ثقات النبلاءء وما قوی دلیله بالنسبة إلی دلیل مخالفه وإن هو إلا 
تقدم المثبت علی النافی إلا عند تساویه . 

ففی تنقیح الأصول : أما إذا کان أحدھما مثبتا والآخر نافیاء فان کان النفی یعرف 
بالدلیل کان مثل الاثبات: وإن کان لا یعرف بە: بل بناہ علی العدم الأصلى ؛ فالمثبت 
أولیء وإن احتمل الوجھین ینظر فيه ۔انتہی- . 

وفی التلویحٴ قوله: ال مثبت أولیء إذ لو جعل الٹانی أولی یلزم تکرار النسخ؛ 
وأیضا امت شتمل علی زیادۃ علم: کما فی تعارض ا جرح والتعدیل یجعل ا حرح 
ای رز اؤ ولس حرالا ی مکل واقامی ھو وہ کید جا تی 

تی انار وت الا سک لات هو الای کت مر ار متا اولیٰ من 
النافی عند الکرخی ہ لن ا مثبت یخبر عن حقیقته ‏ والنافی اعتمد الظاہر ‏ کما فی ا جرح 
والتعدیل برجح قول الحارح؛ وعند عیسی بن أبان یتعارضان ویطلب الترجیح من وجه 
آخر۔ والأصل فيه أن النفی إن کان من جنس ما یعرف بدلیلهء کان مثل الإثبات: وإلا 
فلا وا حاصل أن النفی أربعة أقسام: الأول: ما یکون من جنس ما بعرف بدلیل؛ 
والٹانی : ما یکون محتملاء وقد علم بالتفحص أنە بنی الأخبار به علی دلیل دل عليه؛ 
والثالث : ما یکون من جنس ما یعرف بدلیل؛ والرابع : ما یکون محتملاء وقد علم 
بالتفحص عن حال المخبر أنە بنی الأخبار بە علی ظاہر ا حال ؛ فالقسم الأول والٹانی مثل 
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الإبات فی القوۂء والثالث والرابع لا یکونان مثل الاثبات؛ بل یکون الاثبات راجحا - 


انۃ 


وفی مرأۃ الأصول شرح مرقاة الوصولٴ کلاھما محمد بن فراموز الرومی الشھیر 
با ملا خحسرو قد دلت بعض ا مسائل علی تقدمِ الثبت؛ وبعضھا علی تقدمِ النافی 
فاحتیج إلی بیان ضابطة فی تساویہماء وترجیح أحدھما علی الآخر؛ وھو أن النفی إِن 
کان مبنیا علی العدم الأصلى ء فالثبت مقدمء وإلا فإن تحقق أنه بالدلیل تساویاء وإن 
احتمل الأمرین بنظر لیتبین الأمر -انتہی- وفی کتب الأصول وا حدیث غیرما ذکرنا مثله 
کثیر ء لا یخفی علی من هو بصیر إذا انتقش هذا کله علی صفحة خاطرك؛ فاسمع ما فی 
کلام ناصرك. 

فقولہ: فی شیء رجح. .. إلخ؟ جوابہ أن المرجح ہو قوۃ دلائل من قدم الثبت 
علی ا نمی وضعف ھفوات من قدم المنفی؛ کما یعلم من مراجعة تقریراتہم؛ ومعاینة 
تحریراتہم: ولکن من حرم عِن سعة النظرء ولطف الفکر؛ یکتفی علی لم و اذا 
نحو فول الملحرومین عند ضرب الہ الأمثال: ما ذٴ٠‏ وإن کنت فی ریب من ھذاء فاقرأً 
کتب الأصول الفقھیة وا حدیثیة حضرۃ عالم متبحر والّخلہ لوَاذًاء فیہدیك إلی طریق 
الرشادء ویرشدك سبیل السدادء وینجیك من کثرة التکلم بأی شیء وکیف ولم ولا أفھم 
ھذا 

وقوله: وثانیا مع قوله: والنا: لا یعلم ما عطفه عليهء فلیس فی عبارته ما بعطف 
عليه سابقا: 

وفولہ: ال خبر المثبت غیر ثابت . . . إلخ عجیب عند کل لبیب وقانت: فإن الخبر 
الذی ینص علی رویة أبی حنیفة اُنسُا رضی اللہ عنە: قد أخرجه ابن سعد فی طبقاتہ 
احراجا مسننداء وحکم سندہ بکونە لا باُس بە ا حافظ ابن حجر العسقلانی؛ وناھيك بہ 
جلالة وقدراء وصحدحہ الذھبی: وناهميك به نقدا ورشدا؛ ومن یدعی عدم ثبوتە لا 
مناص لە من إقامة دلیل عليه: وہدونە ما یتفوہ بە مردود عليه مع أن ا بر النافی أیضا غیر 
ثابت بسند مستند؛ ولم یصرح بذلك معتمد. 
رم إشارة إلی قوله تعالی : لن اللہ لا پستحیی أن پضرب مثلا ما بَمْوضَۂ ما لُونٌھا4 إلی 
فولە : لوَاما الَذِينَ کَفَرُوا فيَقُولُونَ ما دا اراد الله بھذا مُٹلا. 
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وفولہ علی ما صرح بە أصحاب النقل کلام لا یصدر إلا من مبتلی بالصرع 
واكَلَل: وذلك لأن الذی ذکروا أنه لم یثبت عندھم هو رؤیة أبی حنیفة جمعا من 


الصحابة وروایتہ عنہمء وھو غیر قادح فی ا لمقام وإثبات المرام علی أن عدم ثبوت الرؤیة 
عندھم أمر آخرء وعدم ثبوت روایة دالة علیہا عندھم آمر آخرء فإن عدم ثبوت الروایة 
عندھم إنما یکون إذا وصلت إلیہم: وحکموا بضعفھا وعدم اعتبارھاء وعدم ثبوت 
الرؤیة یکون بعدم وصول روایتہا إلیہم مطلقًا أیضّاء فمن ذا الذی ذکر أُن الروایة الناصة 
علی الرؤیة اللخرجة فی الطبقات غیر ثاہتة عند أھل النقل الأئبات : وإنما ذکروا ان الرؤیة 
لم یثبت عند أھل النقل الثقات : فھذا لا یستلزم عدم ثبوت تلك الروایةء أو ضعفھا 
عندھم لاحتمال أنہا لم تصل إلیہم؛ ولم تقرع سمعھم . 

وقوله : فأین المساواۃ من ا خرافات؛ فإن النافی لا شك فی أنە اعتمد علی الأمر 
الظاهری؛ ومسك بالعدم الأصلى؛ فحکم بأنه لیس بتابعیء وأنە لم یر الصحابی؛ کما 
آنه لم یرہ أحد من المعاصرین لأہی حنیفة سید الأئمة الراشدین؛ ولم یثبت بعد الفحص 
الوافرء والفکر الغائر أنه اعتمد فی نفيه علی دلیل خفی؛ أو ظاھرء والثبت لا یك أحد 
فی أنە لم یحازف فی قولهء بل اعتمد علی دلیل واستندء فلاہد أن یرجح خبر امثبت علی 
قول النافی: ویٰفر برؤیة الصحابیء ومن لا یقر بعد هذا التنقیح والتوضیح؛ فلیبك علی 
لالہ الو ان سس برتستف 

وقوله: کلیة أو جزئیة . .. إلخ؛ جوابە أنہا کلیة فی صورۃة مر ذکرھاء وما نحن فيه 
مندرج نحتہاء فلا شبہة فی إنتاجھا . 

قلت فی إبراز الغیٴ: ثم قال: ولا عبرۃ بکثرة مشایخه بالنسبة إلی مشایخ 
الشافعی لأن الاعتبار بالثقة دون کثرة ا مشیخة: وقد ضعف الحدثون أبا حنیفة فی 
حدیث وھو کذلك: کما بظھر من الرجوع إلی فقه ھذا الإمام: والانصاف خیر 
الأوصاف: أقول: فأنشدك بالل وأسألك بالانصاف الذی تقول أنە خیر الأوصاف: 
ألیس تقرر فی مقرہ أُن بعض ا حروح عليه مبہمةء وا جرح ا مہم غیر مقبول عند الکملة لا 
سیما فی حق من تحققت عدالته: وثبتت إمامتەء ألیس أن بعض ا حروح عليه صادر من 


أقرانهء وقول الأقران بعضھم فی بعض غیر مقبول؛ أو لا تعلم أن کثیر ممن جرحه 
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مجروح فی نفسه فجرحه مردود عليه؛ أما علمت أن کثٹیرا من الثقات وثقوہ أیضاء 
وأجابوا عن جروحه مفصلاء أما طالعت کتب ابن عبد البر والسیوطی والسبکی وا 
حجر ا مکی والشعرانی لیظھر لك ان جرحه مردودء وجارحه جارح رجل محسود. 

قال ناصرك اللختفی : لا ریب فی أن کثی را من لملحدثین ضعفواالإمام: وکثی را منہم 
عدلوہ فلو اختار صاحب 'الأبجدٴ قول اللضعفین فأ٘ی شناعة فیه. 

أتول : تعلم فلیس ا لرء یولد عالمًا ولس اخو علم کن عو جامل 

فان کبیر القوم لا علم عندہ صغیر إذا التشغت عليه الحافل 

فید شناعة عظمی؛ وجنایة کبری؛ حیث تختار قولا باطلاء وتنقل نقلا عاطلاء 
وتذدهھب إلٰی مذدھب وھاہ نقاد اللحدئٛین: وتشرب من مشرب یفر عنە عباد پر 
وتغخرص فی بحار اللمز والعیب؛ وتخوض فی أنہار الھمز والرمی بالغیبء 
إلی أقوال المزکین لیظھر لك جو ےم جس 
الاولین وجمع من الآخرین ؛ لتظھر لك سفاھة الذامین والعائیین . 

ورحم الله من آفاد فی حقه فأجاد فی وصفہ: والمشھور أنه عبد اللہ بن ا لمبارك أحد 
امعشرین عند الملحدثین : 

لقد زان البلاد ومن علیہا إمام المسلمین آبو حنیفة 

بأحکام وآٹار وفقه قایات, الاجرز لی استفَة 

فما فی المشرقین لد نظیر ولا بالمغربین ولا بکوفة 

نا مار کی االافدکر ور احيتا ‏ الرقرل۔ ‏ ای 

لت تد ٥‏ سشوو ۰ اللیانیی وصام نہارہ لل حنیفة 

وصان لسانه عن کل فك رتا زالت عرارسهے تن 

یعف عن ا لحارم واللاھی ومرضاة الاله لهہ وظیفۃة 

شوہ گای تا وی عاہ - ص۶۹ 

زأيت' الْعَالْسن لہ سفافا خلاف الحق مع حجج ضعیفة 

وکیف بحل أن یؤذی فقيیه لە فی الأرض آثار شریفة 

وفد قال ابن إدریس مقالا صحیح النقل فی حکم لطیفة 
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بات التاس فی لق عبات علی فقه الإمام أبی حنیفة 
فَلْعثثةت تا 'اقتاف: علق علی من رد قول أبی حنبفة 

أی ردا یبلغ إلی حد تحقیرہ وتوھینہ وحطه عن مرتبته 

و ات الو نی آدنہ ىسك یقل ال جع طاذی 
روحه وتاذی مقلديه وتحقیر متبعیه مع النعصب والقساوۃ 
والنصلب والغشاوة فان منل ھذا الرد لا شك 

ان فاعله مردود وملعون ومطررود ومطعون 

وھو موجب لأن یحل البلاء بجرتکبیە ویجل الابتلاء با خسف أو المسخ أو القذف 

أو الفسخ ممکتسبیه 


کما یعلم من روایة رواھا الترمذی فی جامعهہ عصم الله کافةٌ خلقه عن مثل ھذہ 
الطریقة القبیحة والشریعة القریحة 

ولو صح ما ذکرہ ناصرك فی دفع الشناعة عنك یقال لك : فلم تطعن علی من 
پضلل ابن تیمیة ا حرانی ومحمد بن عبد الوھاب النجدی ومن تبعھماء وحاذی 
حذوھماء فإنه لا شك أن کثی را من الأفاضل عدلوھم ووثقوھم. ومدحوھم وأثنوا 
علیہمء وکٹیرا منہم حمقوهم وضللوہم: وذموھم وقبحوھم: . آخرجوم من طائفة 
اُمل السنة وا جماعة: وأولحوھم فی زمرۃ أھل البدعة والضلالةء فأأی شناعة علی من 
اختار فول ا لحارحہن: وعدھم من الضالین . 

ویا للعجب من رجل یختار فی حق ا حرانی والنجدی أقوال المعدلینء ویقطع 
النظر عن أقوال المشنعینء ویذب عنہم وعن أُتباعھم؛ ویعیب علی من یعیب علیہم مع 
أحزابہمء ویختار فی حق الإمام أبی حنیفة سید کل قدوۃ وثقة أقوال الذامین والمضعفین 
مع بطلانہاء ویصفح عن أقوال الموثقین والثنین مع وثاقتہا . 

فأی شناعة أشنع من ہذہ الحبائةء وأی قباحة أقبح من هذہ ا حماقةء ولعمری ھی 
من اکبر بنات الدھر ؛ ودفن البنات من اللکرمات ؛ کما ورد بە ا بر : 

رأیت الذنوب یت القلوب وَقَكَ پررث ‏ الذال: أَدیانہا 

وترك الذنوب حیاة القلوب وخیر (نفسئك عصیانہا 
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وھل أفسد الدین إلا الملوك واشتاز ہے رس ھنتا 

قلت فی إبراز الغیٴ : ثم قال ۔أی صاحب ٴالأبجدٴ - لم یکن هو عالمًا حق 
العلم بلغة العرب ولسانہم؛ أقول: ما أدراك أُنه لم یکن عالمًا بہا إلا أن تکون طالعت 
ا حکایة المذکورۃ فی تاریخ ابن خلکان ٠‏ وجوابە أیضا مذکور فی . 

قال ناصرك الملختفی عبارۃ ابن خلکان ھذا: فمثٹل ھذا الإمام لا یشك فی دینە: ولا 
ورعہ وتحفظە ولم یکن یعاب بشیء سوی قلة العربیةء فمن ذلك ما روی : أن ابا عمرو 
بن العلاء اللقری النحوی سأله عن القتل بالمثقلء ھل یوجب القود أم لا؟ فقال: لا کما 
هو قاعدۂ مذھبه خلافًا للشافعی؛ فقال لە اہو عمرو: ولو قتله بحجر المنجنیق: فقال : 
ولو فتله بأہا فبیس: یعنی ا جبل المطل علی مکكة؛ وقد اعتذرواعن أبی حنیفة بأنه قال : 
ذلك علی لغة من یقول أن الکلمات الستة المعربة با حروف؛ وھی : أبوہ وأخوہ وحموہ 
وتوہ وفوہ وذو مال اغراہہا یکون فی الأحوال الفلاث ہالألت+ وانشدوافی ذلك: 

ان أناھا وابا اباھا قد بلغا الجد غایتاھا 

وھی لغة الکوفیین وأبو حنیفة من أھل الکوفةء فھی لغة -والله أعلم- انتہت . 

قلت : وفی ھذا الاعتذار کلام من وجوہ: الأول : أن القول بأُن الکلمات الستة 
إعرابہا یکون فی الأحوال الثلاث بالألف مدخول فيەء فإن لفظ ذا والفم لیست فیہما إلا 
لغة واحدۃ: ولفظ الھن لیس فیيه إلا لغتان . 

الثانی : أنە وإن ثبت من عبارۃ التصریح أن فی الأب والأخ وا حم ثلاث لغات : 
لکن لا یلزم منەه کون جمیع تلك اللغات فصیحة؛ الثالث : أن الاستدلال بالشعر المذکور 
لا یصحء فإن النظم یجوز فيه ما لا یجوز فی غیرہ. الرابع : أن مذھب الکوفیین أنہا 
معربة با حرکات علی ما قبل ا حروف وبا حروف أَيضّاء وھو أيضًا ضعیف؛ کذا قال 
جمال بن نصیر فی حاشیته علی شرح ا لحامی ٴء وما ذکر فی الاعتذار یخالف ھذاء 
الخامس : أن ا لحمال قد صرح بأن المذھب الذی بنی عليه الاعتذار ضعیف . 

أقول: هذا الذی بنی عليه الاعتذار عن أبی حنیفة قد صرح بە جمع من طائفة 
النحاۃ الحنیفةء ففی البْہجة المرضیة شرح الألفیةٴ المتن لابن مالك النحوی؛ والشرح 
للسیوطی فی بحث إعراب الآسماء الستةء وھی الب والاخ وا حم والھن والفم وذوء 
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والنقص فی مذا الآخحیر وھو ھن بأن یکون معربا با حرکات علی النون أحسن من الاقا 
قال علیہ الصلاۃ والسلام: (من تعزی بعزی ا لحاہلیةء فأعضوہ بھن آبيه) وفی أب وتاألیي 
وھما اخ وحم یندرء أی یقل وقصرھاء ای قصر اب وأخ وحم بأن یکون بالألف مطلقا 
من نقصهن اأشھرء کقوله: 

إن اباھا وأبا اباھا قد بلغا فی المجد غایتاھا 

- 

وفی شرح الالفیة "لان قشم اتسین أوضح ال مسالك إلی ألفیة ابن مالكَ 
الملشھور بہ جے مع ا مین سے التصریحّ لخالد بن عبد الله الأزھری : 
الائصح فی الھن إذا استعمل مضافا النقص ؛ أی حذف اللام منە: وھی الواو فیعرب 
باتفر کا 00 راثرث0-خققول لاعف ور ابی جاقء رنظرت لی 
هنك: ومنە أی من النقص فی الھن ال حدیث؛ وھو قولہ یل  :‏ من تعزی بعزاء الحاھلیة 
فاعضوہ 72 ولا تکنوا) قال الموضح فی شرح شواھد ابن الناظم تعزی -یثناۃ 
مفتوحة فعین مھملة مفتوحة فزاء مشددة۔ ای من انتسب وانتمی وھو الذی یقول 
لفلان یخرج الناس معه إلی القتال فی الباطلء فاأعضوہ بہمزة مفتوحة وعین مھملة 
مکسورۃ وضاد مشددة معجمة أی قولواله: اعفلفن عل غن ابيك ای علیٰ ذکر 
اَبيك: أی قولوا له ذلك استہزاء بەء ولا تجیبوہ إلی القتال الذی أرادہ: آی تمسك بذکر 
افف لتق اھت الہ فسی قساف نانا مم 6د ئا ا کو ا ای لانتگر تا 
کنایة الذکر وھو الھن؛ بل اذکروا لە صریح الذکر وھو الایر وتکنوا بفتح التاء وسکون 
الکاف بعدھا نونء والشاھد فی قوله: ؛ بہن أبيە إذا استعمله منقوصاء أی محذوف اللام 
با خرکة: وھی أفصح من ان یقال او ضا ویجوز النقص وھو حذف اللام 
والاعراب با حرکات بضعف فی الاب والاخ وا حم ومنە أی من النقص قولە: وھو 
روبة بمدح عدی بن حا الطائی : 

باب اقتدی عدی فی الکرم ومن یشابه آبه فما ظلم 

فأبہ الأول مجرور بالکسرۃ؛ وأبه الثانی منصوب بالفتحةء وھذا البیت مقتبس من 


انل السا من اض أباہ فما ظلم والأاب والاخ وا حم فصرھن اُولی من نقصین : 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


وامراد بقصرمن أن یلزم آخرھن آلف النقلبة عن لامھن فی الأحوال الثلاثةء فبعربن 
بحرکات مقدرۃ علیہاء کقوله وھو أبو النجم فیما قال ا جچوھری؛ وقیل روبة: 

إن اباھا وآبا اباھا قد بلغا فی المجد غابتاھا 

وحاصل ما ذکرہ تبعا لأصلہ أن الاسماء الستة علی ثلائثة أقسام ما فيه لغة واحدة 
وھو ذو بعنی صاحب؛ والفم بغبر میم وما فيه لغتان وھو الھن؛ فإن فيه النقص 
والاتمام: وما فیه ثلاث لغات وھو الأب والأخ وا حم؛ فإن فیہن الإتمام والقصر والنقص 
۔انتہی ملخصا۔. 

وفی حواشی أحمد السجاعی التعلقة بہٴ شرح الألفیة" لبہاء الدین عبد الله الشھیر 
ہا ابن عقیل عند قول ناظم الألفیة: وارفع ہواو. ..إلخ قضیة ھذاء وقضیة کلام 
الشارح أولا أن هذہ الأسماء الستة معربة با خروف: لکنە صحح بعد ذلك أُنہا معربة 
بحرکات مقدرۃ علیہاء وکأنه نظر أولا إلی الصورۃ الظاھرةء وثانیا إلی الصورة المعنویة 
وتلخیص ما ذکروا فی إعرابہا عشرۃ مذاہب بینہا ا مرادی وغیرہ: قال : وأقواھا مذھبان: 
أحدھما وھو مذھب سیبویە والفارسی وجمھور البصریین أُنہا معربة بحرکات مقدرةۃ؛ 
والثانی أنہا معربة با حروف قال الناظم فی تسھیلە أن الأول اصحھاء وفی شرحه أن 
الثانی اُسھلھا وأبعدھا عن التکلف ۔انتہی ملخصا۔. 

إذا دریت ھذا کلہ: فاسمع أن ما أبداہ ناصرك باطل کلەء وقد أحسن حیث اقتدی 
بك فی تشمیر الأذیال للطعن علی أہی حنیفةء ودفع ما اعتذروا بہ جرد ا خیال. 

ولقد أعجبنی إیرادہ الأول؛ حیث لا یضر الاعتذار ا مذکور شینًّا عند کل من تأمل 
رنعقلء فإن مدار صحة الاعتذار کون لفظ الأب ذا لغتین: وإن لم یکن ذو والفم ذا 
غنینء فما ذا بضرہ عدم کون ذو والفم ذا وجھین. 

وأما إیرادہ الٹانی فھو أیفضًا غبر مضر؛ لأن فصاحة تلك اللغات أمر آخر؛ وعدم 
سحتہا بحسب قواعد العربیة أمر آخر؛ فإن کانت تلك اللغة غیر فصیحة لا یلزم منە إلا 
نہ تکلم الإمام أحبانًا بکلمة غیر فصبحة؛ ولا عاثبة فیەء ولا یُطعن مثله بقلة العربیة عند 
لف 


وأما إیرادہ الثالث فمدفوع: بأئہم صرحوا بأن تلك لغة مستعملةء ومثٹلوا لھا 


ند کرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ اباب الثالث في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


الشعر امتقد: لا انیم استدلوا علی ثبوت تلك اللغة بذلك الشعر حتی یال : نہ ل١‏ 
یٹم ۔ 

وا إیرادہ الرابع فمدفوع بأئە کن أن تکون عن الکوفیین روایتانء أو یکون فیہم 
اختلاف . نیوجد فیہم المذھبان: فتصح النسہنان من غیر تخالف وطفغیان . 

رأما إبرادہ ا خامس : ففيہ بہتان کبیر علی ا حمال بن نصبر؛ فإنه لم یضعف فی 
حواشی الفوائد الضیائیة ھذا المذھب الذی ذکرہ ابن خلکان فی أثناء اللعذرةء وإتھا نقل 
عر الکوفیین أُنہا معربة با حرکات ما قبل ا حروف أیضا وضعفه جزماء وھذا غیر 
اللذهب الذی بنی عليه الاعتذار من جانب إمام أئمة الأمصار . 

وا حاصل أنە لا شبہة فی ذھاب البعض إلی أن الأب ونحوہ یکون إعرابه تقدیریا 
مع الأالف فی آخرہ فی الأحوال: فیصح الاعتذار من جانب الإمام بلا اختلال : فان وجد 
منہ کلام من فی بعض الأحوال علی ھذا ا منوال لم یکن فی ذلك دلبل علی قلة العربیة فی 
حال من الأحوال, 

وبعد اللََیٔا واللتی نقول: لو سلم کون الإمام قلیل العربیة فھو من الأمور 
الزائدةء لا من الأمور الأصلیة؛ فذکرہ فی أثناء مطاعن الآماہ بعید عن شأن الأفاضل 
الکرائ والراچت علی الأعلاع السکوت عغن مث ل مذا لن الدی بخرت الظترت 
والأومام من العوام کالأنعام: والعمل ما آفادہ ا حریری فی المقامۂة الثالثة والعشرین من 


مقامالہه : 
سامح اخك اذا خلاط منھه الاصابة بالغلط 
و تحجاف عن تعنیفه ان زاغ یوما أو قسط 
ہے گا الاو کا عتاو ‏ قتط کسی اس ا ذفظ 


قلت فی إبراز الغی ٴ: الخامس عشر: وھو الواحد بعد ا ائة: ذکر عند علماء 
الع رب القاضی الشوکانی: وأرخ وفاته سنة خمسین بعد ا لائنین والأالف؛ وھذا مخالف 
ما مر من آند مات سة خمس وخمسین: قال ناصرك الملختفی : قد تقدم جوابە فتذکر: 
أفول: قد مردہ: فتبصر, 


قلاک فی ' اہراز'الی'>-اسامی غشوہ وف التائی مت اقا: 3ذ کا ائی الفعطة 


تذدکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من النبصرۃ 


الٹابی من الاتحاف ٴ فی ترجمة شاہ عبد العزیز الدھلوی : : أله ولد سنڈ تسع وخمسین 
بعد الالف والمائةء وآنہ توفی بعمر تسعین سنة فی سنة تسع وثلائین بعد الألف وا مائتین 
رما عجیب جدا دال علی تبحرہ فی ا حساب: فإن الصبیان أ٘یضا یعلمون أن من پولد فی 
سنۂ ۹٥۱۱ء‏ ویوت فی سنة ۱۲۳۹ لا یلم عمرہ تسعین سنة . 

قال ناصرك المختفی : سنة الولادة ما کانت مذکورۃ فی الاتحاف ' بالصحۃ علم ان 
زمان عمرہ عند صاحب الاتحاف هو ما حصل من جمیع زمان وجودہ من الائۂ الدئِة 
عفان ضرعونی التالفاعثش 

آفول: نعم لکن لا بعلم ما مقدار ہس وم ٭ فلما ذکرٹ أنئه نسعون 
یو ررقت ووفوع الزل فی ا حساب إِن کان فی موضع یغتفر وبصفح عله؛ فإذا کٹر 
دثنرعھا تسا لایخفی علی مطائع تألبفانك لا یصفح عند ہل يُطعن بە عليہ ویقال : 
مہا من بدعی مجددیته علی راس هذہ ا مائة لا یدری سن اخحساب ما یعلمه الصبیان 
را خھلۃ 

قلت فی إبراز الغی : السابع عشر: وھو الثالث بعد ا مائة : ذکر فی ورقة آحاب 
فِہا عن مان الا وادم وا خوا المشتمل علی قول اہن عہاس فی کل آر ض آدم کادمک 
ہی بس یس یس سی سو ہیی ہو ط 
الو رفة مع رسالنہ حل السزالات المشکلة ‏ ان ھذا قول اہن عباس: لا قول الرسول یف 
دا خجذ فی قول الملعصوم لا فی أقوال الصحابة. 

مذا پشتمل علی غفلة عسا تقرر فی أصول الحدیث أن قول الصحابی فیما لا 
بععل بالرای فی حکم المرفوع لا سیما قول من لا یأخذ عن الإسرائیلیات . قال ناصرك 
لختفی بعد تسلیم کلیة ھذا القول: لا نسلم أن قول ابن عباس ھذا ما لا یعفل بالرأی 
راز أن یکون ابن عباس فھم ھذا من لفظ المٹل فی قوله تعالی: ۂوَمِنْ الأارضِ 
مٹلین . 

آفول : تأمل أیہا امنصور ما فی قول ناصرك من القصور : آما تفھم أن ضمیر مٹلیں 
راجع إلی السساوات فی قولہ تعالی: لال الذی خَلَقَ سبع سمّاوات ومن الأرض 
منابی × فلا یفھم منە إلا أن الار ضین خلقت مثل السماوات فی العدد والمسافة ولا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الثالث في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 
کک شی شش ھی شش تکس مشچ پشیم شش شتشٹشے 


بفھم منە ہوجه من الوجوہ أن فی الطبقات التحتانیة پوجد مثل آدم ولوح وإہراھیم 
وعیسی وموسی ونینا لَلٍ وغیرھم من الملخلوقات الموجودۃ فی طبقة الأرض الفوقانیةء 
ولم یکن ابن عباس وھو حبر المفسرین وبحر المنقحین سیّئ الفھمء حتی یفھم من الایة ما 
یُدل عليه بە بوجه ولا يُفھم. 

ٹم فول ناصرك بعد تسلیم کلیة هذا القول بُشعر بأنه شاك فيهء فإن کان كذلك 
فانصحہ ما یہدیہ وأرشدہ إلی تحصیل کتب أصول ا حدیث کمقدمة ابن الصلاح وألفیة 
العراقی وشروجھا لزکریا الأنصاری؛ ولؤلفه وللسخاوی ونخبة الفکر وشروحھا 
وغبرھا من کنب ال حدیث ا مطولة والملختصرۃء فیزول عنە التردد والوسوسة؛ ویحصل له 
ا جزم بصدق ھذہ الکلیة ا لؤسَسَة . 

قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی شرح نخبتهٴ : مثال ا مرفوع من القول حکما 
ما بقوله الصحابی الذی لم یأخذ عن الإسرائیلیات ما لا مجال للاجتہاد فیهء ولا تعلی لە 
ببیان لغةق أو شرح غریب کالإخبار عن الأمور ا ماضیة من بدء اظلق وا از الاني2 آو 
الأتیة کا لملاحم والفتن وأحوال یوم القیامةء وکذا الإخبار عما یحصل بفعله ثواب 
مخصوص آأو عقاب ۔انتہی۔. 

وقال السیوطی فی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی ٴ: من المرفوع أیضا ما 
جاء عن الصحاہی؛ ومثله لا یقال من قبیل الرأی؛ ولا مجال للاجتہاد فیەء جزم به 
الرازی فی للحصول وغیر واحد من أئمة ا حدیث: وقال شیخ الإسلام من ذلك حکمه 
علی فعل من اآفعال اللہ بأنه طاعة اللہ ورسوله ومعصیة؛ وجزم بذلك الزرکشی فی 
مختصرہٴ ٠‏ وأما البلقینی فقال : الأقوی أنه لیس ممرفوع -انتہی۔. 

وقال السیوطی فی رسالته 'طلوع الثریا بإظھار ما کان خفیا : قال أبوعمرو 
الدانی : قد بحکی الصحابی قولا ویوقفه فیخرجہ اأھل ا حدیث فی ال مسند لامتناع اد 
بکون الصحابی قاله إلا ہتوقیفء قال ال حافظ ابن حجر : هذا هو معتمد کثیر من کبار 
الأئمةء کصاحبی الصحیح؛ والإمام الشافعی؛ وأبی جعفر الطبریء وأبی بکر بن 
مردویه فی تفسیرہ المسند والبیہقی وابن عبد البر وآخرین: وقد حکی ابن عبد البر 
الاجماع علی آنه مسند: وبذلك جزم ال حاکم أبو عبد اللہ فی علوم الحدیث: والاماء 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب الثالث في ردالأقوال المنفرقة من الشصرۃ 
الرازی فی الملحصول -۔انتہی۔ . 

وقال العراقی فی شرح ألفیتهٴ : ما جاء عن صحابی موقوفًا عليه ومثله لا بقال 
من قبل الرأی: حکمه حکم ا مرفوع؛ کما قاله الرازی فی للحصول؛ وہو موجود فی 
کلام غیر واحد من الأئمة کأبی عمر بن عبد البر وغیرہ ۔انتہی-. 

وفال ابن العربی فی شرح الموطاً اللسمّی ہا القبسٴ : إذا قال الصحابی قولا لا 
بقتضبه القیاس؛ فانہه محمول علی المسند: ومذھب مالك واہی حنیفة أنه کالمسند - 
ان نے 

ونی فتح الباری شرح صحیح البخاری ٴ للحافظ ابن حجر عند شرح حدیث 
تحدیث أبی ھریرۃ کعبًا بحدیث : فقدت أُمة من ہنی إسرائیل لا پدری ما فعلت؛ وقول 
کعب لە: وأنت سمعت ھذا من رسول اللہ ہلا ورد أہی ھریرۃ رضی اللہ عنه عليه بقولە : 
أفأقراً التوراۃ؟ أخرجه البخاری فی بدہ ال خلقء فيه : أن أہا ھریرۃ لم یکن یأخذ عن أھل 
الکتاب ؛ وأن الصحابی الذی یکون کذلك إذا أخبر ا لا مجال للرأی فيه یکون للحدیث 
حکم الرفع ۔انتہی- وإن شثت زیادة التفصیل فی ھذا البحث فارجع إلی رسالتی 
السعی المشکور فی رد المذھب ا أثورٴء ورسالتی ٴ داقع الوسواس فی أثر ابن عباس 
ورسالتی زجر الناس علی |إنکار أثر ابن عباس ٴء ورسالتی ٴ الآّیات البینات علی وجود 
الأنبیاء فی الطبقات ٴ. 

قلت فی إبراز الغی”: الثامن عشر: وھو الرابع بعد المائة: ذکر فیہا أن عند 
الحققہن من أھل التفسیر وا حدیث مأخذ ھذا الأئر من الإاسرائیلیات؛ کما قال بە ابن 
کثبر وغیرہ؛ وفيه أن ھذا الاحتمال ذکرہ ابن کٹبر؛ وتبعه من جاء بعدہ؛ لکنە مردود عند 
امن لہ نظر فی صحیح البخاری ٴء فإن فیه عن ابن عباس ما یدل علی أنە کان لا یأخذ 
عن الإسرائیلیات . 

قال ناصرك المختفی : لفظ البخاری فی کتاب الاعتصام ھکذا: باب قول النبی پٹ 
لا نسالوا أھل الکتاب عن شیء؛ ھکذا عن عبید الله بن عبد الله أن ابن عباس قال : کیف 
تسألون أھل الکتاب عن شیء وکتابکم الذی أنزل علی رسولە أحدث تقرأونه محضا لم 
يُبء وقد حدثکم أن اھل الکتاب ہدّلوا کتاب اللہ وغیّروہ وکتبوا بأیدیہم الکتاب : 


نذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
وقالوا: هو من عند اللہ لیشتروا به ثمنا فلیلاء ألا ینہاکم ما جاءکم من العلم من 
مسألتہم؛ لا واله ما رأبنا رجلا منہم یسألکم عن الذی آرسل عليکم ۔انتہی- ولیس فیه 
ما بدل علی أنە کان لا یأخذ عن الإڑسرائیلیات: انا فيه أنە کان یستقبح سؤال أھل الکتاب 
عن شیء؛ والأخذ واستقباح السؤال أمران متغایرانء فلم لا یجوز أن یکون الأخذ عن 
بنی إسرائیل جائزًا عند ابن عباس والسؤال عنہم قبیخا . 

اأنول: ھذا عجیب جداء فإله ما ثبت من قوله المذکور فی کتاب الاعتصام من 
صحیح البخاریٴ؛ وقولە ا مروی فیه فی موضع آخر عن عکرمة عنه: کیف تسألون 
أمل الکتاب عن کتبہم وعندکم کتاب اللہ ٠‏ أقرب الکتب عھدا باللہ تقرأونه محضا لم 
یشب -التہی- وقولہ المروی فيه عن عبید اللہ عنہ : یا معشر المسلمین! کیف تسألون أھل 
الکتاب عن شیء وکتابکم الڈی أنزل اللہ علی نیکم پٹ أحدث الإخبار باللہ محضا لم 
بنب: وقد حدٴلکم اللہ أن أھل الکتاب قد بدلوا من کتب الله وغیرواء فتکبوا بأیدیہم: 
وفالوا: ہو من عند اللہ لیشتروا بہ ثمٔا قلیلاء أو لاینہاکم ما جاءکم من العلم عن 
مسالتہم؛ فلا والل ما رأینا رجلا منہم یسالکم عن الذی أنزل علیکم ۔انتہی۔ . 

انه کان نع المسلمین عن الأخذ عن بنی إسرائیل وکتبہم؛ وسؤالھم عنہم؛ فکیف 
یجوز أن یکون من بأخذ عنہم؛ ولا فرق بین السؤال عنہم وہین الأخذ عنہم لا عرفاء 
ولا شرعاء وقد صرْح العلماء بأنه کان ممن لا بحدث عن أھل الکتاب؛ ولا یاخذ عنہم: 
بل نک علی التحدیث عنہم؛ وجعلوا أقواله فی حکم ا مرفوع عن النبی صلی الہ عليه 
وعلی الہ وصحبه وسلم . 

فال السخاوی فی آفتح الغیث شرح ألفیة الحدیث ٴ : قد ملع عمر رضی ال عنہ 
کعبا عن التحدیث با فی الکتب ا لمتقدمة قائلا: لنترکلّہ أو لاألحقنك بارض القردة؛: 
وأصرح بە قول ابن عباس لە: ولو وافق کتابناء وقال: إنە لا حاجة بنا إلی غیر ذلك . 
وکذا نہی عن مثله ابن مسعود وغیرہ من الصحابة -انتہی- وأآخرج ال حافظ ابن حجر فی 
انتائج الأفکار ہتخریج أحادیث الأذکار ‏ بسندہ عن اہن عباس قال: کانت تلبیة موسی 
عليه السلام: لبيك لبيك عبدك واہن عبدك؛ وتلبیة عیسی : لبيك لبيك عبدك واہن 
أمنك: ٹم قال: ھذا موقوف حسن الإسناد: وأخرجہ الہزار فی مسندہٴ وکأنہ عندہ فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من النبصرۃ 
حکم ا مرفوع؛ لانە لا یقال: بالرأی؛ واہن عباس کان ینکر علی من یأخذ عن أھل 
الکتاب؛ کما أخرجه البخاری عنه ۔انتہی۔ . 

وا یناسب ما نحن بصددہ قول السیوطی فی الإتقان فی علوم القرآن : نقل 
الصحاہة عن أھل الکتاب أقل من نقل التابعین: ومع جزم الصحابی با یقوله کیف یقال 
آنه آخذہ من أھل الکتاب وقد نہوا عن تصدیقھم ۔انتہی- . 

قلت فی إبراز الغیٴ : الناسع عشر: وھو الحخامس بعد الائة : نقل فیہا عن عبارة 
ا لجلالین فی تفسیر قولە تعالی: لوَمِن الأرض مثلهٰ ن۹ فی سورۃ الطلاق؛ ونسبہا إلی 
السیوطی؛ وھو خطاً فاحش صدر بتقلید صاحب ‏ کشف الظنون ٴء فإله قال : تفسیر 
ا لالین من أولە إلی آخر سورۃ الإسراء للعلامة جلال الدین محمد بن أحمد الملحلی 
الشافعی ا متوفی سنة أربع وستین وثماٹمائةء ولا مات کٛمّلە الشسخ جلال الدین عبد 
الرحمن السیوطی: ا متوفی سنة إحدی عشرۃة وتسعمائة ۔انتہی- وھو خطا تعلمه الطلبة 
نضلا عن الکملة والصحیح أن الحلی فسّر من أول الکھف إلی الآخر: وِکمّلەه 
السیوطی من الأول إلی آخر سورة الإسراء. 

قال ناصرك المختفی: کتب صاحب .الابجد ما فی الورقة مطاہقا ما فی 
االکشف ؛ ثم بعد تحریر مافی الورفة تنبہ علی خطا صاحب کشف الظئونٴ حیث قال 
فی الاکسپر بعد نقل مافی الکشف : واین خطائی ست فاحش ... إلخ. 

آقول: ھذا بدل علی أنه لم یتیسر لك تحصبل ٴ تفسیر ا جلالینٴ فی أیام طلب 
العلم؛ بل نم ترزق مطالعتہ أیضا إلی زمان تالیف ' الإڑکسیر : أو طالعتہ وحرمت عا 
الفھم؛ ولذلك لم تزل معتقدا ما فی ٴ الکشف ٴ إلی ذلك الزمان: ٹم تبین لك خطاہ ہ*ں۔ 
فرن مدید من الدوران: وھذا نما بتعجب عنه من یری دعاويك؛ ویسمع مفاحرك 
ومناھیك: حیث خفی علیك إلی مدة مدیدة ما لا یخفی ۔ لی طلیة العلوم ٹی ندہ 

وقد کنت حکمت علی خطاأ صاحب ٴالکشفٴ فی أول مرۃ جن اطلعت علی 
نسخته؛ ما کلت قرأات "تفسیر ا جلالین قبل ذلك؛ ووقفت علی دیباجهہ وخاعنہ 
رھکذا حال کل من بطالعهہ ویتعلمه: فإنه یحکم ممجرد الوقوف علی ھدای-۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
”الکشف“ٴ بزلته وبخطك؛ہ: إِلا أن یکون ساھیا ناسیا عاتیا خاطبًا . 

وإنی أنصحك ۔والدین النصیحة- أن تزیل مثل هذہ الأغلاط القطعیة الکثیرۃ عن 
تصائیفك الشھیرة؛ لثلا تضل بہا جماعة غفیرة من العوام الذین ھم کجماعة الأنعام 
ا حقیرة؛ وتمحوھا وتخرجھا من درجة اعتبار الطاثفة الکبیرة من حملة رایات الشریعة . 

قلت فی ٴإہراز الغی”: العشرون: وھو السادس بعد الائة : ألە الف شعرا فیه 
استمداد بالشوکانی؛ وأدرجه فی نفح الطیب من ذکر ا لمنزل وا حبیب؛ حیث قال : 

زمرە رای در افتاد بارہاب سان شیخ سنت مددے قاضے شوکان مددے 

وھذا عجبیب منە فإله یمن یجعل نداء الأموات والاستمداد ہہم؛ لا سیما من 
المراضع البعیدة شرگا ویجعل قولھم: یا رسول؛: ویا شیخ عبد القادر شینا لہ ونحو 
ذلك کفراء فمن الذی حرم الاستمداد بالغوث الصمدانی والرسول الربائی وأاحل 
الاستمداد بالشوکائی؛ وقد صرح والدہ ا ماجد مولانا السید أولاد حسن القنوجی فی 
رسالته اللشھورۃ با راہ سنت ٴ ا منظومة باللسان الھندیة أن الاستمداد بالأموات بدعة . 

قال ناصرك المختفی : قد ذکر الشاعر نفسه دفع ھذا الدخل فی النفح؛ انظر فی 
صفحة ٦٦‏ من النفح قد کتب علی هامشه ما لفظه : ھذا النداء وقع علی طریقة الشعراء 
ولیس من باب النداء الذی ورد الشرع بتحریه فی ورد ولا صدر -انتہی-. 

وقد صنع مثل ھذا الصنبع أھل العلم وا لمعرفة قبله؛ انظر فی کتاب ا حالات 
والمقامات لمرزا مظھر من مؤلفات الشاہ غلام علی المجددی؛ ذکر فی صفحة ۱٥١‏ : 
روزی گفتم یا شیخ عبد القادر شینا للہ الھام شدیگو یا ارحم الرحمین شينّاء ٹم أنشد بیتا 
فی دیواله: 

گفت مظھر غزلی بہر جگر گوشہء تو 

غوثٹ اعظم مددی قبلهء پاکان مددی 

وھذا لا منافاۃ بینە وہین ما سبقی؛ فإن الشعر لیس ہفتیا المفتی ؛ ولا بقضاء القاضی ؛ 
إنما هو کلام موزون یتفن بہا أھل الطبع ؛ وھذہ الطریقة للشعراء ا متقدمین وا لمنأآخرین من 
غایة الشھرۃة مستغنیة عن البیان . 

أقول : لا بخفی عليك أن ھذہ النصرۃ من ناصرك لیست لك: بل علیك: ولو 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد (٥‏ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
سکت عن مثل هذا وخفت عن کذا وکذا لکان أسلم لك ولە: فان صموت الرجل ناصرا 
کان أو منصورًا لا یضرء بل ینفعهء وإنا البلاء موگل بالمنطقء بە یؤخذ الرجل وبٔطعن 
عليهء وبعرف بە مقدار فضله فی الکلام وامنطقء ولنّلق عليك ما فی ھذہ النصرۃ التی لا 
تعطيك شیينّا من المسرة والْضرۃ من البطالات الردیئةء وا جھالات المنجرۃ إلی الرزیة . 

فاعلم أن هھنا كلامًا من وجوہ مقبولة عند رباب الشرف والوجوہ: الأول: أن 
الاسناد بشعر مرزا مظھر وغیرہ من المشایخ غیر مجد نفعًاء فإن اکٹرھم کانوا یجوزون 
الاستمداد بالأولیاء والائبیاء؛ ولا یرون فيه قدحاء ویجوزون الوظیفة بیا شیخ عبد 
القادر شینًا لل ونحو ذلك جزمًاء ویصرحون بە ٹر ونظمًاء فھم غیر مأخوذین ما نٹرواء 
ولا مطعونین ما نظمواء واما أنت أیہا المنصور فمن المحرمین؛ وکذلك أبوك کان من 
الملنکرین: فلا یفیدك الاستناد بمنظوماتہم؛ ولا الاعتماد علی منثوراتہم . 

الثانی : أن کون مثل هذا طریقة للشعراء ا متقدمین وا لمتأآخرین لا یفیدك شینّاء فإنہم 
إِن کانوا نظموا ما جاز عندھم؛ فلا یطعن علیہم؛ وإن کانوا نظموا ما هو محرم عندھم: 
اأُحذوا با أُعذت: وطعنوا جا طعنت . 

الثالث : ألك من الذین لا پرون أفعال الصحابة وأقوالھم حجة؛ فیاللعجب من 
الڈی سلب ال حجیة عن أقوال الصحابة أصحاب الھڈی وا حجة: وجعل طریقة الشعراء 

الرابع : أن تکلم الشاعر فی شعرہ مِثل ھذا الشرك والبدعة فی زعمه؛ لا یخلو إما 
أن یجوز شرعاء أو یکون ممنوعًا شرعًاء فان اخترت أولھما فحینثذ لا تحتاج إلی التشبث 
بأذیال الشعراء لکن یجب عليك |قامة الدلیل علی جوازہ بحیث یکون مقبولا عند 
الکبراءء وإن احترت انیہما لم تحصل لك النجاة من اللحن؛ بالتمسك بطریقة شعراء 
الزمن؛ فإن التقلید فی مٹل ھذا بجٹل ھذا لیس من شأن من هو ذو علم وعاقل: بل من 
شأن الغافل ا جاھل مختار اللغو والباطل . 

ا خامس : أن التکلم بأمر غیر جائز شرعا لیست حرمته مختصة بالمفتی والقاضی: 
ولا بجا یتعلق بالقضاء والإفتاء ہل ھی عامة غیر خاصة تشتمل العالم وغیر العالم 
وا حاکم وغیر ا حاکم؛ والناثر وغیر الناثر والشاعر وغیر الشاعر؛ ولذا صرح العلماء 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الاب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
ےت تج کرش سب اس سے ہش شس ہر ھ ےج سستسسشسشے 


بأن الشعر المشتمل علی ما لا یجوز شرعاء قبیح شرعاء لا یجوز إنشادہ ولا سمعه قطمًا. 

قال السیوطی فی ٴالإکلیل فی استنباط التنزیل عند قوله تعالی: هوالشُعرَاءً 
یَتبهُهُم الغَاوُونَ)* فیہا ذم الشعر والمبالغة فی الدح والھجو وغیرھما من فنونه وجوازہ فی 
الزھد والأدب ومکارم الأخلاق ۔انتہی۔. 

وقال الزمخشری فی الکشاف ‏ فی تفسیر ھذہ الآیة : معناہ أنە لا یتہعھم علی 
باطلھم وکذہہم وفضول قولھم وما ھم عليه من الھجاءء وعزیق الإعراض والقدح فی 
الأنساب والسیب با جزم والغزل ومدح من لا یستحق اللدح؛ ویستحسن ذلك منہم؛ 
ولا یطرب علی قولھم إلا الغاوون والسفھاء والشطار -۔انٹہی-. 

وقال الغزالی فی ٴ إحیاء العلوم ٴ فی بحث السماع: إن کان فی الشعر شیء من 
ا خنا والفحش والھجرہ أو ما هو کذب علی الله وعلی رسولہ ول أو علی الصحابة 
کما رتبە الروافض فی ھجو الصحابة وغیرھم؛ فسماعه حرام بإحان وبغیر إ حان: 
والمستمع شریك للقائل ‏ وکذلك ما فیه وصف امرأۃ بعینہا فإنہ لا یجوز وصف الرأة بین 
پدی الرجال ۔انتہی۔ . 

وقال أیضًا قبله: إن کان فیه آمر محظور حرم نظمه ونثرہ؛ وحرم النطق بە؛ سواء 
کان بإ حان: أو بغیر إلحان. وقال جعفر بن ثعلب الأدفوی فی رسالته ٴ الإمتاع باحکام 
السماع ٴ: إنشاء الشعر واستنشادہ جائز؛ ومحل الوفاق إذا لم یکن فی الملسجد؛ ولیس 
فیە ھجو ولا تشہیب امرأة؛ ولا کذب ولا وصف القدود وا خدود والأصداغ ونحوھاء 
ولا ذکر أمرد ۔انتہی۔, 

وقال ابن حجر فی ٴالزواجر عن اقتراف الکہائر : قال الأذرعی : فضیة کلام 
المنہاج حرمة إنشاء الھجو والتشبیب المحرمء کما بحرم إنشاءھما ۔انتہی۔ . 

السادس: أنه لو کفی ھذا العذر من أن الشعر لیس ہفتوی المفتی؛ ولا فضاء 
القاضی؛ إنما هو کلام موزون تفنناما وقع الانکار علی أشعار الشعراء اللشتملة علی ما لا 
بہجوز شرعاء مع أنه قد وقع؛ وشاع فیما بینہم علی ما لا یبخفی علی من طالع زبرھم . 

انظر إلی قول القاضی عیاض فی الشفاءٴ فی بحث الازدراء بالانبیاء مع فول 
أحمد الشھاب ا خفاجی فی شرحه السمی بٴ نسیم الریاض بشرح شفاء عیاض : کقول 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
اللتنبی آہو الطیب احمد بن احسہن الشاعر: 

أُنا فی أمة تدارکھا اللہ غریب کصالح فی ئمود 

ونحوہ ای نحو قول ا مننبئ ھذاء وما فی معناہ ما وقع فی أشعار المنعجرفین فی 
القول والعجرفة تجاوز الحد وا حروج عنه؛ وارتکاب ما لا یلیق من غیر مبالاہ بہ 
النساھلین فی الکلام؛ کقول أبی العلاء الملعری نسبة المعرۃ النعمان البلدة الملشھورۃء هو 
أحمد بن عبد الله بن سلیمان التنوخی : 

کنت موسی وافته بنٹت شعیب غیر أن لیس فیکما من فقیر 

علی أن آخر البیت شدید عند تدہرہ وداخل فی ہاب الازدراء والتحقیر وتفضیل 
حال غیرہ عليه. وکذلك قوله ۔اأی المعری- من قصیدة له فی سقط الزند : 

هو مثلهہ فی الفضل إلا أنہ لی آابم پر سال خبونل 

ونحو منه قول الآخر: 


وإذا ما رفعت رایاته خفشقت کر جناجی جریل 
وقول الآخر من أھل العصر: 
فر مئ الد واسٹجار ہنا فصبر ا قلب رضوان 


وکقول حسان الملصبصی فی محمد بن عباد المعروف ہ العتمد علی اللہ ٴ وئی 
وزیرہ ابی بکر بن زیدون واہن زیدون: 

کان أہا بکر ابو بکر الرضاء وحسان حسان وأنتٹ محمد 

إلی أمثال ھذاء وإنا اکثرنا بشاهدھا مع استثقالنا حکایتہا لتعریف أمثٹلتہا ونساھل 
کثبر من الناس فی ولوج ھذا الباب الضنك: أی الضیق الذی لا ینبغی دخولہ لمں لە دہن 
وقلة علمھم بعظیم ما فیه من الوزر؛ وکلامھم فيه فیما لیس لھم بە علم٠‏ ویحسبونہ هینا 
وھو عند اللہ عظیم: لا سیما الشعراء: وأشدھم فیه تصریحا وللسانه تسریحا أی إطلاقا 
وإرسالاء ین ھائئ الآئدلسی هو أہو الحسن محمد بن ھانئ الأندلسی الإشہیلی. وآبو 
العلاء بن سلیمان المعری؛ ہل قد حرج کثیر من کلامھما إلی حد الاستخفاف والنقص -‌ 
انٹہی ملخصا۔ . 

وفی الشفاءٴ أ٘یضًا قد أنکر الرشید علی أبی نواس فی قولە: 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
فان يك سحر فوعن فیکم فان عصی موسی بکف خحضیب 
عسکر: وقال القنبی : إن مما أخذ عليه وکفر فيهء أو قارب قوله فی محمد الأآمین: 


تنازع الأحمدان فی الشبه فاشتبہا خلقًا وخلقًا کما قُدْ الشرٗکان 

وقد أنکروا عليه فوله: 

۶٦‏ 0 من رسول اللہ من نقرہ 
اتی 

السابع : أنە لو کفی مثل هذا العذر عن مثل هذا الشعر؛ ما صح حکم ال تعالی فی 


کتابە بقبح الشاعر عند قبح الشعر فی قولە : ٭وَالشَع راء یتبِعَهُمْ الغَاوُونَ آلم تَر أنہُم فی 
کُل وَاد یَہيِمُود وَأنہُم يَقُولونَ ما لا يَفَعَلُونَ إلا الذین موا وَعملوا الصالحات وذکروا الله 

الثامن : أنه قد وردت فی الأخبار الملامة فی الأشعار حیث قال ول : ١‏ أعظم 
الناس فریة شاعر یہجو القبیلة باسرھا ورجل انتفی من أبیه٤ء‏ أخرجه ابن ماجە وابن ابی 
الدنیا فی الغخصب من حدیث أبی ھریرة؛ وقال و : الأن بیتلئ جوف اأحدکم فیحا خیر 
لە من أن بمتلی شعرا١ء‏ أخرجہ البخاری ومسلم؛ وأصحاب السن الأربعة وأحمد فی 
اللسندٴ من حدیث أبی ھریرۃء وأاحمد ومسلم وابن ماجه أَيفضًا من حدیث سعد 
والطبرانی من حدیث سلیمان واہن عمرہ وقال تچ : (امرؤ القیس صاحب لواء الشعراء 
إلی الناراء أخرجه أحمد من حدیث أہی ھریرۃ؛ وفال ولا : (امرؤ القیس قائد الشعراء 
إلی النار لأئه أول من أحکم قوافیہا١ء‏ أخرجه أبو عروبة فی ٴکتاب الأوائل ٴء وابن 
عساکر من حدیث أبی ھریرۃء وقال ول : ١لآن‏ بیتلی جوف رجل قیحا حتی یریه خیر لە 
من أن بمتلی شعرا١ء‏ أخرجہە أحمد وأاصحاب الستة من حدیث أبی ھریرۃء وقال َل: 
ما آبالی نما آتیت إن آنا:شربت تریاٹًا آو تعلقت غیّة آو قلت الشَعر من قبل تی٤‏ 
أآخرجه أحمدفی ‏ مسندہٴ ء وآأہو داود من حدیث ابن عمر رضی الله عنہما. 


وقد حمل العلماء هذہ الأحادیث علی مذمة الشعراء المنہمکہن فی الشعر؛ غیر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الثالث في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
میزین بین الشر وا حیرء ومذمة الأشعار المشتملة علی ما یینع عنه شرع کالکذب والغیبة 
والفحش والفریة والشرك والبدعة؛ ونحو ذلك ما یوجب إِتما. 

ولو کفی ذلك العذر عن أصحاب الشعر ؛ ولو کان متضسّنًا للشرك والھُٔجر ما کان 
لھذہ الملذمة وجھا وجیہًاء ولم یعد شاعرء ولو تکلم با هو شرك وبدعة علی الظامر 
سفیہًاء وھذا لا یقوله سفیه فضلا عن نبیە . 

الناسع : نہ قد ورد فی الأخبار تقسیم الأشعار إلی حَسن وقبیح؛ ولطیف 
وشنیع؛ یدل عليه قوله کچ : ١إن‏ من الشعر حکمة٢ء‏ أخرجہ الشیخان وأحمد وأبو داود 
راز ماصی ریت یہ والرتی سی غیت پر َو وات ار سو عسٹ 
عمرو بن عوف وآأبی بکرۃ؛ وأبو نعیم فی ٴ ال حلیة من حدیث أبی ھریرةء والخطیب من 
حدیث عائشة: وابن عساکر من حدیث عمر رضی الله عنه . 

وأآخرج الطبرانی فی الأوسط ٴء وآأبو نعیم فی ٴا حلیة ٴ من حدیث ابن عمر وعبد 
الرزای فی ا جامعٴ من حدیث عائشة أن رسول الل ال قال: (الشعر بمنزلة الکلام 
فحسنہ کحسن الکلام وقبیحه کقبیح الکلام): ولو صح عند التفنن والتخییل ؛ ما صح 
ھذا التقسیم والتفصیل . 

العاشر : أنه قد صرح العلماء بکون الشعراء مردودی الشھادةء إذا اشْتملت 
اشعارھم علی الأمور ا منجرة إلی الملعصیة وا لحنایة ولو کفی ذلك العذر ما بلغ الأمر إلی 
ھذہ ا مرتبة من القباحة: قال ابن حجر المکی فی ٴ الزواجر عن اقتراف الکبائر ‏ : الکبیرۃ 
السادسة والسابعة والثامنة والتاسعة والخمسون بعد الأربعمائة الشعر المشتمل علی ھجو 
السلم ولو بصدقء وکذا إن اشتمل علی فحش أو کذب فاحش : وإنشاد هذا الھجو 
وإذاعتهء وعد ھذہ کبائر هو ما یصرح بە قول ا جرجانی فی شافيهء ولا ترد شھادۃ من 
ینشد الشعر وینشئە ما لم یکن ھجو مسلم؛ أو فحشْاء أو کذبًا فاحشاء أی فإن کان مجو 
مسلم؛ أو فحشا: أو كذبًا ردت شھادتہ ۔انتہی۔. 

وفيه أ٘يضًا: آما إن آذی فی شعرہ بأن ھجی السلمین: آو رجلا مسلمًا فسق بہ؛ 
لأن إیڈاء المسلم فسق به -ائتہی- فاحفظ هذہ العشرۃ کالدرر ا منتشرۃ؛ وآمِیْ بأن ناصرك 
وإن أخرجك من حیز المسٹثنی الملذکور فی القرآنء وأو جك فی حیز المسٹٹنی منە الذی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الثالث في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


7 7 
بتعوذ منه کل إنسان: لکن مع ذلك لم تنفعك النصرة: ولم نعطلك نضرة: بل صارت 
17پ علی مر الأیام والدھوں وبقی الراد وا مردود عليه علی حالھما إلی الآن 
کا کانا: أولھما منصور: وسعيه مشکورں: وکلامه مبرور؛ وإیرادہ 7 یہو ٹائیہما 


مکسور ومقھور: ودیوانه مدحور؛ ولشحه منثور. 

فلت فی إبراز الغیٰ : الحادی والعشرون: وھو السابع بعد ا ائة : أنه ذکر فی 
رسالته الفرع النامی فی الاصل السامی فی ذکر ئسبە الشریف آنه صدیق حسن بن أولاد 
حسن بن أولاد علی بن لطف اللہ بن عزیز اللہ بن لطف علی بن علی أُصغر بن سید کبیر 
بن تاج الدین بن سبد جلال رابع بن سید راجو ہن سید جلال ثالث بن سید حامد کبیر بن 
ناصر الدین محمود بن سید جلال الدین مخدوم جھائیان جھان گشت بن سید أحمد 
کیر بن سید جلال أعظم بن سید علی موبد بن سید جعفر بن سید أُحمد بن سید محمود 
بن عبد اللہ بن علی أأشفر بن جعفر بن علی نقی بن تقی بن علی رضا بن موسی کاظم بن 
جعفر صادق بن محمد باقر بن زین العاہدین بن حسین بن فاطمة رضی الہ عنہاء تم ذکر 
لکل اسم من هذہ الأسماء ترجمةء وابتدأ بالأصل الأعظم َء وذکر بعدہ علی بن أبی 
طالب؛ وبعدہ فاطمة وبعدہ احسین؛ ثم زین العابدین؛ تم جعفر الصادق تم موسی 
کاظم؛ ئم علی رضاء ثم محمد تقی ثم محمد علی نقی؛ ثم جعفر زکی ئم علی أشقر 
ثم ابنە عبد اللہ ؛ وذکر فی ترجمتہ: أنه کان لە ابن واحد مسمٰی ب محمد ؛ وجمیع نسله 
من ثم ذکر سید محمود بن عبد اللہ ؛ وقال فی ترجمتہ: إن لە خحمسة أبناء : أبو القاسم 
ویحبی وعلی وعیسی ومحمود: ثم ذکر سید أحمد بن سید محمد؛ وذکر أنه کان لە ابن 
واحد؛ بقی العقب منە اسمه محمد؛ تم ذکر سید محمد بن محمود: ٹم ذکر سید جعفر 
بن سید محمد ثم ذکر ہقیة الأسماء مرتبا متنازلا وغیر خفی علی کل سلیم وغوی مافی 
الآسامی التی ذکرھا عند سرد أسماء نسبە: وما فی الآأسامی التی أوردھا عند ذکر 
تراجمھم من الاختلاط والاختلاف . 

قال اصرك الختفی: لیس فی اأُصل الکتاب شوء من الاختلاط 
والاختلاف. . . إلخ. 

أقول : لا یفید ھذا شیٹاء ولا یدفع جوعا: ولا یشفی علبلاء ولا یروی علبلا: 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 

فلت فی ٴإہراز الغی ٴ : الثانی والعشرون : وھو الٹامن بعد ا مائة : أنه ألف أشعارا 
رائقة مدرجة فی نفح الطیب؛ وذم فیہا غایة الذم التقلید مطلقًا من غیر فرق بین تقلید 
املریض ؛ وتقلید الطبیب ؛ ومن غیر أن یفرق بہن التقلید ا حامد وغیر ا حامد؛ وہین التقلیبد 
التعصبی والتقلید الانصافی: ھا بغيد غ شا العَلمَاء التذیتن. قال ناضَرك 
الختفی : نحن نحتاج هذہ الأقسام للتقلید . . . إلخ . 

اوس نہسماف سر شالت اسراب اتال ا 
ولن تفھم فاحضر عند واحد من منصفی ال لحنفیة أو غیرھم من أصحاب ال مذاهب ا لمتبوعة 
واقرأً عندہ قدرا کافیٔا من ال حدیث والأصول: وقدرا ضروریا من سائر کتب ا لمنقول 
والمعقول؛ فتبلغ إلی مرتبة الکمال؛ وتخرج وساوس الطفولیة وا حرافة إلی مراتب 
الرجال؛ ویظھر لك الفرق بین قسمی التقلیدء والامتیاز بین الذھب وا حدید: وتتجلی 
لك جلیة ا حال؛ فمثال التقلید ا حامد والتعصبی وتقلید ا مریض کتقلید منصورك بمن 
استغاث بەء وناداہ بعد موتە وھو الشوکانی؛ ومن قبله وھو ابن تیمیة ا حرانی: ومثال 
التقلید الغیر ا جامد والانصافی وتقلید الطبیب کتقلیدی وتقلید سائر محققی الحنفیة لڑہی 
حنیفةء وتقلید سائر منصفی ا مقلدین من أصحاب المذاہب ا لحنیفةء فاعرف الفرق؛ وکن 
علی بصیرۃة؛ ولا تحکم بال مساواۃ بین الشریفة وبین الشریرة . 

قلت فی إیراز الغی ‏ : الثالث والعشرون: وھو التاسع بعد ا ائة : ذکر فی المسائل 
الملحقة ہر سالتہ الانتقاد الرجیح فی شرح الاعتقاد الصحیحٴ مسألة التراویح وفصل فی 
کیفیته وکمیٹە: وقال فی أُثناء کلام : إذا عرفت ھذا عرفت أن عمر هو الذی جعلھا 
جماعة علی معین وسماھا بدعةء وأما قوله نعم البدعة فلیس فی البدعة ما مدح؛ بل 
کل بدعة ضلالة . 

وھذا فیه سوء أدب بالناطق بالصواب سیدنا عمر بن ا خطاب؛ وإیراد عليه: وھو 
مبنی علی عدم فھم مرامه: وقد کان عمر أعلم بحدیث : (کل بدعة ضلالة) وطریقة نبیە 
من یشیر بالإیراد عليه. 

قال ناصرك الختفی: صاحب 'الانتقاد بریء من ھذاء فإنه ناقل عن سبل 
السلام: والناقل لا یرد عليه شیء . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲ الباب الثالث في ردالأقوال ا متفرقة من النبصرۃ 

أقول: لا یحل مثل ھذا النقل عند أھل الفضل٠‏ والنتحل لمثل ھذا ا كُدُل یکنی 
أبی جھلٴء وصاحب السبل وإن کان فی نفسه من الأجلة: لکن کلام ھذا یشبه کلام 
الرفضة؛ انظر إلی ما قالء ولا تنظر إلی من قال فإن الواجب أن تعرف الرجال با لحق 
لا أن یعرف ال حق بالرجال؛ کما هو شأن أرہاب الضلال؛ وقد فرغت عن ما یفید فی ھذا 
المقام فی رسالتی ”ند لآغیار نی إعیاء سنة سید الأہراز و آکام النفائشن فی آداء 
الأذکار بلسان الفارس ٴ؛ و ترویح ال جنان بتشریح حکم شرب الدخانٴ و إقامة 
ا حجة علی أن الڑکثار فی العبادۃ لیس ببدعةٴ؛ و ٴالتحقیق العجیب فی مساألة 
التویب ٴء وغیر ذلك من رسائلی المتفرقةء ودفاتری المتشتةء من شاء الاطلاع عليهء 
فلیرجع إلیہا . 

قلت فی إبراز الغی : الرابع والعشرون: وھو العاشر بعد ا مائة : قال بعید ما مر 
بعد ذکر حدیث : اعلیکم بسنتی وسنة ال خلفاء الراشدین أنه لیس ا مراد نسبة الخلفاء إلا 
طریقتہم ال موافقة لطریقتہ من جھاد الأعداء وتقویة شعائر الدین ونحوھا ز من 
قواعد الشر یعة أنه لیس حلیفة أن یشرع طریقة غیر ما کان عليه النبی کٹ تم إن عمر 
نفسه ا خلیفة الراشد سمی ما رآہ من تجمیع صلاته بدعة وھذا مأخوذ من کتب 
الشیعة؛ کمنہاج الکرامة للحلی الشیعی؛ وا لمتکفل لردہ منہاج السنة لاہن تیمیةء وغیرہ 
من کتب أھل السنة . 

قال ناصرك الملختفی : ھذا غلط صریح؛ بل هو مأخوذ من کلام صاحب السبل ؛ 
وھو من أکاہر أھل السنة . 

أول : ھذا الکلام منە وإن کان فی نفسه من الطائفة الفاضلةء یشبه کلام الفرقة 
الرافضة شبەه النبل بالنبل بالنعل والنعلء فیکفی لردہ ما ذكرتە أھل السنة فی رد أھل 
البدعةء فنقل مثل ھذا الکلام؛ وإن صدر عن الإمام لیس من شأن أرباب القوۃ العاقلة: 
بل من شأن من انتظم فی سلك الفرقة الغافلة . 

قلت فی ٴإبراز الغی : الخامس والعشرون : وھو ا حادی عشر بعد ا ائةء ذکر فی 
ترجمة نفسه فی ٴ إتحاف النبلاءٴ بالفارسیة ألفاظا لا نستحسنہا مھرۃة الفارسیة کقوله 
کاتب سریع السیر فإن بہذا لا یوصف ا نشی والکاتب؛ بل البرید والمسافر+ وکقوله: 


تذکرۃة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
در چشم ناتوان بینء فإن لفظ 'ناتوانٴ بین فی عرفھم یستعمل ببعنی ال حاسد . 
قال ناصرك المختفی : وصف الکاتب بسرعة السیر لا یخالفه عقل ولا نقل 
واستعمال لفظ ناتوان بین لیس منحصر فی معنی ا حاسد . . . إلخ . 
اُقول : 
مھ میں تا مات فاش ے امو تلق فئال جڈ 
هذا کلە مما ذکرہ ناصرك فی صفحة ۲۳۱ وصفحة ۲۳٢‏ لإصلاح کلامك لا 
ینفعكء ولا یدفع إیراد موردكء فان صحة استعمال سریع السیر فی وصف الکاتب 
عقلا ونقلا من حیث ا بالغة والاستعارۃ أمر آخرء وکونە موافقًا لعرف أھل الفارس أ 
آخرء وکذلك عدم انحصار ٴناتوان بین فی معنی ا حاسد أمر آخرء واستعماله فیه فی 
محاوراتہم أمر آخرء وعليك أن تحضر مجالس حذاق اللسان الفارسیةء وتسأل عنہم 
عما یجوز فی محاوراتہم وما لا یجوز فی عباراتہم ا متداولةء فتعرف صدق ما أسلفنا 
وحقیة ما أسبقناء ولا ینفع فیه مجرد القیل والقالء وتطویل الکلام با مراء والجحدال: 
وتسوید الأوراق بإیراد ا مثالء فإن نفس جواز الشیء فی ذاته أمر آخرء وقبحه من حیث 
الاستعمال أمر آخر؛ فکم من لفظ عربی جائز استعماله فی حد ذاتەء غیر جائز إیرادہ فی 
بعض مقاماته . 
الباب الرابع 
فی رد أقوال صاحب (التبصرۃ)ٍ لمتفرقة الواقعة فیہا 
نصرة ما مر منہا فی (شفاء العیٰ) جوابا عن إبراداتی 
التی أوردتُٗ عليك فی رسائلی ؛ وجوابا عن بعض الإیرادات التی 
ذکرتہا فی ١‏ ابراز الغی؛ المتعلقة بعبارۃ رحلة الصد یق 
فی بحث زیارة القبر النبوی ؛ کل ذلك علی سبیل الاختصار 
للا یحصل الانتشار بالتطویل الممل : والتفصیل ا خل ؛ ولنضم 
الڑیرادات المقدمة فی العد مع الإیرادات ال مذ کورة فی المقدمة وا حاة 


فمنہا : وھو الثانی عشر بعد ا لائة ما ذکرت فی منہیات ٴالنافع الکبیر ‏ من یطالع 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من النبصرۃ 
الجامع الصغیر ٴ عند ذکر ترجمة ابن الھمام قد ذکر بعض معاصرینا فی کتابه إتحاف 
النبلاءٴ وغیرہ من تصانیفه أن ابن الھمام من ا متعصبین ا متصلبین فی المذھب ا حنفی: 
وھو کذب وزور وحاشاہ من ذلك یرد علی کثیر من المسائل لکونہا محالفة لاأحادیث من 
غیر تعصب مذھبی فقط . 

واجاب عنہ فی شفاء العی” بأن المعترض أیضا أقر بتعصبہ؛ حیث قال فی 
'الفوائد البہیة ٴ : قد سلك ۔یعنی اہن الھمام- فی أکثر نتصانیفه لا سیما فی فتح القدیر 
مسلك الإانصاف متجنبّا عن التعصب ال مذھہی والاعتساف إِلا ما شاء اللہ ؛ وہأنا لا نسلم 
أله رغب فی مسالة فضلا عن ا مسائل الکثبرة فی المذھب ا حنفی ؛ وأخذ بقابلتہ با حدیث 
اللبوی؛ نعم إذا کائت فی المسألة روایات فی المذھب ا حنفی را رجح أفرب ہا حدیث : 
وبأن طائفة من مسائل ا حنفبة نخالف الأحادیث الصحیحة الصریحة مع أن ابن الھمام لا 
یرد علی شیء منہاء وہبأن الہ۔'. 'ء صر-ہ ا ہکون اہن الھمام جدلیاء نص عليه الکفوی ؛ 
والجادلة ھی المنازعة لا لاظ ا۔سراب, بل لاإلزام ا خصم؛ وھذا تصریح بکونه 

وذکرٹ فی ٴإہراز الغیٴ مجیبا عن الأول أنە لا ینکر وجود التعصب فی بعض 
السائل والصلاہة فی بعض الدلائل من ابن الھمام ولا إنصافه فی کثیر من المواضع؛ وھذا 
لا بصحح إطلاق ا متعصب والصلب الذی یژدی موادہ عليه فإن مثل ھذا اللفظ إِنما 
یطلق علی من کانت عادته ذلك؛ ویخفی ا حق کثير وإلا فالتعصب أحیانا أمر قل من 
خلی علە . 

قال ناصرك المختفی : إن أردت أنه کثیرًا ما ینصف ویرجح ما وافق الأحادیث: 
وإن خالفہ ا حنفیةء فھذا غلط محضر؛ وإن أُردت أنە کثیرًا ما ینصف ویرجح من بین 
الروایات الحفیة ما کان أقرب إلی ا حدیث قربا إضافیاء فھذا لیس من الإنصاف من 


شٌیءء بل ھو عین التعصب . 

أقول : ا حکم علی کون الشق الأول غلطا لا یصدر إِلا من لم یطالع بنظر الانصاف 
التحریر وفتح القدیر قطعٌاء ولو لا خوف التطویل لأوردت من ذلك الکثیر ا جزیل: 
وذکرتا فی ا جواب عن الٹانی أنە لم یدع أحد أنه أعرض فی مسألة إعراضًا تامّاء وأآخذ 


تذکرة الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ۵٥‏ ػ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
مقابلته با حدیث أخذًا کاملاء حتی یفید عدم تسلیمه: وترجیحه ما قرب من ا حدیث من 
بین الروایات ا حنفیة کافِ للاثبات أنه غیر متعصب . 

قال ناصرك الملختفی : مجرد الترجیح ما قرب من ا حدیث من بین روایات ا حدیث 
غیر کافِ لاثبات أنە مؤمن فضلا عن کونہ محقَقَا غیر متعصب فی نفس الأمر . 

أقول : اُسکت یا غُندر؛ ولا تتکلم بالسوء والھُجر؛ أما دریت أن ابن الھمام کثیر 
ما یرجح قول غیر الإمام أبی حنیفة من أقوال تلامذتە إذا وافقتہا الأخبار الصحاح: 
وبشبر إلی ضعف قول أہی حنیفة: إذا احتنفت الأحادیث الصحاح؛ نعم لا یسبہ؛ ولا 
ہشتمه: ولا بطعن عليه بأمر فبیح؛ ولا بنکلم نی حقہ بالوصف الشنیع؛ وھذا هو عین 
الانصاف؛ ویقابله التعصب والاعتساف؛ وھو أن یجمد علی قول إمامه وإن خالف 
الحدیث الصریح؛ ولا یفتی بقول غیرہ وإن کان تلمیذہ؛ وإن وافق ا حدیث الصحبح؛: 
نان کان التحقیق والایمان عندك منحصراً فی طریقتك من التکلم فی حق أبی حنیفة 
بالکلمات ا حبیثة؛ فابن الھمام وسائر الأعلام وجمیع الکرام: وکل واحد من أھل 
الاسلام یتعوذون من ھذہ الطریقة: ویعدونہا من الذنوب الکبیرۃ وأما إنه لا یترك فول 
اخنفیة مطلقاء وإن خالف الحدیث صریحاء فھو قول خال عن التحصیل لا برتضی بہ 
رب الٹکمپل؛ فلیس قول من أقوال ا حنفیة:مخالقًا بالکلیة جمیع الأحادیث الصحیحة . 
لا أقول: إنه لیس قول من أقوال المشایخ المدرجة فی کنب ا حنفیة لا سیما الفتاوی التی 
ھی کالصحاری مخالقًا بالکلیةء ہل أفول: لیس قول من أقوال أبی حنیفة وتلامذتہ 
ومستفیدیه أرہاب ا لمناقب العلیة مخالقًا لھا بالکلیة؛ فکم من أقوالھم بخالف حدیٹا 
صحیحٌاء ویوافق حدینًا صحیحاء وکم من أقوالھم یخالفه عند الظاھریة الذین یرمون 
ظواھر المبانی؛ ولا ینالون بواطن ال معانی؛ ولا یخالفه عند أرہاب ا حقیقة الذین یخوضون 
فی أنہار المعانی؛ ویغوصون فی بحار المبانی؛ فیستخرجون منہا الدررء ویفوزون با خحظ 
الأوفرہ ومن ادعی أن قولا من أقوالھم یخالف جمیع الأحادیث الصحیحة الصریحة 
ولا یوافقھا بوجه من الوجوہ ال مرضیةء ولیست عنہم روایة أآخری توافق قول لملصطمفی 
َء وبلغه إلی ا مرتبة الکبری؛ فقد أتی بالفریة القصوی؛ وارتکب جنایة عظمی؛ 
ولیأت من یدعی ذلك ببثال یصد‌ق دعواہ: ولیناد شھداءہ وأنصارہ لاإثبات فحواہ. فإن 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
لم یفعل ولن یفعل؛ فلیتق اللہ النار التی ھی مأوی الأَلد ا خصم ومثواہ. 

وذکرت ا جواب عن الٹالٹ أن فی العبارة إیہام أن هذہ امسائل:متفق علیہاء ومفتی 
بہا عند الحنفیة مع أن بعضھا لیس کذلك . قال ناصرك الملختفی : لیس فی العبارۃ ما یدل 
علی ما ذکرت: أقول: لا شبہة فی وجود الإبہامء وھو أمر یلزم الاجتناب عنه علی 
الکرام؛ وذکرتا فی ا جواب عن الثالث أن صفة کونە جدلیا إنما یذکرونہا فی أثناء 
مدحە؛ فکیف یکون ا مراد ا لجدل الذی هو موجب لنقصہہ مع أنە لیس امراد بقولھم 
ا جدلی ما توھمهء بل ا مراد بە علم ا جدل وا خلاف: وھو من فروع أصول الفقهء وداخل 
تحت ا مناظرۃ والاتصاف بە من الکمالات الإنسانیةء وأیضنًا حمل ال حدلی علی المتعصب 
والجادل مطلقًا یردہ قوله تعالی لثبیه : فوَجَادلهٔم بالتی هی أحسنْ4. 

قال ناصرك المختفی : علم ال حدل والخلاف الغرض منە إلزام الخصم؛ وھو أدل 
دلیل علی التعصب؛ أقول : لیس إلزام ا خصم مطل٤ًا‏ دلیلا علی التعصب والتصلب ٠‏ بل 
قد یکون الإلزام مقتضی الإنصاف إذا کان الخصم ذا اعتساف لیُہت وبُقر بالصدق؛ 
ویزهق السُٰحت ویظھر الحق؛ ألا تری إلی ما قص اللہ فی کتابہ بقوله: الم تَرَإلّی الّذی 
حاج إِبرَاهِيم فی رَبَه أن آتاه ال المَلِك ذ قَالَ إبرَاهیم رہی الذی یٰحی وَبٔمٍِتُ قَاكَ آتا 
احیں وَاميت ال ابرَاهِيمٌ فان الل اتی یالشسس می المشرقرگات یت من التغربر فبِٔتَ 
الِْی كَفَر4 وقد صرح العلماء بن غرض الناظرۃ التی تکون لإظھار الصواب لا ینافیه 
معیة شیء آخر معه. 

قال شارح آداب البحث شمس الدین السمرقندی : لا یخفی أن کون إظھار 
الصواب غرضا من النظر المذکور لا بوجب وجوب حصولە عقیب ذلك النظر ہ ولا ینافی 
ضا کون شیء آخر غرضًا معه -انتہی- وقال أبو الفتح فی حواشیه: غرضیته [ظھار 
الصواب لا ینافی غرضیة التغلیط -۔انتہی۔ . 

وبا جملة إن کان إلزام ا خصم وتغلیطه قصد بە إظھار الصواب لا بعد مرتکبە 
متعصبًا عند أولی الألباب وإن ششت زیادۃ التفصیل فی ھذا ا مقام؛ فاستمع استماع 
الکرام لا کاستماع اللئام آنه لا یخلو إما أن یکون ا مراد با جدل الواقع فی توصیفھم ابن 
الھمام با حدل معناہ اللغویء أی ا منازعة والملخاصمق وإما أن یکون ا مراد به علم ا ججدل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الاب الرابع في ردالأقوال ال متفرقة من التبصرۃ 
والخلاف؛ وإما أُن یکون ا مراد بە الجادلة المذکورۃ فی کتب الناظرۃ التی تکون لالزام 
الخصم بإظھار الصواب الأء وأظھر الاحتمالات؛ ہل الذی لیس ما سواہ إلا باطلا عند 
الثقات هو وسطھاء وخیر الأمور أوساطھا بوجوہ: الأول: أن هذا الوصف یذکر فی 
ا مدائح؛ ومن ا لمعلوم أن الثالث والأول لا یورد فی أثناء اللدائح بل کثبرَا ما یذکر فی 
القبائحء وھذا اہر من لە ممارسة یکتب الؤرخین وعباراتہم فی المناقب والوقائع؛ 
التاقن ان الذی یتصف بالمجادلة الاصطلاحیة یطلق عليه غالبًا للجادل لا ا جدلیء وھذا 
ضا ظاہر علی من لە نظر فی العلم التاریخی . 

الثالث : أنہم یذکرون فی أوصاف العلماء ا ججدلی والمنطقی وا متکلم والفقيه 
وا اھر فی ا موسیقی: والنظار والأصولی ونحو ذلك؛ ومن المعلوم أنە لیس ا مراد فی باقی 
الأوصاف العنی اللغوی؛ فإنه لا یراد من ا لمنطقی التبحر فی المنطق اللغوی؛ بل فی 
المنطق الاصطلاحی ؛ وکذا لا یراد من ا متکلم والفقیەء والنظار والأأصولیء وا اھر فی 
الموسیقی: ا تبحر فی الکلام والفقء وا مناظرة والأصول: والموسیقی بعانیہا اللغویة 
بل ببعانیہا الااصطلاحیة والفنون الرسمیةء فکذا لا یراد من ا جدلی الملوصوف با معنی 
اللغوی؛ ولا بعنی ا لمجادلة الصطلحة فی کتب الناظرۃء بل الملوصوف بالجحدل الذی هو 
اأحد الفنون ا متداولةء وھذا الفن وإن کان الغرض منە حصول القدرة علی إلزام 
اْخالفین+ لكنە لا یستلزم أن یکون مرتکبە من المتعصبینء فإن إلزام الخالفین قد یکون 
ذریعة إلی إظھار ال حق وإحقاق الصدق؛ وحینئِذ یکون معدودا فی طریق الانصاف؛ 
منظوما فی سلك مدائح الأوصاف . 

وبا جملة فحمل الجدلی علی ا لمعنی الاصطلاحی لا یلزم منە التعصب ا مذھبی 
وإن حمل ذلك علی ا لمعنی اللغوی؛ وإن کان ذلك غیر ظامر بحسب کاورا سر الفن 
التاریخی؛ فلا یضر أَبضًاء فإن المنازعة لیست قبیحة مطلقًا. قال السید الشریف فی 
شرح ا لمواقف ٴ: أما الجادلة لاظھار ا لحق وإبطال الباطل فمأمور بەء قال اللہ تعالی : 
لوجادِلهٔم بالتی هی احسن 4 -انتہی- , 

وقال النابلسی فی ْ ال حدیقة الندیة شرح الطریقة الحمدیةٴ 0-7 
علی ا حق فمحمود وإلا فمذموم -۔انتہی۔ وأما حمله علیٰ المجادلة الاصطلاحیة؛ کما 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
2۶7 وی تس لت تشگ گسشسلےععسغکپشسششسس سب 


اختارہ ناصرك فی شفاء الغیء فلا یخلو عن ضلال وغیّٗ؛ کما بسطناہ فی ٴإبراز الغیٴ: 
وبہذا اندفع قول ناصرك المختفی علم ا جمدل مأخوذ من الحدل الڈی هو أحد اجزاء المنطقَ 
والجدل الذی هو أحد أجزاء الملنطق لا بعتبر فیه إحقاق ا حق وإبطال الباطل . . .إلخ . 

ولا یخفی علی من لە أدنی ممارسة بکتب ا منطق أن ھذا قول من لم تحصل لە ا مھارۃ 
فی بحث القیاس والمنطق ٠ہ‏ فلیقرأ أولا الکتب ا متداولة تم لیحضر فی میدان المباحثة . 

ومنہا: وھو الثالث عشر بعد ا ائة الإیراد فی تلمذ السیوطی من ابن حجر 
العسقلانی؛ فإنك قد ذکرت فی رسائلك أنه تلمیذ لە: وذکرت فی تعلیقات النافع 
الکبیر ‏ من یطالع ٴا جامع الصغیرٴّ٭ وفی منہیات ٴ التعلیق اللمجد علی موطاً الإمام 
محمد ٴ : أن وفاۃ ابن حجر فی السنة الثانیة والخمسین بعد ثمانمائةء وولادة السیوطی سنة 
تسع وأربعین بعد ثمائنائةء فأنی یصح التلمذ . 

ومنہا: وھو الرابع عشر بعد الائة ان القوشجی شارح جرد ٴ ذکرت : أَنه نسبة 
إلی قوشج اسم موضع. وھذا لا أصل لەء بل ہو فی الأصل قوشجی ببعنی حافظ 
البازی. : 

ومنہا: وہو الحخامس عشر بعد الائة أن وفاۃ الإمام الرازی سنة سے وستمائة: لا 
سنة ستین وستمائة کما ذکرتە فی الإکسیرٴء ومنہا: أنك ذکرت فی الاتحاف وفاۃ 
البزدوی سنة أربع وثمانین وثمانمائةء وھو خطاأ فاحش؛ وھذا هو السادس عشر بعد 
مائة . 

ومنہا: وھو السابع عشر بعد ا مائة : أنك آرُخت وفاۃ الخلاطی ؛ ا متوفی سنة ائنتین 
وخمسین وستمائة فی سنة تسع وسبعین ومائتین . 

ومنہا: وھو النامن عشر بعد امائة أنك ذکرت فی ٴالإتحاف : أن التقی السبکی 
کتب رقعة إلی الذھبی ا متضمنة لمدائح ابن تیمیة ا حنبلی مع أنہا لولدہ التاج السبکی . 

ومنہا : وھو التاسع عشر بعد اائة أأنك اُرخت فی الاکسیر ٴ وفاۃ الزمخشری سنة 
ثمان وعشرین وخمسمائة: مع أن وفاته سنة ثمان وثلاثین . 

ومنہا: وھو العشرون بعد الائة أُنك ذکرت فی ٴالاکسیر: ان تخریج أحادیث 
الکشاف” لحمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعی لص فیيه کتاب ا حافظ ابن حجر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


العسقلانیء وھذا خطاأً فاحشء بل الأمر بالعکس . 

ومنہا: أُنك ذکرت فی ٴالاإتحاف فی اسم مخرج أحادیث الھدایة آ الزیلعی ان 
اسمه یوسف؛ ثم ذکرت فی صفحة أخری أن اسمه عبد الله ء وھذہ الإیرادات وإن أ٘جاب 
سا ضرف ٹی فناء ایت لکن تل لد ذلك تیناء ولم رق عنف الضی: کا لا 
یخفی علی من طالع ٴإبراز الغی“ء ولنرد منہا ما فی ٴالتبصرة ٴ من السخافة علی سبیل 
الاختصار وا خلاصۃ ا متعلق بٴ نصرۃ شفاء الغی ٴ ء ورحلة الصدیق علی وجه یحق ا حق 
بالتحقیق؛ وهیز بین الصدیق والزندیق . 

قوله نی صفحة :۱٥١‏ إِنما أعرضت عن جواب ما أورد علی کلامك الذی أوردته 
علی الشوکانیء اق بی شاو الظلہ الھی ال َو افاعة الرقت کی مال 
بھی پا 

أُقول : إذا یٹس الإنسان طال اللسانء وجعل العلماء ذوی الشأن من صغار اُہناء 
الزمان ولا تعجل أیہا الناصر والمنصور مجدد الغلط والنسیانء فإن العجلة من 
الشْیطانء وطالع تعلیقاتِ إمام الکلامء فقد رد فیہا علی الشوکانی: وعلی مقلدہ 
الجامد وھو الفاضل القنوجی القمقاء بأاحسن النظام . 

قولہ فی صفحة ۱٥١‏ : اترك ا مؤاخذات التاریخیة واللفظیة مھا لیس فيه کثیر فائدۃ . 
أقول : ذا غلط قطمًا عند من اطلع علی فوائد التاریخ ورزق مھارةۃء فلو لا تنقید 
التواریخ لاجترأت الفراریخ؛ وأفسدوا فی الدین ا لمتینء وخربوا الشرع ا مبینء فکم من 
کافر زوٴر کذبًا وزوراء وافتری علی النبی وٍَ وأصحابہ مکرا وفجوراء فبیّن مکیدتە نقاد 
ھذا الفنء ودفعوا عن أھل الإاسلام الحنء وکم من ملحد ادعی رتبة الصحبة فألقاہ 
الہ کی العوت افار ول نی ایر ین مس كسلك سك اَی قازال 
مل هذا الفن مکرہء وبیّنوا کیدہ والتلبیس؛ وکم من کذاب ظھر کذبە عند أصحاب ھذا 
الفن؛ ولو لا ذلك لوقعوا فی الفتن . 

و نے رٹ سس اش و کٹ 
الرواة حین سمعه یقول : خرج علینا ابن مسعود رضی الله عنه ہصفین . . . إلخ بقوله: 
تراہ بعث الموت -انتہی- فلولا الاطلاع الصحیح علی تاریخ وفاۃ ابن مسعود أنه مات فی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الراہع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


زمان عنمان رضی اللہ قبل صفین بسنین لوقعوا فی الفتنةء وصدقوا تلك الکذبةء بقول 
المعلی بن عرفان: وإلی ما فی ٴ اأخبار الدولٴ: لا تخفی حکایة الیہود ما أظھروا کتابّا 
وأظھروا آنه کتاب رسول اللہ بإسقاط ا جحزیة عن أھل خیبرء وفیه شھادةۃ جمع من 
الصحابةء فإذاھم قد کتبوا فیه شہادۃ سعد ومعاویةء فظھر بذلك کذبہم؛ لأن فتح خیبر 
کانت سنة سبع وسعد مات یوم قریظةء ومعاویة إِنھا أسلم عام الفتح ۔انتہی۔ . 

وفی شرح ألفیة الحدیث لؤلفھا الزین العراقی : ا حکمة فی وضع أھل ا حدیث 
التاریخ ہوفاۃ الرواۃ وموالیدھم وتواریخ السماع وتاریخ قدوم فلان مثلا البلد الفلانی 
لبختبروا بذلك من لم یعلموا صحة دعواہ: کما رویناا عن سفیان الٹوری؛ قال : استعمل 
الرواۃ الکذب استعملناھم التاریخ؛ وروینا فی تاریخ بغدادٴ للخطیب عن حسان بن 
یزید: قال: لم نستعن علی الکذابین ببثل التاریخ ؛ تقول للشیخ سنة کم ولدت : فإذا أفر 
جولدہ عرفنا صدقه من کذبەء وقال حفص بن غیاث القاضی إذا اتہم الشیخء فحاسبوہ 
بالسنین بفتح النون الملشددة تثنیة سن؛ وھو العمرء پرید احسبوا سنە وسن من کتب عنەه؛ 
وسأل إسماعیل بن عیاش رجلا اختبارًا: أیٗ سنة کتبت عن خالد بن معدان؟ فقال : سنة 
ثلاث عشرۃ ومائةء فقال: أنت تزعم ُنك سمعت منە بعد موتہ بسبع سنین: قال 
سماعیل : مات خالد سنة ست؛ وقال سال أبو عبد اللہ ا حاکم محمد بن حام الکشی 
عن مولدہ ما حدث عن عبد بن حمید؛ فقال : سنة ستین ومائتین فقال: سمع ھذامن 
عبد بعد موته بڈلاث عشرۃ ۔انتہی۔, 

وفی شرح ألفیة العراقی اللسمّی بٴ فتح الباقی ٴ لشیخ الإسلام زکریا الأنصاری : 
التاریخ التعریف بوقت یضبط ہبہ بإیراد ضبطه من نحو ولادة أو وفاۃء وفائدتہ معرفة 
کذب الکڈابین -انتہی- وفی ‏ مختصر بدر الدین ابن جماعة : هو فن مھم بە بعرف 
اتصال ا حدیث وانقطاعہ؛ وادعی قوم روایة عن ناس؛ فظھر أنہم زعموا الروایة عنہم 
عٗریت جس جک.۔ 

فعلم من هذہ العبارات: والتی أسلفنا ذکرھاء وغیرھا مھا ہو مثبت فی محلھا أن 
الأمور التاریخیة من الأمور ا لھمة والتبحر فیه فضیلة مھتمة؛ وأنه مھا یحتاج إلیه صاحب 
ا حدیث والفقه وغیرھما احتیاجا شدیدًاء ومن لم یرزق التبحر فيه ترك مسلکا سدیداء 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱١‏ الباب الرابع في رداللأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
ولم یعرف ذھبّا ولا حدیداء ولم یشعر قديمًا ولا جدیداء ووقع فی شعاب الکذب 
والفریةء وسقط فی أودیة الشك وا ریةء ولا تظان کما ظن ا جھلاء أن فن التاریخ فن 
مھمل؛ لیس ما یحتاج إليه الأکملء وإنما هو حرفة السامرین؛ وشرعة القاصرینء ولا 
کما ظن السفھاء أن ھذا الفن لیس فی أخذہ وتحصیله ودرسه وتدریسە کثیر منفعةء ولیس 
فی ا مھارۃ فیه کبیر مصلحة . 

وبا جملة فالقول بأن فی المؤاخذات التاریخیة لیس کثیر فائدۃ قول أصحاب الطبائع 
ا خامدة الذی یظنون الأمر الضروری شیا فریٔاء ویتخذون الشیء ا مھتم بە عند کل ذکی 
ظھربَاء فھم کالحباری فی الصحاری؛ وا حیاری کالسکاری؛ یخبطون کخبط العشواء 
ویرکبون علی ظھر العمیاء. 

قوله: اختر ا مناظرۃ فی أمھات ا مسائل الدینیة ‏ . . إلخ . 

اقو مُن ذا الذی أناظر معه فی أمھات ا مسائل وأصول الدلائل ء وھل تلیق 
المناظرۃ بن فحشت أغلاطەء وکثرت مسامحاتہء ومن کثرت المعارضات وا لمناقضات فی 
کلاہ.۔ حتی قیل : إنه مجدد الأغلاط علی رأس ھذہ المائةء لا یستحق أن یخاطب بمٹل 
تلك الأبحاث الشریفةء فمن ضیّع الأمور التاریخیةء ولم یفھم الأمور البدیہیة وا حلیة 
فھو ما سواھا أاضیع ؛ وتحقیقہ فی غیرھا أشنع . 

فوله: ای تعصب اکبر من أن لا یرجح مسألة من المسائل التی یوافق ا حدیث 
الصحیح؛ حتی یوافق روایة من الروایات الحنفیة . 

أقول: ترجیح مسآألة بجوافقة الروایات الصحیحة مع طلب روایة موافقة لھا من 
روایات ا حنفیة لیس فیه شوب التصلب ؛ وریب التعصب . 

قولە: کل ما یذکر فی أثناء المدح لا یلزم أن یکون فی نفس الأمر محمودا. 

اُتول: ھذا عجیب جداء فإنا لسنا کلفنا بعلم ما فی نفس الأمر القطعی ‏ ہل غایة 
سعینا الأخذ بظاہر ما ذکرہ النقاد من وصف مدحی فی شان العلماء: ولا یجوز أن 
نقول : یجوز أن لا یکون کذلك فی نفس الأامر وإن أ٘طلق علیہ أوصاف المدح جمع من 
النبلاء ولو صح ھذا لارتفع الأمان عن تراجم ذوی الشأن: فلمتفوٴہ أن یتفوٗہ بأن ما 
ذکرہ المؤرحون فی مدح ابن تیمیة ا حرانی وتلامذته والشوکانی وأتباعه والبخاری 


وأمثاله لا یلزم منە أن یکونوا کذلك فی الواقع ء حواز أن یکون فیہم أمر قادح ووصف 
ہے و و 

قوله: قد بینا فی ٴ شفاء الغی : ا مخالفة ابن الھمام للقوم فی تلك المسألة أی 
مسألة تقدم 'الصحیحین ٴ علی غیرھما لیست سبینة علی حجة ساطعة حریة بالقبول؛ بل 
الباعث علیہا هو التعصب ال مذھبی . 

أقول : إثبات أن الذی بعث ابن الھمام علی عدم تسلیم تقدم ‏ الصحیحین ‏ مطلقًا 
هو التعصب ال مذھبی فی ذمتك؛ وذمة ناصرك٠‏ فإن لم یفعل ولن یفعل فلیتق مما عليك: 
ولیختر ما لك: وعدم کون حجة اہن الھمام فی ھذا ا مقام ساطعة عند الملحققین: لایدل 
علی أنه من المتعصبین: فکم من محقق یستند بشیءء وھو ظاھر البطلان لیس بشیء: 
ولا یلزم منە أن یکون متعصبا غیر محقق . 

قوله : أما قوله تعالی : لوَجَادلھُم بالتی هی أَحسَنْ4 لیس امراد بالجدل فیە الججدل 
اللصطلح؛ بل ا لمعنی اللغوی الذی هو المنازعة . 

اأقول : فکذلك لیس ا مراد ہوصف ا جحدلی الواقع فی وصف ابن الھمام المجادلة 
بالمعنی المصطلح . 

فوله: قد أقررت أُن امراد بالجحدل علم الجدل وا خلاف؛ فکیف لا یصح حمل 
ا جدلی علی المجادل ا متعصب . 

أقول: قد مر أن ا هتبحر فی علم ال جحدل الاصطلاحی لا یلزم منە کونە متعصًا 

قوله: کلامە ای ابن تیمیة فی بحث الزیارۃ لیس مما یطعن بە عليه . 

أقول: ھذا لا یقوله: إلا من هو مثله فی خفة ا حّلمء وإن کان ذا سعة فی العلم 
فان کل عاقل مسلم یعلم علمًا ضروریا أن ما تفوٰہ بە ابن تیمیة فی بحث زیارۃ القبر النبوی 
باطل جزمٔاء وقد فرغت عن ھذہ الأبحاث فی الرسائل التی ألفتہا رد علی ناصرك 
الختفی الذی حج ولم یزر قبر النبی العربی صلی اللہ عليه وسلّمء وعلی زوار قبرہ 
المکرم . 

فوله : لیس فيه ۔أی السعی اللشکور-دلیل جدید یثبت مطلوب الباغض ال حاسد 
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ومع ذلك قد علم یقینا ان صاحب إتمام الحجة سیکتب جوابە . 

أقول: السعی ال مشکور فملوء من تحقیق ال حق ا منصورہ وتنقیح القول المبرور۔ 
ولکن من لم یجعل اللہ لە نورًا فما له من نور فھو یغوص فی بحار القصور۔ ویخوض 
فی أفکار الفتورء واشتغال صاحب إتمام ا حجة بکتابة جوابه اشتغال غیر مفید عند 


اأصحاب الأفھام العالیةء فما ذا آفادت تحریراته السابقة ا لمتناقضة: وما ذا نفع تشبثه 
بعبارات الصارم ا منکی ا متساقطة: ألم یصر کل ذلك کالھباء ا منثورء آو الھواء الدبور 
فکكذلك یصبیر ما یتفوہ فی جواب ‏ السعی المشکور فی مدة مدیدة ضائعًا وباطلا فی عدة 
من الشھور. 

قوله: لا ریب فی أن صاحب ا حطة ناقل محض لم یلتزم صحته؛ ومن یدعی أنه 
النزم صحتہ فعليه البیانء وأما القول بأنه لابد فی النقل من إظھار أنه قول الغیر وھو غیر 
متحقق فیما نحن فیه فجوابە أُن الإظھار أعم من أن یکون حقیقة أو حکماء وقد مر 
تمقیقه مما لا مزید عليه فی الباب الأول . 

أقول: کل ذلك قد رد فی الباب الأول: وأما ما لقبيك بە ناصرك من أنك ناقل 
محض لا لك التزام بالصحةء ولا لك من ال حقیة غرض؛ فجفوة کہری؛ وھفٰوۃة غیر 
صغری؛ وأعجب منە طلب الدلیل عمن ینسب إليك التزام الصحة؛ ویجعلك سالکا 

أما علمتٗ أن النقل للحض إما أن یراد بە النقل من غیر اعتماد علی صحة ا منقول ؛ 
ولا استناد موافقتہ: أو مخالفتهہ لتصریحات الفحول مع صحة مبناہ؛ وفھم معناہ: وإما 
أن یراد بە النقل کنقل أھل النقش والنقل من دون ضم ضمیمة العقل؛ وأیا ما کان فھو 
وصف يأبی بە عنە العّقول؛ ولا بتخذہ أحد من أصحاب المٔقول العقول؛ ولا یرتضی به 
أحد من علماء المعقول وفضلاء ا لمنقول: بل یلقبون من اتصف بە بألقاب نافرۃء وآداب 
عاهرةء کا كُھول والغفول ٠‏ والنقّال والبطال والغافل والباقل: والناسی والواهھب: 
وجامع الرطب والیابس؛ والناعس وحمال ا حطب؛ والواقع فی العطب؛ وحاطب 
اللیلء وکاسب الویل؛ ومجدد الغلٌطء ومحدد السّقٌطء والشیخ الَْصبّی؛ والزیغ 
اللتنبی: والملخرب والثرٗب؛: وا حابط فی الظلمة٠‏ والساقط فی النقمة: والتارك مسلك 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


العلماء وا حفاء؛ والبارك مبرك ا لجھلاء والسفھاء؛ أعاٰك اللہ وأمثالك عن الوقوع فی 
هذہ ا مھالك؛ والسلوك علی هذہ المسالك . 

قوله: لا بد من إثبات أنە أی صاحب ٴ الإئاف ٴ ذکرہ علی سبیل الالتزامء ودونہ 
خرط القتاد . 

اقول : وثبوت أن صاحب ٴالاتحافٴ ملتزم لصحة ما ینقلەء ومھتم بقوۃ ما ینتحله 
مہنی علی مقدمتین مصححتینء الأولی : أنه من العلماء العقلاء . والثائیة: أن شأن 
العلماء العقلاء هو الالتزام ال مذکور؛ والاھتمام اللسطورء أما المقدمة الأولی فٹبوتہا 
بالأخبار والآثار فإن کان من لاقی صاحب ٴ الإتحافٴ أخبر أنە من أرہاب العلم والعقل 
والانصاف؛ وآثارہ أ٘یضًا تدل علی أنه لیس من أرباب الاعتساف . 

وبا حملة فکوئە عالا عاقلا بلغ مبلغ التوائر لا ینکرہ إلا رب التشاجر؛ ومن 
بدعی أنە لیس کذلك؛ فھو مؤاخذ بإیراد الدلیل علی ذلك؛ ودونە خرط القتادء وبیع 
سوق الکساد. 

وأما الثانیة : فلان عدم التزام الصحةء وعدم الاھتمام بامتیاز الضعف من القوة 
وبراءةۃ عھدته بأنی نقال صرف؛ء وسلامة ذمته بأنی أکّال صرفء لا یکون إلا لأحد 
الأمرینء ولا یتصف بە إلا اللوصوف بأحد ا حرفین؛ إما أن یکون الرجل أبا الجھل وأمٌ 
ا حدلء لا یعرف مجھولا من الملعروف؛ ولا مقبولا من اللشغوف: ولا صحیحًا من 
السقیمء ولا رجیخا من الرجیم؛ ولا درا من التراب؛ ولا در من ا حباب؛ ولا العَذّب 
من ا الحء ولا الطرب من الکالح ‏ وو ملقب با حقیر والنقیرء لا یشتریه أحد من التجّار 
فی سوق العلم بقطمیر تجرّد عن أثواب العلم؛ وتبعدً عن أبواب ا حلم؛ لا یفھم کلمة 
ولایعلم حکمة؛ ولا یشعر ا جلی؛ فضلا عن دقةء ولا بتصور البدیہی فضلا عن نکتة . 

فمن اتصف بہذہ الأوصاف: لا یبالی من أن یرکب مرکب الاعتساف: کالأعمی 
یتصدی لرؤیة الھلال؛ والٗفعد الأوھی بصعد إلی السحاب الثقال وکالعطشان یستسقی 
من السراب؛ وا حیران یسترزق من الخراب؛ فیؤلّف مؤلفاء ویذکر فیه صحیحا 
ومحرفَاء إرادة أن یشتہر اسمه فی اللصنفین؛ ویذکر رسمه فی ا مؤلفینء وإن کان ترصیفه 
نجس من القاذورات؛ وأفحش من القارورات؛ فلا یقصد نفع الحلیقةء ولا إحقاق 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷٥‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرة 
الحقیقةء ولا یتعبد بالتزام الصحة؛ ودرج الصحیحةء وطرح النقمة والسخیفةء ویقتدی 
فی ھذا بالذین حرفتہم نقل صرف من غیر فھمء ویقول: أنا ناقل صرف من غیر علمء 
إِھا مرصدی تکثیر السوادء ولو کان منجراً إلی السوادء ومقصدی تشھیری بین العباد 
ولو کان مورٹا إلی البعادء ولا بھکن لی أن أمیٔز بین الحق والباطل لکونی غیر ممیّزہ ولا لی 
صبر من الترصیف والتصنیف لکونی غیر معزز؛ فأنقل ما بر عليه نظری وإن لم أفھمہ: 
وأنتحل ما یکر عليه بصری وإن لم أتقنہء إِتما مرادی شھرتی بکٹرۃ مجموعاتی؛ وغزارۃ 
مروباتی+ وآن یشبہونی فی ھذا البابِ بالبلقینی والسیوطی؛ وبابن الملقن الصری 
والقاری . 

وإما ان یکون الرجل عالا قل عقله٠‏ وفاضلا ضلّ أصلهء فیقصد الریاء والشھرۃ: 
والربا والسمعة ویکتفی عن الڈر با حُصی؛ وعن العقبی بالدنیاء وعن الثواب الآجل 
بالثواب العاجل؛ ویولج نفسه فی زمرۃ الذین حُملوا التوراۃ ثم ەم یحملوھا کمثل الحمار 
مال سا وفی زمرة الذین اشتروا الضلالة بالھدی فما ربحت تجارتہم فی 
7 ۲ اتا فلا یتامل فی أن جمع کل یابس ورطب یشبہە بحمالة 
ا خطب: امرأۃ أبی لھب الوال جحة فی النار ذات شرْر ولَھّب؛ وفی أن عدم التزامہ الصحة 
والتنقیح یخرجه من عداد رہاب الترجیحء ویوجە فی عداد أصحاب التقبیح وفی أن 
من برتکب ھذا الکسب یصیر فی أعین العلماء من زمرةۃ ا لجھلاء فھم بطعنؤن ویعیبون 
ولا یلتفتونء بل یمقتونء وفی أن الاتصاف بہذا الوصف یوجب النکال: ویورٹ 
الوبالء ولا یرضی منہ المليك ا لمتعال؛ وماله من دونه من وال؛ وفی أن تصنیفہ علی ھذہ 
الطریقة مھلك للخلیقة ومفسد للشریعةء ومبطلٌ للحقیقةء ومُنزل عن الدرجة 
رھ 

وبا جملة فھو بفضله وعلمه یبادر إلی التألیف والتدریس؛ وبخفة عقلةء وقلة 
فھمە لا یعلم الترصیف والتأسیسء ولا یصل فھمه إلی مفاسد الطریقة التی یسلکھاء ولا 
یبالی بسقم الصفة التی انصف بہاء ولذلك تراہ یفرح إذا علم أن تصائیفه نفعت نفعاء 
ولا یعلم ما بلغت شراء ویرح إذا مدحه أحد بکٹرة المعلوماتء ولا یفھم ما أدت إلیە 
ا ملکذوبات: ویعجب بکثرۃ الھدایة التی حصلت منەء ویتعجب من بطعن عليه 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹٦‏ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرہ 
ویکشف الضلال التی نیعت منە . 

فانظر أیہا اللنصور إلی ھذا الدلیل القوی المبرور؛ الذی أقمته علی براءتك من ذلك 
الوصف ا مھجور الذی لقبك بە ناصرك المقصورہ ولاہد من یصفك بە من ان لا یسلم 
اللقدمة الأولی فیخرجك من عداد أرہاب الفضیلة وا حجی؛ أو لا یسلم المقدمة الثانیة: 
فیثبت بدلائل شافیة کون شأن العلماء العقلاء عدم التزام الصحة. وإن فریقا منہم 
لبکنمون ا حق وھم یعلمون: فبدا لھم من اللہ ما لم پکونوا یحتسبون. 

فولہ: اولا إن مراد صاحب الرحلۂ من الزبارة علی طریق ا مھملہ القدمائیة لا 
الزبارۂ اللطلقة ومطلق الشیء بتحقق بتحقق فرد؛ وینتفی بانتفاء:؛ فحیث فال: فذھب 
ا حمھور إلی أنہا مندوبة: وذھب بعض ا الکیة إلی أنہا واجبة: وقالت ا حنفیة أُنہا ثریبة 
من الواجبات: أراد أن الأحکام المذکورة ٹابنة لھا, ولو فی ضمن بعض الآفرادء کالزیارۃ 
من بعض الأماکن القریبة التی لیست بینہا وہین قبر النبی ا مسافة السفر؛ وحیث قال 
ذھب شیخ الإسلام ابن ٹیمیة : إلی أنہا غیر مشروعة أراد أن ذلك ا حکم ثابت لھا ولو 
فی ضمن بعض الأفرادء وھو الزیارۃ من الأماکن النائیة . 

أفول: فیه کلام من وجوہ عدیدة؛ تکشف لك أن نصرۃ ناصرك ھذہ غیر سدیدة: 
الأاول : ان هدہ الدقیفة الٹی استخرجھا ناصرك من القریحة ا جربحذ: لا شبہة فی أنہا من 
قبیل النکات بعد وفوع الواقعة؛ رالاائعات بد الضلت اہ لت لی با سدقت 
عن عبان حق, ہل مرّت فی خاطرك هذہ الدقیقة وقت تالیف الرحلةء کلا واللہ کنت 
غافلا عن الشیء ال مطلق ومطلثہ: فعلمك ناصرك مالم تکن تعلمه بقوۃ منطقه . 

الثانی : ان اعتبار ھذا الاعتبار من وظائف أرہاب المعقول؛ فلا یلیق بأرہاب 
ا منقول. 

الثالث : أن الذین مرادھم الھدایة والتنقیح لا بعتبرون مثل ھذافی حکم من أحکام 
التشریع: وإلا لانعکست الھدایة بالاضلال: والاإفادة بالاخلال؛ کیف ولو صح ہذا 
حاز أن یکتب فقيه فی دفترہ أن صلاة الظھر والصبح وغیرھما من الأوقات؛ محرمة 
ومنوعة علی المصلین والمصلیات: ویقول : مرادی به ا حکم علی مطلق الشیء باعتبار 
بعض أفرادہء وھو أداء الصلاة مع فقد شرائطهء أو یکتب أُن زیارۃ القبر النبوی؛ بل قبر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرةۃ 
: 


کل مسلم حرام علی کل مسلم؛ ویقول : مرادی ال حکم عليه باعتبار بعض الصفات ٠‏ 
وھو الزیارة مع ارتکاب ا منہیات : أو یکتب وھو ممن یجوز السفر بقصد زیارۃ القبور إِن 
شد الرحال بذلك القصد حرام علی کل بالغ ذی شعورہ ویقول : مرادی ا حرمة باعتبار 
بعض ما صدق عليه: وھو السفر إلیہا فی أیام العرس ال متضمن ما نہی عنەء وشدد عليه 
أو یکتب عالم أن قراءة القرآن مکروۃ أو محرمة ویقول : مرادی ا حکم باعتبار بعض أفراد 
القراءة وھو القراءة فی الرکوع أو السجدة؛ أو یکتب أن شرب المسکر حلال: ویقول: 
مرادی بە ا حکم باعتبار بعض الأحوال؛ وھو الشرب عند الضرورۃ علی قول من 
الأنوال؛ أو یکتب أن الزائی لا جب عليه ا حد؛ ویقول : مرادی به الزنا الِی عرضت 
فبه شبہة: فاسقط ا حد؛ أو یکتب أن الریاسة والسلطنۂة والسیادة والإمارة موقعة فی 
اللھلکة والضلالة: ویقول: مرادی بە الحکم باعتبار بعض أفرادھاء وھو ما قارن ہہ 
الفسق؛ وبعد عن ا لمعدلةء أو یقول: إِن شھادة مسلم لا تقبل ؛ ویقول : مرادی بە الفاسق 
والغفل : أو یکتب أن بیع ا خمر شرعی؛ ویقول : مرادی بە بیع الذمی؛ أو یقول : الصوم 
حرام علی کل مسلم ومسلمة: ویقول : مرادی ا حکم باعتبار بعض أفرادہ وھو الصوم 
فی الأیام الملہیة , 

وبا جملة فمٹل هذہ الأحکام مختلة ا مرام؛ مبطلة النظام؛ مھلکة للانتظام: مخربة 
للعوام: مضللة للأنام لا یجوز ارتکاہہا للأفاضل الکرام والأمائل العظام؛ فلا یجوز 
لك إن کنت فاضلا کاملا معلَمًا منقَحًا أن تقول : الزیارۃ واجبة عند فلان ومحرمة عند 
فلانء وترید بە الحکم باعتبار بعض الآفراد من غیر قرینة ملفوظة: أو مفھومة . 

الرابع : أنىك ا أردت من الزیارة الٹی حکمت ہوجوہہا ند ا مالکیةَ وندہہا عند 
جمھور علماء ا ملة وقرب وجوبہا عند الحنفیة فردا منہاء ومن الزیارۃ التی حکمت 
بکونہا غیر مشروعة عند ابن تیمیة فردا آخر منہاء لم ینحل مر النزاعء ولم یحصل ما فيه 
النزاعء بل صار النزاع بین المحرمین وبین غیرھم لفظیاء ومثله بعید عمن کان من أ٘ھل 
العلم حنفیا کان أُو مالکیا أو حنبلیا۔ 

ا خامس : أُن القائلین بالندب والوجوب؛ وقرب الوجوب لا یفرقون بین زیارۃ 
وزیارۃء فما الذی أحوجك إلی ان ترید ذکر مذھبہم الزیارۃ من الأماکن القریبة . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 

السادس : أنك من الذین تکرہ المباحث العقلیةء لا سیما فی الاأمور النقلیة: کما 
صرحت بە فی بعض کكتبك: وأوضحت نفرتك فی زبركء ومن جھل شیا عاداہ 
وھجرہ: ومن عجز عن شیء ضعّفه وزیْفهء فمالك اعتبرت ھذا الاعتبار المنطقی فی 
المحث الشرعی . 

قوله: وثائیّا: أنە ھکن أن یراد بالزیارة فی المرجع؛ وفی بعض ضمائرہ نفس 
الزیارۃء وفی بعض الضمائر السفر لھا علی طریقة الاستخدام . 

أقول: فی کلام من وجوہ؛ تظھر لك أن ھذہ النصرة لا یقبلھا آرباب الوجوہ : 
الأول : أن إمکان تأویل فی عبارۃ ما إمکانًا ذاتیٔا أمر آخرء واستقامتہ بالنظر إلی السیاق 
والسباق أمر آخر؛ وأحدھما لا یستلزم ثانیہماء والمفید إنما هو ثانیہما لا أولھماء ومن 
یدعی وجود الٹانی فی عبارة الرحلة فلیأتِ بالبینةء وھو غیر ممکن إلی زمان الرحلة من 
دار الرحلة. 

الثانی : أن مثل ھذا الاستخدامء یجب علی العلماء الأعلام الاجتناب عنه فی 
مقام الافھام وھل ھذا إلا کما لو قیل : الصلاة فریضة وھی محرمة؛ وآرید بمرجع 
الضمیر الصلاة الفاقدة شروطھاء وبالمصرح الصلاة مع شروطھا . 

الثالث : أن الاستخدام هو أن یراد من لفظ أحد معنیيهء وعند رجوع الضمیر إليه 
یراد بە ثانیەء أو یراد عند رجوع ضمیر إليه أحدھماء وعند رجوع ضمیر آخر انیہماء 
وھذا لا بستحسن إلا فی لفظ مستعمل فی أمرین؛ وھذا مفقود فیما نحن فيه قطعا رأی 
العینء فإن الزیادة أمر آخرہ والسفر بقصدھا أمر آخر؛ وبینہما عموم وخصوص من 
وجە؛ کما بیناہ فی ٴ إبراز الغیٴ باحسن وجە؛ ولیست الزیارة تستعمل عنی السفر 
إلیہاء ولا السفر إلیہا بعنی الزیارةء فما معنی ھذہ الصنعة فی مثل هذہ اللفظة . 

الراہع : أن استخدام ناصرك ھذا جعل کلامك فی الرحلة مھملا ؛ لکونە دالا علی 
کون النزاع بین ابن تیمیة وبین غیرہ لفظیّا معطلاء مع أنه لیس کذلك؛ کما بسطناہ فی 
'التعی الشکور' مثصات 

قولەه: وثالًا أنە یجوز أن یراد فی کل موضع من ال مرجع والضمائر السفر للزیارۃ؛ 
وما أورد عليه من أنه حینثذ لا یصح ذکر قول ا حنفیة بقرب الوجوب ٠‏ وقول الظاھریة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 
بالوجوب٠ء‏ فإن ھذین القولین إنھا ھما فی نفس الزیارۃ للمسافرء فلم یقل أحد بوجوب 
السفر إلی ا مدینة بقصد الزیارۃء وإن ذھب بعضھم إلی وجوب نفس الزیارۃ ففيه ان ذلك 
ا خاسد قد نقل فی الکلام المبرور عبارۃ سن الھدی ھکذا: ونقل القاضی عن أبی عمر 
وقال : واجب شد الرحال إلی قبرہ -انتہی۔ . 

وقان القاضی عیاض فی ٴ الشفاءٴ : قال أبو عمر: وإنما کرہ مالك أن یقال طواف 
الزیارةء وزرنا قبر النبی بل لاستعمال الناس ذلك فیما بینہم بعضھم بعض؛ فکرہ تسویة 
النبی بہذا اللفظ ٠‏ وأیضًا قال : الزیارۃ مباحة وواجب شد الرحال إلی قبرہ فقد علم 
بذلك ان أبی عمرو قائل بوجوب السفر إلی ا مدینة بقصد الزیارۃ. 

اأقول: ما أقبح قوله أبی عمرو: ولعله لم یقرأً الفوائد الضیائیة أیضّاء فیعرف 
موضع أبا عمرو من مواضع أبی عمروء ویا للعجب من رجل کثیر المغلطة وناصرہ قلیل 
المعرفة بالعربیة ویقوم للطعن علی الأئمة الأعلامء ببثل ھذا ا لمقامء ولا بنظر إلی ما 
یصدر عنە مما یستقبحه الکرام: ومثل هذا من ناصرك فی التبصرةٴ ء ومنك فی رسائلك 
المتشتةء کثیر لکنی لستٗ من یلتفت إلی مثل ھذا الإیراد ا حقیرہ واتما یتشبث بە من 
بضاعتہ فی العلم مزجاۃء وجاریته فی الفھم مرساۃء ثم کلامه هذا لا یفیدك أیضُاء فان 
السفر بقصد الزیارۃ لا تدل علی وجوبە عبارة أبی عمروء ولو سلمت دلالته عليهء فقول 
اےنفیة لا شبہة فی کونە واردًا فی نفس الزیارة لا فی السفر؛ فلا یکن لك إرادة السفر 
بذ :سد الزیارۃ من لفظ الزیارۃ فی عبارتك الختطلة فی رحلتك . 

قولە : فالظاھر أن من کان قائلا بوجوب الزیارة کان قائلا بوجوب شد الرحال 
للزیارۃ أيضًا علی من لم یقدر علی الزیارة إلا بە بیان ذلك من وجھین: الول: ان 
العمدة فی ذلك الباب هو حدیث من حج؛ ولم یزرنی فقد جفانیء والزیارۃ شاملة 
۔اسفر إلیہاء وإذا کانت الزیارة شاملة للسفر لھا یکون السفر بہا واجبا . 

أقول: لا یثبت منە وجوب السفر إلی الزیارۃ بقصد الزیارةء لحواز ان یسافر بقصد 
اللسجد؛ وتحصل بە الزیارةء وإن ثبت الوجوب ثبت وجوب السفر مطلقًَا لا مقیدا . 


قوله: الثانی أن المذکور فی ا حدیث زیارۃ ا حاجء وا حاج من حیث ھو حاج لا 
تتأتی منە الزیارة إلا بشد الرحلء وشد الرحل إلی ا لمدینة لغیر زیارة القبرء کزیارۃ اللسجد 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 
النبویء وطلب العلم والتجارۃ وملاقاۃ الأحباب وسیر البلاد لیس واجبا باتفاق الأمة 
حتی یکون ذریعة لداء واجب الزیارة دائما. . . إلخ . 

آقول: ھذا لا یفید ولا یغنیء بل هو غیر مفید ولا یعنیء وذلك لن ا حاج من 
حیث هو حاج وإِن توقفت زیارته علی شد الرحل٠‏ لکن لا تتوقف علی شد الرحل 
بقصد الزیارۃ حصول ذلك بالسفر بنیة غیر الزیارۃةء وعدم وجوب السفر بنیة غیر الزیارۃ 
لا یقدح فی حصولھا بەء فإن الذریعة إلی الشیء ما یحصل هو بەء لا أن یجب هو وجوبًا 
دائما۔ 

رفص هيمَ ھی الات جالکہ سے ہا مھا رتا نت 
الرحلة لا ثبوت لھا من کلام صاحب الرحلة یکن أن تکون مأخوذٰة من کراہیة مالك 
قول القائل زرنا قبر النبی پچ . 

اأقول : قد مر أَنّ تأویل عبارۃ الرحلة با أول بە ناصرك الملختفی مردود عند کل 
ذکی؛ وآخذ ذلك من قول مالك دال علی کراھیة قولھم : زرنا قبر النبی يَلء مردود عند 
قل یی کنا پتطتافقی 'السعی الٹکور تی رف الا یالائو: 

قولە: إنا قد بینا َنفا ان مراد صاحب الرحلة بقولهء وذھب شیخ الاسلام ابن تیمیة 
إلی اُنہا غیر مشروعة أن شیخ الإسلام ذھب إلی أن السفر للزیارۃ غیر مشروع . 

انل تد ینا وت دا اقولت رَ ملف ذُلك الازن 

قوله: القول بأن اللمتنع وغیر الملقدور لیس ممشروع صادق سلبّا بسیطاء ولو کان 
غراضائی ہلا تو تا 

اأقول : السلب البسیط لیس ما یکون مقصودا للفقھاء الناقدین ؛ فضلا عن ابن 
تیمیة أحد رؤساء ا متبحرین . 

قولهہ: إنا إذا آفھمناك مراد صاحب الرحلةء فلا لزوم ما ألزمتەء إذ علی ھذا لا 
مضادة بین کلام صاحب الصارم وصاحب الرحلة ۔ 

أقول : قد أفھمناك أن ذلك ا مراد مردود لا بختارہ إلا العنود . 

قوله: انظر منسك شیخ الإسلام کیف ذکر فيه الزیارة النبویة وآدابہاء ونقل عنه 
لك السید العلامة فی بعض مؤلفاته . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱١‏ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 

أقول: قد نظرته فلم أجد فيه شیتًا مفیداء کما ذکرته فی 'السعی الشکورٴ 
0+23 

قوله: النزاع بین شیخ الإسلام وبین خصومہ: إتھا هو فی السفر إلی زیارۃ القبور لا 
فی نفس الزیارۃء وقد استدل خصوم ابن تیمیة بالأدلة اللذکورۃ فظھر أنہم استدلوا بہا 
علی السفر إلی زیارۃ القبور . 

أقول : لم یکن خصوم ابن تیمیة مثلكء بل کانوا أعرف منك٠‏ وھم إنما استدلوا 
بتلك الأدلة علی نفس الزیارۃء لظنہم ان ابن تیمیة منکر نفس الزیارةء کما هو ظاھر من 
عباراته الزائدۃ . 

قوله: یکتب جواب ٴالسعی الشکور ء فاننظرہ. 

أقول : اأسمع با معیدی خیر من أراہ 

فا 3( ای الاعت الاثووہ سس می عراتے: الشفٰی الشکور' گا نکراھء: 

قولە : یستفاد من هذا القول أن من الضعاف ما یصح الاحتجاج بە مع أنه قد تحقق 
أن الضعیف لا یصح الاحتجاج فی الأحکام بە أصلا . 


أقول : ہذا غلط مہیْن وشطط مبرھنء ففی شرح الألفیة ٴ للسخاوی احتج 
اتد بالضعیف حیث لم یکن فی الباب غیرہ و تبعہ ابو داوے وقدماہ علی الرأی 
والقیاس؛ ویقال عن أبی حنیفة أیضًا کذلك؛ وأن الشافعی یحتج با مرسل إذا لم یجد 
غیرئ وکذا إذا تلقت الأمة الضعیف بالقبول یعمل علی الصحیح؛ حتی إنه ینزل منزله 
المتواتر فی أنه ینسخ المقطوع بە -انتہی- . 

وفی آذکار الإمام النووی ٴ : وأما الأحکام کا لال وا حرام: والبیع والنکاح 
والطلاق وغیر ذلكء فلا یعمل فیہا إلا با حدیث الصحیح؛ أو ال حسن إلا أن یکون فی 
احتیاط من شیء من ذلك ۔انتہی۔ وفی کتاب ا جنائز من فتح القدیر: الاستحباب یثبت 
بالضعیف غیر الموضوع ۔انتہی- وقد بسطت الکلام فی هذہ المسألة مع بسط الأقوال: 
وتنقیح قولھم الحدیث الضعیف یعمل بە فی فضائل الأعمال فی رسالتی الأجوبة 
الفاضلة للأآسئلة العشرۃ الکاملة '''. 
۲ 0بی۶ٰی)ی)   +‏ ٭ٴ مھ الھدایة ء ویباع مجموع الر سائل السبعة 
فی ا مطبع المذکور علی حدة أیضا بقیمة . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱٣۲‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


قوله: حسن مثل حدیث  :‏ من زار قبری وجبت لە شفاعتی) لم یثبت بعد . 
اتیج لالہ نی "الس انکور و 7 یسل اش نر فاق نز 
نور۔ 
لە: الإمام مالك "ا کرہ قول القائل زرنا قبر النبی ٹج علم أنە ضعف أحادیث 
الزیارةء وإلا فمع الاعتراف بصحتہاء أو حسنہا لا معنی لکراهة قول القائل : زرناء وأما 
إِن ال جوینی والقاضی عیاض ذھبا إلی تضعیف آحادیث الزیارۃء فإنی وإن لم أظفر 
تضربعھنال :لکن یکن ان یکوت ناخوڈا مَن:أنَ الظامر من احادیت الْزبارة :الوم 
واستواء القرب والبعد فیہاء فیظھر منہا جواز شد الرحال للزیارۃ ومذھبہما منع شد 
الرحال للزیارۃء فعلم بدلالة الالتزام أنہما لم یروھا قابلة للاحتجاج؛ علی ان ھذہ 
النسہة بحتمل ان تکون مجازیة من حیث إِن شیخ الإاسلام موافق للامام مالك وللجوینی 
وقاضی عیاض فی سآألة الزیارۃ والشیخ قد احتج لھم بحدیث لا تشد الرحال 
وآجاب لھم عن أحادیث الزیارۃ بوجھینء الأول أنہا ضعیفةء والثانی أُنہا لا تدل علی 
'لطلوب الذی هو شد الرحال إلی زیارة قبر النبی اَؿء فلما کان تضعیف شیخ الإسلام 
أحادیث الزیارۃ تأپیدَا لمذھبہما کان تضعیفه عبن تضعیفھما۔ 
أقول : ہا النصور! بارك اللہ فیيك وفی أمثالك لو نصرنی وصحح کلامی أحد 
بن 2ا اافٹریر الرقین ئ تی لقلت لسم ز تاب ومتعجبا من صنعه : فداك أبی وأمی یا 
ناصریء یا من لم یزر قبر النبی ُء ولقد تجشم فی تصحیح قولك فی الرحلة ان ما 
ذعب الیهابن تیمیة وأھل ا لحدیث ومالك ۔إمام دار الھجرۃ- وا حوینی والقاضی عیاض 
رہ نبعه سن المحققین من تضعیفھا وردھاء وعدم قبولھاٴھو الصواب البحت - 
عجشما ٴٴ نتیسر من غیرہء إِلا من مثله من حرم عن زیارۃ قبر شفیعہ و . 
ولا بخفی علی آرباب اہی ما فی کلامه من عدم الربطء وثبوت ال خبطء الأول 
سی مجح : زرنا قبر النبی و وبین علم أنه ضعف الأحادیث 
نواردة فی خصوص زیارة فبر النبی الملکرمء کحدیث : ( من زار قبری وجبت لە 
نفاعتی٢ء‏ وحدیث : معیت اسر رت ا أکون لە 
شھیدا وشفیعا)ء وحدیث : ١‏ من حج ولم یزرنی فقد جفانی)ء وغیر ذلك ما بسطت 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصر 


الکلام فيه فی رسائلی فی بحث الزیارۃ الکلام المبرمء والکلام المبرور والسعی المشکور: 
رِدلة لات لقولمالكف الاگرر وَکَرْماویىس اگوی کیں الالکت وغیرھم من 
أصحاب ا مذاهب الثلائْة . 

قال تقی الدین أبو ا حسن علی السبکی فی رسالته فی باب الزیارۃ النبویةء وھی 
أحسن ما صنف فی ھذہ اللسألة السمی بٴ شفاء السقام فی زیارۃ خیر الأنام ‏ : فان قلت : 
قد کرہ مالك ان یقال : زرنا قبر النبی َء قلت : قال القاضی عبیاض فی الشفاءٴ : قد 
اختلف فی معنی ذلك٠‏ فقیل : کراھة الاسم ما ورد من قوله کة: العن اللہ زورات 
کک " وھذا یردہ قولہ تل : ٢١‏ نہیتکم عن زیارة القبور فزوروھا) وقوله: ١‏ من زار 

قبری٢ء‏ فقد أطلق اسم الزیارةۃء وقیل : لأن ذلك ما قیل أن الزائر أفضل من ال مزور۔ وھذا 

اَيضًا لیس بشیءء إذ لیس کل زائر بہذہ الصفةء وقد ورد فی حدیث أھل الجحنة زیارتہم 
ربہمء ولم نع هذا اللفظ فی حقهء والأولی عندی أن منعه وکراھة مالك لە لاضافته إلی 
قبر النبی ؿلةء وأنە لو قال: زرنا النبی َل لم یکرہہ لقولہ ٹچ : ”اللھم لا تجعل قبری 
وثّا یعبد اشتد غصب الہ علی قوم اتخذوا قبور لَنِّاءھم مساجد١ء‏ فنہی إضافة ھذا 
اللفظ إلی القبرء والتشبه بفعل أولئك قطمًا للذریعةء وحسمّا للباب؛ ھذا کلام 
القاضی . 

وما اختارہ یشکل عليه قولە : )من زار قبری)ء فقد أضاف الزیارۃ إلی القبرء إِلا 
ان یکون ھذا ا حدیث لم یبلغ مالکاء فحینثذ یحسن ما قاله القاضی فی الاعتذار عنە لا 
فی إثبات هذا ا حکم فی نفس الأمرء ولە أن یقول: إن ذلك من قول النبی یل : ٢لا‏ 
محذور فيه) والملحذور إِنما هو فی قول غیرہء وقد قال عبد الحق الصقلی عن أبی عمران 
ا مالکی : إِنه قال : إِتھا کرہ مالك ان یقال : زرنا قبر النبی پل لأن الزیارة من شاء ترکھاء 
وزیارۃ النبی بل واجبةء قال عبد ا لحق : یعنی من السنن الواجبةء فینبغی ان لا یذکر 
الزیارۃ فیەء کما یذکر فی زیارۃ الأحیاء الذین من شاء زارھمء ومن شاء ترك٠‏ والنبی پۃ 
شرف وأعلی من أن یسمی أنه یزار وقد قال أہو الولید محمد بن رشد ا لمالکی فی البیان 
والتحصیل : قال مالك : أکرہ أُن یقال : الزیارۃ للبیت الحرامء وأکرہ ما یقول الناس : 
زرت النبی و . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹٤‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 

قال محمد بن رشد: ما کرہ مالك هذا -وال أأعلم- إلا من وجه ان کلمة أعلی من 
کلمةء فلما کانت الزیارة تستعمل فی الموتی وقد وقع فیہا من الکراہة ما وقعء کرہ ان 
یذکر مثل هذہ العبارۃ فی النبی إَلَء کما کرہ أن یقال : أیام التشریق: واستحب أن یقال : 
الأیام الملعدوداتء وکما کرہ أن یقال: العتمةء ویقال: العشاء الآخرة؛ ونحو ھذاء 
وكذلك طواف الزیارۃ کأنه استحب أن یسمی ب الإفاضةٴء وقیل : إنه کرہ لفظ الزیارۃ 
فی الطواف بالبیت والمضی إلی قبر النبی َء لن الضی إلی قبرہ لیس لیصله بذلكء 
ولا لینفع لە وكکذلك الطواف بالبیتء وإنا یفعل تأدیة ما یلزمه من فعلهء ورغبة فی 
الثواب علی ذلك من عند الله -۔انتہی کلام ابن رشد- . 

وقد وقع فیه کراهة مالك؛ لقول الناس : زرت النبی بَل وھو یرد ما قاله القاضی 
عیاض -۔انتہی کلامه ملخصا-. 

فقد وضح بہذا وبانء من دون حاجة إلی توضیح وبیانء إن مالکا إِنھا کرہ إطلاق 
لفظ الزیارةۃء مضاکًا إلی قبر النبی َء أو إلی نفسه أیضنًا لأحد هذہ الوجوہ ال مذکورۃ 
وأمثالھا للسطورۃة فی کتب أرباب البصارة؛ ولا یکرہ عندہ إلا تلك العبارةۃء کما کرہ 
غیرھا من العبارات ا مارَةء فأشھد بالل قد کذب واللہ؛ وافتری من نسب إليه بہذہ 
الکراھةء حرمة شد الرحال بقصد الزیارۃء وکذا کذب٠ء‏ وافتری من نسب إليه بہذہ 
العبارۃء عدم شرعیة الزیارۃء وکذا من نسب إليه بہذہ ا حملة . 

تضعیفه أحادیث الزیارة: أو لا یری الإنسان العالم ببحاورات اللسانء أن کراھة 
إطلاق الزیارةء لا یفھم منہا تضعیف أ حادیث الزیارة لا بالعبارۃ ولا بالاشارۃ . 

فیجوز أن یکون لم تبلغه تلك الأحادیث الواردة بلفظ الزیارۃء وتضعیفھاء فرع 
بلوغھاء ویجوز أن تکون بلغته وخص إطلاق ذلك بحضرة الرسالةء ونہی الأمة عن 
تلك ا حملة. 

ویجوز أن یکون یجوزھاء ویحمل أحادیث الزیارۃء علی بیان جواز هذہ العبارة 
وینہی الأمة علی طریق الکراھة التنزیہیَةء وأن یکون نہی عنہا سدا للذریعةء مع کون 
'لإٴحادیث عندہ صحیحة . 


وا قلنا: حصحص بطلان قول ناصرك؛ فمع الاعتراف بصحتہاء او حسنہا لا 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰٥‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 
معنی لکراهة قول الناس زرنا۔ 

وا حاصل أُن نسبة تضعیف آأحادیث الزیارۃ إلی إمام دار الزیارۃء مججرد تلك 
الکراهةء أشنع وأقبح مما صدر عن ابن تیمیة من نسبة حرمة شدٗ الرحال: أو نفس الزیارۃ 
لی مجرد هذہ العبارۃ. 

الثانی : ان کون مذھب عیاض وا جوینی: منع شدَ الرحال بقصد زیارۃ القبر 
النبویء لا یفھم منە بوجە من وجوہ الافھامء تضعیفھما أحادیث الزیارۃء فضلا عن 
تکون هناك دلالة الالتزام . 

فیجوز أنہما صححاھا وحملاھا علی الزیارۃ لغیر البعید غیر المحتاج إلی السفر 
اللدیدء ویجوز أنہما حملاھا علی العموم٠‏ وجوزا ا لزیارۃ للبعید بالسفر بقصد ال مسجد 
النبوی دون العموم . 

ولعمری نسبة أمثال هذا التضعیف إلی أمثال هذہ العلماء من دون تصریحاتہم: لا 
یصدر إلا من متضعف عاجز عن الوصول إلی مدرکاتہم . 

الثالث : أُن النسبة للجازیة التی اخترعھا الناصر ٠‏ یضحك عليه کل کامل وقاصر . 

أما علم أن نفسسًا لا تحمل ذنب أخری؛ لقولە تعالی : ٭ولا تَزر وازرۃ وزْر أآخری 
فکیف یلقی ما کسب ابن تیمیّة ا لنبلی ٠‏ علی ظھور عیاض والجوینیء علی أُن مثل ھذہ 
النبة الملخترعة؛ والعینیة المبتدعةء یجب علی العلماء الاچتراز عنه حفظا للعوام عن 
اعتقاد ما ھم بریثون منە. 

وحاشا ثم حاشا لعیاض وا حوینی وغیرھماء وإن کان من یفتی بحرمة شد الرحال 
کافتاءھماء أن یکون سالکا علی مسلك ابن تیمیّةء ال ملھلك عند العقول ا مرضیة . 

قولە: کلام صاحب الرحلة برئ من أن یکون فيه افتراءء فإن المدلول الصریح 
لعبادة صاحب الرحلة أی لم یتنازع الأئمة الأربعة وا حمھور فی أن السفر إلی غیر 
اللساجد الثلائة لیس بمستحبء لا لقبور الأنبیاء والصالحینء ولا غیر ذلك . . . إلخ . 

إنغا هو أن الأئمة الأربعة وا حجمھور لم یقع فیہم نزاع فی أن السفر إلی غیر الثلائة 
مستحب٠‏ أو غیر مستحب؛ وهذا لیس من الافتراء فی شیءء فإن عدم العلم کاف لھذا 


الحکم. . . إلخ. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الرابع في ردالقوال المتفرقة من التبصرة 

أقول : هذا عَجب عُجاب؛ لا یرتضی بە أولو الألباب ہ فإن المدلول الصریح الذی 
ذکرہ لا تدل عليه عبارة الرحلةء بوجه من وجوہ الدلالةء وإتما مدلوله الصریح نقی 
وقوع النزاع فی الأئمة وا جمھور فی عدم استحباب السفر إلی غیر الملساجد الثلائة کزیارۃ 
القبور ووقوع الاتفاق منہم علی عدم استحبابهء ولا شبہة فی کونە افتراء علی کل من 
الأئمة وجمھور أتباعه فان جمھورھم اتفقوا علی جواز السفر لغیر اللساجد الثلائة 
وعلی استحباب بعض جزئیاته المتضمنة للأغراض الصالحةء وإن کنت فی شك من 
ذلكء فارجع إلی رسائل مؤلفة فی هذہ المسألةء تجد ما ذکرنا ھنالك . 

قولہ : لعلماء العصر أن یقولوا: إنا ما وافقنا ابن تیمیّة فی مسألة الزیارة ونحوھاء 
الا لگ او اف شیافای الضحالہ رَافَا مت الام الین رانا انت تمس 
ابن تیمیّة فی مسألة الاستواء حبا بابن تیمیة . 

أقول : کیف یقولون: ذلك: وقد علموا آنی لست من یجب ابن تیمیة حبا یعمی 
ویصمء وإنا اختار من قوله: ما وافق فیه غیرہ من السلف الصالح والسواد الأعظم: 
وأُدعٌ من تحقیقاته ما تفرد فیہاء ولا ایر ای صا سسجت مه کل لی دان سے2 اعم 
وجدا' وکلامە فی مسألة الزیارۃ من ھذا القبیل ء کما لا یخفی علی کل فاضل جلیل: 
فأی صحابی؛ وأی تابعی؛ وأی مجقد ولو واحدًا فضلا عن جماعةء آأتی ما آتی بە ابن 

لا ومقلّب القلوب؛ لقد تکلم فیہا بجا تتوحش بە الصدور والقلوب؛ وتقشعر منه 
جلود الذین یخشون ربہم: ویحبون نبیہمء ولذلك صار بتحقیقه مثلا للاولینء ومثلا 
لاآخرینء ولعبة للناظرین: وضحکة للماھرینء قد ضرب بە المثل ٠‏ واستنکرہ الآخر 
والاول: ولیته سکت عن ما تفوہ. ۱ 

فان لم یکن سکت فلیت اتباعه سکتوا عن تحقیقه فی هذہ اللسأَلةء ودفنوہ معه فی 
الملقبرةء ومن شاء الاطلاع علی تفصیل فی ھذا البحث المشھورء فلیرجع إلی رسائلی فی 
بحث الزیارۃ الکلام ا مبرم والکلام ا مبرور والسعی ا مشکور . ۱ 

قوله : عند قولی فی بحث تلمذ السیوطی عن ابن حجر العسقلانی : لا شبہة فی 

)١(‏ شرد وفر۔ 

)٢(‏ کو مشش رنہ 


تذْكرڈال اق یرد تبضرۃ النائد ۷ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرة 


ان التعلم والتعلیمء ولو من وجه معتبر إن عرفا فی معنی التلمذ . . . إلخ . 

فیه کلام من وجوہ: الأول : أن لفظ التعلیم غلطء فإن المعتبر فی معنی ا لتلمُذ ھو 
التعلم لا التعلیم . 

أقول : هذا عجیب جذداء فإن التعلّم والتعلیم متضائفان جدعاء فلا یکن التعلم 
الذی هو معنی التلمَذ إلا بالتعلیمء وہذا هو معنی اعتبار التعلیم . 

قول : والٹانی : أُن هذا ادعاء بلا دلیل فلا یسمع: أقول : ھذا اأُعجب نما مضی 
فانه لو کفی مطلق الاستفادةء والملابسة فی معنی التلمذ کما ذکرہ ناصرك فی شفاء 
العیٔی ٴ ء ولم یشترط فيه التعلّم والتعلیمء ولو بوجه لزم ان یصح لی أُن أقول : نا تلمیذ 
لأبی حنیفةء وأن تقول: أنا تلمیذ لابن تیمیةء بل یصح لی ولك أُن نقول : نحن من 
تلامذۃ الصحابةء بل من تلامذةۃ حضرۃ الرسالةء وصحته علی ا حقیقة مستنکرة؛ لعْة 
واصطلاحاء وعرفًا عامًا وخاصا. 

قوله: الثالث : ما ذا أراد بقولە: إن الأخذ والتعلم موقوف علی التمییز إن أراد 
الکلیةء فغیر مسلمء فإن طرق الأخذ الإجازۃء وھو غیر متوقف علی التمییزء وإن أراد 
ا حزئیةء فلا یتحقق کلیة الکبری ؛ أقول : منع الکلیةء باطل بلا شبہة . 

انظر إلی قول السیوطی فی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی : الصواب 
اعتبار التمییزء فإن فھم ا خطاب؛ ورد ال جواب کان میا صحیح السماع؛ وإن لم یبلغ 
خمساء وإلا فلاء وإن کان ابن خمس٠‏ آو اکثر . 

وإلی قول الحافظ ابن حجر فی فتح الباری ‏ : الذی ینبغی فی ذلك اعتبار الفھم 
فمن فھم الخطاب سمع؛ وإن کان دون خمسء وإلا فلاء ومن أقدم ما یتمسك بە فی ان 
المرد فی ذلك إلی الفھمء فیختلف باختلاف الأشخاص ما أوردہ الخطیب من طریق ابن 
بی عاصمء قال : ذھبت بابنیء وھو ابن ثلاث سنین إلی ابن جریج فحدده . 

قال أبو عاصم : ولا بأس بتعلیم الصبی الحدیث والقرآن وھو فی هذا السن یعنی 
إذا کان فھما ۔انتہی-. ۱ 

وإلی قوله فی ٴ شرح نخبة الفکر : الأصح اعتبار سن التحمل بالتمییزء ھذا فی 
السماعء وقد جرت عادة للحدثین باحضارھم الأطفال فی مجالس ا حدیث یکتبون لھم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۔ ۸ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 


أنہم حضرواء ولا بد فی مثل ذلك من إجازۃ السمع -انتہی-. 

وإلٰی قول العماد إسماعیل بن کثیر الدمشقی فی الباعث الحثیث علی معرفة علوم 
ا حدیث ٴ : العادة المطردۃ فی هذہ الأعصارء وما قبلھا بمدة متطاولة ان الصغیر یکتب له 

وإلی قولە أَیضا بعد ذکر اختلافھم فی سن التحمل والسماع : ا مدار فی ذلك کلە 
علی السماع؛ متی کان الصبی لیعقل کتب لە السماع -انتہی- . 

وإلی قول الطییں فی ٴ خلاصتهٴ : الصواب أن لا یعتبر کل صغیر مجال: فمتی 
کذلك لم یصح سماعهء وإن کان ابن خمسین -انتہی- . 

وأما صحة الإجازۃ للطفل الذی لا یز مطلقَّاء فلا یقدح فیما نحن فيه شینٌا؛ لأن 
مل ذلك الأعل:لا سی لا ولا مدآ وإن دخل فی الاجازۃ عموما و 
خصوصاء ولعله ظاھر علی کل ماھر لا ینکرہ إلا مکابر ء أو منافر . 

فوله: الرابع : آنە قد اعترف بأن السیوطی حین وفاۃ ابن حجر کان ابن ثلاث سنین 
رتضت تفريَاة وقد علم من العبارات ا منقولة فی ٴ الشفاءٴ : ان حصول التمییز مکن فی 
آدنی من هذا السن. 

أقول : ھذاإنما یکفی لاثبات إمکان التلمٗذ لا لتحققهہ وإنما یثبت ذلك لو ثبت ابن 
الَسرطی یا قاع ای الف 17 سرع راد لس فلسسن 

قولہ : ا خامس : أُن قولك : وھذا المعنی هو الملقصود بالنفی لا یغنی شیتا إلا إذا کان 
هذا المعنی هو المقصود بالاثبات لصاحب ا حنۃة . 

أقول : یدل عليه ظاھر لفظ التلمیذ الواقع فی کلامه عرفًا عاما وخاصاء فلا حاجة 
الی إِثباته بدلیل آخر جزما . 

قوله : السادس : أن قولك : إما مجرد الانتساب بالاجازۃ العامة ونحوھاء وإن لم 
وجد التمییزب فلا کلام فی ذلك؛ فيه أنه إذا لم یکن لك کلام فی ذلكء فما وجە 
لتعقب؛ فان صاحب الجحنة نما قال : إِن السیوطی تلمیذ لابن حجر العسقلانی؛ ولم یدع 
نە اأخذ عنه بطریق یجب فيه التمییزء ولا ریب فی أن مجرد الانتساب کافِ لتصحیح ما 
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قالەء أُقول : هذا أول الکلام: وہدوت إِثبائة پختل المرام: 

قوله : عند بحٹی بورود الایراد علی الناقل الملتزم للصحة: ھذا مجرد دعوی لا 
دلیل عليهء فلا بد من إثبات أنه أی صاحب الاتحافٴ ذکرہ أى تلمَذ السیوطی عن ابن 
حجر علی سبیل الالتزام . 

أقول : قد أئبتنا ذلك بأنك من العلماء العقلاء وشأنہم هو الالتزام: لا النقل 
الحض الذی هو دیدن اللثام . 

قوله : لیس إظھار أنه قول الغیر صراحة عند ما ذکرہ فی النقل وا حکایة ضروریاء 
بل الاظھار ضمتّاء أو کنایهء أو إشارۃً کافِء وقد مر تحقیقه فی الباب الأول ما لا مزید 
عليه ۔ 


أقول : قد مر ردہ غیر مرة یا لا مزید عليه . 

قوله: سلمنا أن الناقل الملتزم الصحة لا ینجو من الإیرادء ولکن کون صاحب 
الاتحاف ٴ ملتزمًا للصحة غیر مسلم . 

أقول : ب رك الله ما اتہمك بە الناصر ء وحفظك الله عما وسمك بە القاصرء فإن 
ظنیٗ بل ظن سائر علماء عصری بك وبأمثالك؛ هو أنك تنقل ما تنقل بعد التنقیح 
والترجیحء وتنتحل ما تنتحل مع التہذیب والتصویب؛ ولا تسلك مسلك ال جھلاء 
والسفھاء من الاکتفاء بالسرقة والانتحالء غافلا عن صحة ا مبنی؛ واستقامة المعنی 
وإنه ممکنء أو محال؛ تارکا طریق النفع ء بالتصفیة عن النقم'' جامعا بین المقبول 
والمردود والمحصول وا مطرود . 

٢)4 1" + 1:06‏ ہ ہہ 
شراباء بل عتابًا وعقابباء من جمیع العلماء تشافھا وکتاباء فلا یزید إلا حسرۃ وعذاباء 
ومؤاخذة وحساباء فالله الله من مثل هذہ الصفة القبیحةء والسمة الشنیعة . 

قوله : النسب ما لا یقال من قبل الرأی : فھذا أقوی قرینة علی أن ھذہ النسبة ای 
نسبة القوشجی إلی قوشج منقول عن الغیر . 

اقول : لو صح ھذا لزم أن لا یرد علی من تفوہ بأن مکة وا مدینة وبیت المقدس 
واقعة فی البلاد الہتدرف ار آن تج الأشود و چودائی البلاہ الشَامَةء آر آن:آیا بکر 


)١(‏ أی الغبار ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦٠‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


الصدیق وعمر وعثمان وعلیا دفنوا فی البلاد اللصریة؛ أو أن الأئمة الأربعة أبا حنیفة 
والشافعی وأحمد ومالکا ماتوا فی البلاد الرومیةء أو أن الأنبیاء کلھم من عھد آدم إلی 
نبیٔنا صلّی الله علیہم وسلم کلھم بعثوا فی دھلی؛ وھاجروا إلی بریلی؛ وماتوا فی 
موضع کندیلیء ودفنوا فی رُوم إیلیء آو أن المنصور القنوجی من الشیوخ الصدیقیة 
ورادہ اللکنوی من السادات الصطفیة . 

أو أأن القنوجی نسبة إلی قنوج -ہضم القاف والنون- قریة قرب خراسان؛ أو ان 
اللکنوی نسبة إلی لکھنؤ قریة ببازندانء أو أن الدھلوی نسبة إلی دھلی بلدة ببلاد,الشامء 
أو أن البریلوی نسبة إلی بریلی بلدة ببلاد الأروام''. 

أو أن اللعلبی الذی اشتہر بە المفسر الملشھورء وھو لقب؛ نسبة إلی تعلب : حیوان 
معروف فی العرب؛ أو أن البصری نسبة إلی بصرۃ محلة بکانفورء أو أن الرومی نسبة 
إلٰی روم موضع بجونفورء أو أن الدولتابادی الذی یعرف بە شارح الکافیة الھندیة َ‫ نسبة 
إلی موضع فی بلدة حیدرآباد أو أن الکفوی نسبة إلی کفة سِکة باکبر آباد أو أن 
الچلپی الذی اشتہر بە حسن چلپی ویوسف چلپی وغیرھما من الأفاضل الرومیین؛ نسبة 
إلی چلپ بلدة بملك الصین . 

أو أن شمس الأئمة ا حلوانی نسبة إلی حلوان بلدۃ بالعراق؛ أو أن الکوفی نسبة إلی 
کوفة وھو رستاق؛ لا اسم بلدة علی الوفاق . 

أو أن الیہودی نسبة إلی یہودیة محلة بإاصفھانء التی یخرج منہا الدجال الأعور 
کذاب الزمانء أو النصرانی نسبة إلی نصران قریة بإیرانء أو أُن الجوسی نسبة إلی 
مجوس بلدة بطاہران أو أن السھسوانی نسبة إلی سھسون قریة بلندنء دار إقامة کفرۃ 
الزمنء أو أن البہوپالی نسبة إلی بہوپالء اسم موضع من مواضع أُرباب الضلالء إلی 
خر رف بت الاوات الشحکاق رتا اراتا طاض غالافکئل ورای 
والقیاس . ۱ 

ولا یتمشی فيهە العقل والمقیاس؛ فیلزم علی ما ذکرہ ناصرك أن لا یخطاً من تکلم 
بأمثال ھذ الخرافات بعین التوجیه الذی ذکرہ لسلامتك من إیراد نسبہة القوشنجی وغیرہ 
بی :الابراذاتء وَالٹرٌآ ھذا من عجائبات الدھر: وغرائبات العصرء لم پقل بە أحد مما 
۱ 02212 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦۷۱‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 
مضی: بل لا یکن ان یقول بە أحد من آرباب ا لجحی . 

ولو کان هٰذا مکذا لااتعقتٹ:العلماء علی من اخطاً فی ترٌ سض العت, ‏ ولس 
تللہ عل نا لا فی علے ثاظر کت السبت کقابت الاسات٭-لای. مبعة 
ماق وریہ“ لاس الات اظزری ا اجوہ رض لس جات 
اللباب فی تحریر الأنساب . 

وبا حملة فقولك : إن القوشجی نسبة إلی قوشج اسم موضع؛ وتشبثك بذیل ولی 
الله الفرخ آبادی أآنه ھکذا ذکرہ فی تفسیرہ واقع فی غیر موقع . 

وا حل الرافع للاٍبہام فی ھذا المقامء هو أن النسب وإن کانت مما لا تعقل بالرأی: 
لکن ذکرھا من رجل یحتمل وجوھا عند أھل الرأی؛ فیجوز أن یکون ذاکرہ قلیل العلم : 
کلیل الفھمء سیّئ العقل والرأی؛ فیتکلم بالرأی فیما لا مدخل فيه للرأی ٠‏ ویجوز ان 
یکون قد نسی أو ذھل؛ ویجوز أن یکون موصوف بالمغفل؛ ویجوز أن یکون زل قدمه 
وضل قلمهء ویِکن غیر هذہ أَیضًا من الاحتمالات؛ فمع هذہ الاحتمالات کیف یستدل 
مجرد کونە ما لا یعقل بالعقل ء إنه منقول من غیرہ من أھل الفضل . 

قولە: إیرادا علی قولی : أفرأیت لو تفوہ مسلم بأن اللہ اتخذ شریکاء أو ولداء فلما 
ورد عليهء قال : إنه مذکور فی الکتاب الفلانی ء أو قال : إن مکة لیس مموجودء وقال: 
إنه کذلك فی الکتاب الفلانی ء ونحو ذلك ھل تحصل لە النجاةء فکذا هذا۔ 

فیه کلام وجھین : الأول : أنە فرق بین ھذہ الأقوالء وبین الأمور التاریخیة ا لمتعلقة 
بالموالید والوفیاتء فإن ھذہ معلومة علما یقینَّء إما بالضرورة الدینیة او بالبداهة العقلیة 
بخلاف تلك ٠‏ فإن غایة أمرھا الظن إذ خبر الواحد لا یفید الیقین ۔ 

اأقول : قد مر أن خبر الآحاد أَیضًا قد تفید الیقینء ولا فرق بین تلك وہین هذہء فإن 
الیقین حاصل للعلماء بتلك کحصولە بہذہء فإن أرباب النقل وأصحاب الفضل یعلموز 
علمًا ضروریٔا کعلمھم بہطلان اتخاذ اللہ ولدًا وشریکاء وعدم کون مکة موجودۃ بطلاں 
موت البزدوی والدارقطنی فی الائة التاسعة ۔ 

وموت ابن عساکرء وموت الباجی فی الثامنةء وموت ابن کثیر فی ا مائة السابعة 
وموت القضاعی فی الائة الرابعةء وموت بقی بن مخلدء ومؤلف ا لحصن فی الائه 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣۲‏ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
النامنةء إلی غیر ذلك من الأباطیل ا مزخرفة الواقعة فی تصانیفك ا تفرقةء علی ما مر 
بسط ذلك سابقّاء فتذکرہ أَنفا۔ 

ولا یقدح عدم حصول العلم القطعی ہہطلانہا من لم یتمھر فی الأمور التاریخیة: 
ولم یتبحر فی الفنون العلمیةء کما لا یقدح عدم حصولہ بہبطلان اتخاذ الولد والشریك: 
وعدم وجود مکكة؛ ونحو ذلك: ولمن لم یسلك خیر المسالك؛ وکان من الکفرۃ المفجرۃ: 
أو من الجهلة البطلة . 

قوله : الثانی أن فی الأمور التاریخیة قرینة قائمة علی أنہا منقولة عن الغیرء فإن 
الموالید والوفیات ما لیس فیہا مدخل للرأی؛ بخلاف الأقوال الملسطورۃةء أقول: قد مرأن 
تلك القرینة قرینة سخیفةء لا یغتربہا إلا رباب القریحة الضعیفة . 

قوله: فإن إظھار أنە منقول عن الغیر وإن کان لا بد منه فی النقل ء ولکنە اعم من 
أن یکون صریحًاء أو ضمتاء أو کنایڈء أو إشارہٗء وقد تقدم تحقیقه بحیث لا یحوم حوله 
ریب ۔ 

أقول : قد مر ردہ فی الأبحاث السابقة غیر مرة. 

قوله: دعوی کون صاحب ُاحطةٴ ملتزما للصحة لا دلیل علیہا فلا تقبل: 
والمؤمن لا یکذب . 

اقول: ما هذا الذی یبرزہ ناصرك مرۃة بعد أآخری؛ ویفر من کونك ملتزم الصحة 
إلی الغایة القصویء ویطلب من نسب إليك التزم الصحة الدلیل علی تلك الدعوی: 
وللآخرة خیر لك من الأولی'''ء ولسوف ینصرك ناصركع''' بنصرۃ فتردی''' فعليك أن 
تخاطبه مخاطبة الآمر للمأمور وتشافھه مشافهة القاھر بالمقھور . 

قائلا : ناصری طلبًا للثواب؛ وإظھارا للصواب: ألم أجدك مسترزقًا فرزقنّك: 
ألم أجدك مسترحمّا فرحمتك : ألم أجدك عائلا فأغنيتك : ألم أجدك سائلا فاأعطیتك ‏ 
ألم أجدك مُھانًا فاستأجرتك ء ألم أجدك مبانًا فاستأثرتكء آلم أفعل بك کذا وکذاء ألم 
اسىتعتف رکذ او کنا غاقات آن تس غلی' رق مار سپ لی سا ۃریس 
ٌ" 7او ماھرم 

)٢(‏ أی صفة عدمه. 


)٣(‏ أی تہلك۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۴۳ الباب الرابع في ردالأقوال المتفرقة من التبصرۃ 
ولا تٌبغ الفساد فی الأرض؛ فھل جزاء الإحسان إلا الإ(حسان: ومن أساء بعوض 
الاحسانء فھو خارج عن نوع الإنسان؛ فما لك تنصرنیء وتمکر لی ما لا ینفعنی. بل 
یضرنی؛ وتجیب عنی وتدفع عنی ما لا یعنینی ولا یغنینی . 

اما سلکت مسلك الانصاف؛ ھلا ترکت مسلك الاعتساف؛ فتقر علی الخطاً فیما 
هو خطأ منی: ولا أبرئ نفسی: إِنٗ النفس لَأمَارة بالسوء إلا ما رحمنی ربّیہ لِم التعزمت 
رفعًا خامداء ودفعًا واحداء وھو إنك تخرجنی فی کل ما ورد علی من زمرة ملتزمی 
الصحقف ولفث لی آئی ات مق ولا تقفہ وتطلت مر حسن آلظنہیء .وت کان 
خصمی: بأن التزام الصحة دیدئی؛ الدلیل علی ھذہ النسبة وتصر علی إدخالی فی 
طوائف السنة. 

ومع ذلك تظن أنك تحسن صنمًاء وئمن علی بأنی نصرتك نصرٴاء تکتب ما یعد 
ُجرا مھجوراء وتکسب ما یعد حجرًا محجوراء واللہ لو کنت أعلم الغیب لاستکثرت 
من الخیرء ولو استقبلت من أمری ما استدبرت لمنعت من ھذا السیر . 

وما أُحسن قول أبی الطیب ا تنبی حیث قال فی دیوانهٴ: وسدداء إذا أُنت 
أکرمت الکریم ملکته: وإن انت أکرمت اللئیم تمرداء ووضع الندی''' فی موضع السیف 
بالعّلی ٠‏ مخل کوضع السیف فی موضع النداء ألا تستحبی من خصمی ٠‏ ومن یرد علی 
حبیث تطلب الدلیل منه علی کونی ملتزمًا لصحة منقولی ومکتوبی . 

وقد اأحسن ہی حیث نسب إلی ما هو من أوصاف أھل العلم العلی ٠‏ فإن التزامھم 
صحة مکتوباتہم أمر جلی؛ ولقد لطف بی حیت أضاف إلی ما هو من أآوصاف أھل 
العقل البہیٗ؛ فإن اھتمامھم بصحة منقولاتہم أمر غیر خفی ء وأنت تنسب إلی ما هو من 
أوصاف ا لحاھلین الغافلین ؛ النائمین الھائمین ء السفیہین السخیفین ہ القبیحین الشنیعین : 
وتکسب لی ما أصبر بە مطعوًاء وبا كسبّه مرهونًا. 

فإن العلماء إذا سمعوا آنی لستربلتزم الصحة؛ وقامت علی منہم فرقة بعد فرقة 
وھ تی 0كا کر قالر ا2 می مات افلاء کھاار گناہ رھ یرف ان عامحضل 
وما حَصّل٠‏ وخاطبونی بحاطب اللیل وکاسب الویل ؛ وبجامع الیابس والرطب: 
وحمال ا حطب؛ وعلتقط الخرق؛ ومختبط الفرق: وبا لحابط فی ظلماء اللیال: 


[)پخشش. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا متفرقة من التبصرۃ 


والھابط'''فی صحراء الضلال؛ ویججمع التنقل ؛ ومنبع التغفل . 

رھد فاسانلی ہف وگکررت ناف فیا کواغاؤ 
1 ظا نی ور شرر اق وھی قرۃ عینی وریحانتیء فی دنیای ودینی؛ نظما ونثراء بأُنہا 
لا تلیق بن یستفاد منہا وتؤٹر أثرَاء وإنہا جامعة ما یحسب حجرا وهُجراء وجاویة ما 
کو 0 رف ا تو2 تا کا جتا اللہ لاہن کھتنا صاری ای 


بعداوۃ جواریه الآخری : 


اختثلبت +ویغعاتی تن اق بی فلا شر لے 
قاقف می الائیں اذا ات اعت نفسی من الأقرب والأبعد 
وروضة کان بہا مرتعی ومنہلا کان بہا موردی 
کانت یدی کان بہا قوتی فاختلس الدھر یدی من یدی 


وقالوا: والذی لا تدرکە الأبصار: وھو یدرك الأبصار: هذہ تصانیف من لیس 
ملتزم الصحةء بل جامع کل یابسة ورطبةء فلیس لھا الاعتبار ولا لھا قابلیة ان تتوجە 
إلیہا الأنظارء وتشغل بہا الأفکار؛ فإن من لا یکون بصحة ما ینقله ملتزماء ولا بعبرۃ ما 
یکتبه مھتماء لا یأمن الرجل من أن یقع بمطالعة کتبە فی المعلّطةء ویزل قدمه فی المزلقة 
تاَقال فلظار8 ساب الاحشاض ئی :الاف۔ القالت وَاللافن:افترد لات 
الاحتساب فی باب العلم وا لمعلم . 

فی الظھیریة ٴ قال الشیخ الإمام صدر الإاسلام أُبو الیسر : نظرت فی الکتب التی 
صنفھا ال متقدمون فی علم التوحید فوجدت بعضھا للفلاسفٰة مثلا إسحاق الکندی 
والاسفرائینی وأمثالھماء وذلك کلە خارج عن الدین ا مستقیم وزائغ عن الطریق 
القومء لا یجوز النظر فی تلك الکتبء ولا یجوز إمساکھا؛ لأنہا مشحونة من الشرك 
والضلال . 

قال: وجدت أَیضا تصانیف کثیرۃ فی ھذا الفن للمعتزلة مثل عبد ا لجبار والجبائی 
والکعبی والنظام وغیرھم؛ لا یجوز إمساك تلك الکتب ٠‏ والنظر فیہا لئلا یحدث 
الشکوك: ولا یتٹمکن الخلل فی العقائدء وکذلك اللجسمة صنفوا فی هذا الفن کتبا منل 


. من الھبوط‎ )١( 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 

وقد صنّف الأشعری کتبا کثیرۃ لتصحیح مذھب ا لمعتزلةء ثم إن الله ما تفضل عليه 
بالھدی صنف کتابا ناقضًا ما صنف لتصحیح مذھب العتزلةء إلا أن آصحابنا من أھل 
السنة خطأہ فی بعض ا مسائل ٠‏ فمن وقف علی ا مسائل التی اُخطاً فیہا أبو ا حسنء وعرف 
تتطافت فلا باُس بالنظر فی کتبه وإمساکھا۔ 

نا نَالىینءکاسلس اف ولا اطلعت علی فلد ال را الناظقف باف کش افزلة 
املشتملة علی بیان اعتقادھم وبیان مذھبہم ا خبیث : لا یجوز إمساکھا فی البیت؛ وکان 
عندی ‏ الکشاف ‏ للزمخشری؛: وفيه مذھب الاعتزال فی کل صفحة وورق؛ فأخرجت 
عن بیٹی:ء وما بعته ہثمن مخافة أن یحرم ثمنە أیضاء أو یکرہ کحرمة من ا لحخمر والمیتة 
والخنزی کان 

فیا أیہا الناصر القائم بانتصار ا حقء والعازم باشتہار الصدق٠؛‏ انصرنی لا فضشخض 
اللہ فاكء وادفع عنی وإن نفسی فداكء لکن لا تمکر لی مکراء یحمل علی وزراء ولا 
تنسب إلیٗ ما یستنکفه من هو من أھل العقل والفضل؛ ولا تنکر علی من جعلنی 
موصوفا بأوصاف أھل الفضل والعقل ؛ ولا تختر الغدر وا لمکر ؛ فالحذرء فإن المؤمن لا 
بلاغ مرتین من جحر . 

ولئن لم تقبل لأوقعنك فی ما یکرب ویتعب؛ وأجزینك کما جوزی مجیر أم 
عامرا وإنی علی ذلك لقادر۔ 

تر غند قولی ارات الو کان لی کنب الظتوتآ او فی قات آغر آنالہتاء 
)١(‏ کان من حدیله أن قومًا خرجوا إلی الصید فی یوم حارٴء فعرضت لھم أم عامر ۔وھی کنیة 
الضبء - فطردوھاء فأتعبتہم حتی أ جأوھا إلی خیمة أعرابی؛ فخرج إلیہم الأعرابیء وقال: ما 
شْأنکم؟ فقالوا: صدنا وطردتناء فقال : کلا والذی نفسی بیدہ لا تصلون إلیہا ما ثبت قائم سیفی بیدی 
فرجعواء وقام الأعرابی إلی لقحة لە فحلبہاء ثم فرب إلی الضبع ذلك اللین وا ماءء فأقبلت مرة تلغ من 
ھنذاء ومرة من ھذاء حتی عاشت واستراحت؛ فبینما الأعرابی نائمء إذا وثبت عليه فبقر بطنه 
وشربت دمهء وأکلت حشوتە وترکتە: فضرب بە المثل؛ وقیل: فلان کمجیر أم عامرء کذا أآخرجە 


البیہقی فی آخر شعب الاممانٴ عن آبی عبیدة معمر بن ا نی عن یونس بن حبیب . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرۃ 
تحتناء ون الأرض فوقنا. . . إلخ؛ جوابە من وجوہ: ٍ 

الأول : أُه فرق بین ھذہ الأقوال المذکورۃء وبین أخبار ا موالید والوفیاتء فإِن 
الآول معلومة علم یقینًا بالضرورۃ العقلیة أو الحسّة بخلاف الآخر . 

الثانی : التزام أنە یجوز نقل أمثال الأقوال المذکورۃ من غیر نئبيەء فان بطلانہا 
اُجلی وأظھر من أن یحتاج إلی التنبیه عليه . 

اُقول: لا فرق بین ھذہ الأقوال وتلك الاقوال فی حصول العلم القطعی 
بالبطلانء عند أرباب الشأنء ولا عبرۃ لوجود الفرق عند من لیس لە تبحّر لە فی 
الفنونء ولا علو الشْأنء والتزام جواز نقل الباطل من غیر تنبيهء عجیب عند کل وجیە 
بل لا یقول بە إلا السفیه غیر النبيه . 

قوله: لفظ منیٴ یفید آنك بریء من نفسك. . . إلخء أقول : ھذا مبنیٗ علی سوء 
الفھم؛ وقلة العلمء فإِن لفظ 'منیٴ فی قولی: لکنی إن شاء اللہ منی بریءء متعلّق 
بالمشیئة لا بالبراءة . ۱ 

قوله: لا شك ان هذہ الدعوی یعنی أن صاحب ٴ الإتحاف ٴ ملتزم للصحة لم تثبت 
پ‌ى+0+ھں0م4990 و۰ 

قوله: عند قولی: ھل یجوز لفاضل ان یصدر فی کلامه أمور غیر واقعیّة 
ومعارضات صریحة. . . إلخء ھناك أمران : اأحدھما: نقل أمور غیر واقعیة متعارضة 
فی کلام . 

وانیہما: التکلم بأمور غیر واقعیة متعارضةء والمتحقّق فی کلام صاحب 
'الإتحاف ‏ هو الاول دون الثانی ء وغیر ا جائز هو الثانی دون الأول . 

اُقول : ھذا لا یفیدك الخلاصء ولا یعطیيك ا مناص؛ ولا یحفظك من تعاقِ 
الناسء فإن کلا من الأمرین ممنوع بلا وسواس ٠‏ ومن ارتکب أحدھماء یقال : إنە مُکَتَل 
وناس ومضلل وعاصي'' ولولا حرمة نقل أمور غیر واقعیّةء وأمور متساقطة 
ومتعارضةء لم تحرم روایة الأحادیث الملوضوعةء ونقلھا من دون التبيه علی کونہا 
موضوعةء وھو خلاف ما دلّت عليه کلمات الأئمة۔ 
رس ست 

)٢(‏ من العصیان۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب الرابع في ردالأقوال ا لمتفرقة من التبصرةۃ 

قال ابن الصلاح فی مقدمته المشھورةٴ : اعلم "و" شر الأحادیث 
الضعیفةء ولا تحل روایتہ لأحد علم حاله فی أی معنی کان إِلا مقرونًا ببیان وضعە 
بخلاف غیرہ من الأحادیث الضعیفة التی یحتمل صدقھا فی الباطن -انتہی- . 

وقال العراقی فی شرح الالفیة ‏ : لم یجیزوا من علم أنە موضوع أن یذکرہ 
بروایةء أو احتجاج ء أو ترغیب إلا مع بیان آنه موضوع ۔انتہی- . 

وقال النووی فی تقریبهٴ : تحرم روایته مع العلم بە إلا مبِینَا -انتھی- . 

وقال مسلم بن ا حجاج فی دیباجة صحیحهٴ : الواجب علی کل أحد عرف 
التمییز بین صحیح الروایات وسقیمھاء وثقات الناقلین لھا من التہمین أُن لا یروی منہا 
ماوق سخ متارخت والماراق عائا یر امکمتی ماما اق متا مث 
التہمء والمعاندین من أھل البدع ص۸( 

وقال النووی فی شرحە: تحرم روایة الحدیث الموضوع علی من عرف کونه 
موضوعاء أو غلب علی ظنه وضعه؛ فمن روی حدیئًا علمء أو ظن وضعهہ ولم یبین 
حال روایته ووضعهء فھو دخل فی ھذا الوعید مندرج فی جملة الکاذبین علی رسول الله 
جک ا 

وقال أبو عبد الله الذھبی فی 'میزان الاعتدال فی ترجمة أبی نعیم أحمد بن عبد 
الہ الإصفھانی : لا أعلم لھما أی لأبی نعیم ومعاصرہ ابن مندة ذنبًا أکبر من روایتہما 
لموضوعات ساکتین عنہا -انتہی- . 

وأما ما عرض لناصرك من الاستناد بقولھم المشتہر : نقل کفر کفر نباشد یعنی نقل 
لکفر لیس بداخل فی الکفرء فبطلانهہ ظاھر علی کل ماھرء فإن عدم کون نقل الکمفر 
کف را أمر آخرء وعدم حرمته أو کراہته أمر آخر . 

ولا یجوز أحد من المسلمین والمسلمات نقل الکفریات ساکتّا وصامتًا من دون ان 
تکون ھناك قرینة مقالیةء أو حالیةء تدل علی کونە باطلا وعاطلا ۔ 

قوله: المنقول نوعان: اأحدھما: ما یکون إلی إِثباته لنا سبیل مع قطع النظر عن 
النقل ٠‏ وثانیہما: ما لا یکون لاثباته لنا سبیل مع قطع النظر عن النقل ۔ 

والقسم الأول ما یتأنّی من الناقل التزام صحة ا منقول؛ والثانی ما لا یتاتی من 
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تر تی رت اج سس سو مت جس ست شش شش یتسہ 


الناقل التزام صحة ا منقولء نعم! یجب علی الناقل تصحیح النقل فی القسمین؛ أقول : 
قد مر مایکفی لدفعه غیر مرۃ. 

قولە : ظاھر حدیث : ١لا‏ تشْدٌ الرحال) وأقوال جماعة من المحققین کالإمام مالك 
وا جوینی والقاضی توافق فی هذا البحث ابن تیمیةء أقول : قد فصلنا ما یکفی لبطلانہ 
فی السعی ا مشکور والکلام المبرور . 

قوله: أی ذنب فی نقل الکفر والباطل بدون التزام الصحةء أقول : ھذا لا یقوله 
مسلم ومسلمةء فضلاعن معلّم ومعلّمة؛ ومتعلّم ومتعلمة . 

فولہ : آما صاخب ٴالاکسیر”محقق لا یقلد أحداء بل یری التقلید محرماء أقول: 
نعم! یری تقلید حضرات الأئمة اللجتہدین حراماء ویری تقلید صاحب ‏ الکشفٴ 
وغیرہ من غیر الناقدین مباحًاء بل واجبا . 

قوله: کون صاحب ‏ ىٴالاتحاف ٴ ملتزما للصحة غیر مسلمء والحاسد الباغض لم 
یقم دلیلا علی ذلك: أقول : سبحان من قسم القعول والأحلامء ورزق کلا من عبادہ 
حظا من الأفھام؛ فمن مستکٹر ومن مقل؛ ومن مستبصر ومن مضل. 

هلموا یا أُھل النّہی! واستمعوا یا اأھل ا حجی! ھل قرع سمعکم خبر ناصر یکون 
ناسرًا وکاسراء وقاصراً وفاشراء ینفخ أشداقه وبقلّب أحداقهء ویصیح ویصول٠‏ 
وینیح ویحول؛ یتقول ویترفل: ویتترن وپحل> ابص فیفکرے۔ ویٹکر لیغدن 
وبغضب فیُہل ٠‏ ویکرب فبٔغرغرء یجعل الراد علی منصورہ حاسدا وباغضاء ویعد نفسہ 
ماجدًا وشاخصا'' یحلف بالل العظیمءأن منصورہ لیس بمختار لطریقة الکریم: 
ویخرجه من عَداد ملتزمی التصحیح والتلویح؛ ویہتم فی إخراجە من زمرة مھتممی 
الترجیح والتنقیحء ویع رض عليه إنه لم یقرأ کتاب التہذیب والتقریب؛ والتنقیح 
والتوضیحء والتلویح والترجیحء لا یعرف الصحیح من المقصورہ ولا المرفوع من 
الجرورء ولا اللعروف من ا منکرء ولا العروف من ا مستنکرہ ولا اللعرب من ا مبنی؛ ولا 
اإنمفرت قق ری ویشھد بأنه لیس من أھل القوۃ والباأسء یدخل المضائق بعزم: 
ویرجع منکوس الراأُس 

اف علی مثخل ہذہ النصرۃ التی تجعل منصورہ من أھل الشُدرةء وکتابه کٌدرۃ 


)١(‏ مرتفعا۔ 
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وتحقیقه مَدرةء واللیل إذا أدبرء والصبح إِذا أآسفرہ إنہا” لإحدی الکَبّر'”ء نتعجّب 
منہا أفاضل البشرء ألا تعجبون من صنیع ھذا الطالب ؛ یطلب دلیلا علی کون صاحب 
الاتحاف' عالی ا لمناقب؛ وغالی ا مناصب ملتزمًا للصحة؛ ومھتما بالثقةء ویسمّی من 
یعدہ من ملتزمی الصحة بالأسماء المستقبحة؛ والڈی خلق الخلق فسوی والذی قدر 
فھدیء ھذا لا یتیسّر إلا من یحج البیت؛ ولا یزور قبر ا لصطفی ٠‏ صلی اللہ عليه وعلی 
آله وصحبه ذوی ا مجد والعّلی؛ ویصیر هاجیا بعد ما یکون حاجیا ومکابراء بعد ما ایکون 
مناظراء فرحم الله الناصر وا منصورء ورحم الله الراد القاھر ا مبرورء وعفا الله عنہم 
القصور والفتورء وأزال عنہم الغدر وا مکر والفخر والغرورء إنە علیم بذات الصدور: 
ومنە الھدایة وإليه النشورء إعلام نختم بە الکلام فی ھذا الباب؛ متوکلا علی ملھم 
الصواب ۔ 

اعلم أن الباب الثانی من ٴ التبصرةٴ مملوء من مثل ھذہ اللغویات التی رددناھاء 
ولیس فیه شیء سوی السبٗ والشتمء والھمز واللمز ء وقد أعرضنا عنہاء فلا حاجة لنا 
إلی رد با قی الأقوال ال ملذکورۃ فیہاء لبطلانہا بجثٹل ما ذکرناھا . 

ولستٗ أنا ممن یکثر الکلام من غیر فائدةء ویطیل ا مرام من غیر منفعةء ولا یکون 
فصدی مجرد تسوید الأوراقء وإن کان بالشقاق و النفاقء ولا مجرد تکثیر السواد 
وإن کان موجبا للبعادء ولا مجرد جعل التألیف کبیر ا حجم؛ وإن کان مالیا لألف سقمء, 
ولا التشھیر بٴ این العبادٴء بأنی فاضل عمادء ولا تحقیر أحد من طوائف ا مردود والراد 
وغیر خافِ علی من طالع ٴ التبصرة ٴء إن اکثر ما فیہا من قبیل الأقوال المھملةء لا تفید 
تذکرةء ولا تبصرة. 


)١(‏ اقتباس من سورۃ المدثر: 
)٢(‏ أی النصرة۔ 
(۳) جمع کبری أی اأحد الدواھی والبلایا العظیمة . 


تذکرۃ الراشد ہرد تبصرۃ الناقد ٠‏ باب ا حخامس في ردما فی الباب الثالث من التبصرة 


الباب الخامس 
فی رد ما فی الباب الثالث من (التبصرۃة) 


اعلم أن ناصرك اللختفی با لملقب بٴ الھاجی”' غیر الزائر لقبر النبی المُقتفی ؛ قد 
عقد بابّا فی ذکر أغلاطی؛ وأنا من آکٹرھاء بل من کلھا بریءء لا أکون ببٹل ذلك 
مطعونًاء ومرهونا عند کل تقی وذکی؛ واکٹرھا بل کلھا ما یتعلق بالألفاظ والنقط 
وا حروف؛ ولا یضیع آوقاتە ِثله إلا الصبی الذی لا تمییز لە بین العظم والغضروف؛ ولا 
لە علی محاورات العلماء ومباحثات العقلاء وقوف؛ بل لە عند کل یابس ورطب 


وقوف؛ وعلی کل قشر ولب عکوف . 
وھو من أمثال الذین قال فیہم قعنب بن ضمرۃ الغطفانی : 
اق مزا رية ظازو اتا گر جا منی وما سمعوا من صالح دفنوا 
صم إذا سمعوا خیر ذکرتٗ بە تڑت کرت بقو عتھی اترتا 


وآنا بفضل رب؛ من قال فی حقه ا متنبئ: 

کم تطلبون لنا عیبًا فیعجزکم ویکرہ اللہ ما تأنون والکرم 

ما آبعد العیب وا لنقصان من شیمی''' أنا الثریا وذان الشْیبٌ والھرم 

وأعجب منە خلطه فی سرد الإیرادات فتارۃ یرد علیٗ؛ وتارۃ علی والدی المرحوم 
وینسبە إلٰیٗ ولقد ضحك کل من رأی کلامه اللختبط؛ ومرامه المختلط: تعجبًا من 
صنیعه غیر ا مرتبط؛ وطریقه غیر المقتسط . 

ولولا سفه السفھاء وحمق ال حمقاءی وجھل ا جھلاء الذین لا یھیزون بین العقلاء 
وغیر العقلاء: یظنون کل من تعمم بالعمامةء إنه من أصحاب النباهةء وإن کان علی 
رآسه آلف حمل من الحخبائة وا جھالةء ویرون کل من تزیی بزیٗ العلماءء إِنه من العقلاء 
)١( ۰‏ من الیجو۔ 
)٢(‏ ای استمعوا۔ 
)٣(‏ شممة : ععادت وخصلت ۔ 
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حریاء وطی الکشح عنہا حفیا . 
وما أحسن قول أثیر الدین أبی حیان محمد بن یوسف الغرناطی الأندلسی : 
عداتی لھم فضل علی ومنة فلا اأذھب الرحمن عنی الأعادیا 
هم بحٹوا عن زلّتی فاجننبتہا ‏ وھم نافسونی فاکتسبت ا عالیا 


ویر ا0ۃ گول اتی افو دی ران ارد 

۷٘ 6 ٣٦ 

وارحم أقوامًا من العیّی والغبا وأعل'ر''' فی بغضی لأنہم ضدَ 

ولنذکر ھھنا إیراداته التی أطال الکلام فیہا من غیر طائل ‏ مع ا جواب عنہا علی 
وجه اختصار غیر عاطل؛ فإن التطویل من غیر ضرورةء یعد عند الأفاضل قاذورة لا 
یحبه إلا من عجز عن الأمھات والنکات ء فاکتفی بالمزخرفات والمغلطات . 

فاعلم أُن من جملة إیراداته آنی عذیت فعل التاریخ إلی المفعول الثانی بنفسه فی 
کثیر من المواضع فی ٴ إبراز الغی بقولی : أُرخ وفاته سنة کذا وکذا مع أنه متعد بالباء . 

وھذا الإیراد قد کررہ ناصرك ممواضع عدیدةء وجعلە إیرادات کثیرۃء وھذا 
الصنیع عند النبلاء شنیع ء ومن جملة إیراداته الإیرادات ا لمتعلقة بصلات الأفعال غیر فعل 
التاریخ . ۱ 

وا جواب عنہا بوجوہ: 

اأحدھا: أن التسامح فی مثل ھذا من العلماء شائع ذائع؛ لا یطعن علیہم بہذا میلا 
منہم إلی جانب ا لمعنیء من غیر الثقات إلی دقائق متعلقة بالمبنی . 

والثانی : أن استعمال بعض ا حروف فی موضع بعضھا الآخر غیر مستنکر ؛ بل هو 
واقع فی کلام الرب الآأکبر ۔ 

والثالث : أن التضمین باب واسع فی کلام العرب؛ وقد وقع کثیرًا فی کلام 
الرب؛ انظر إلی قول سعد الدین التفتازانی فی 'التلوبح ٴ حاشیة التوضیح ‏ عند قول 
صدر الشریعة. 
وفقنی اللہ . . . إلخ التوفیق جعل الاسباب متوافقةء ویعدی ب اللام ٴء وتعدیته 
وص 


. معذور می دارم‎ (٢( 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۲٣‏ اباب ا لحامس في ردما في الباب الثالث من التبصرةۃ 


الباءٴ تسامح أو تضمین لمعنی التشریف؛ والمصنف کثیرا ما یتسامح فی صلات 
الأفعال میلا منه إلی جانب ا معنی -انتہی۔ . 

وإلی قوله فی موضع آخر : تعدیة البلوغ ب إلی ٴ لجحعله بمعنی الوصول والانتہاء - 
کت 

وإلی قوله فی موضع آخر: الإیداع متعد إلی مفعولینء وإنما عذاہ باٴفیٴ 
تسامحاء أو تضمینا بمعنی الإدراج والوضع ۔انتہی-. 

وإلی قول عبد اللہ اللبیب فی حواشی التلویح ٴ : للقوم فی التضمین مذھبان: 
ذھب بعضھم إلی أن الفعل الملذکور فی معناہ ا حقیقی مع حذف حال مأخوذ من فعل آخر 
نا ول قرط اللفظء فھر مز قیل اعت راللفظ التیٰ می رید العلیف لا 
علیقی الظاىی بالة کر رہ لکان الَرفَ امم تے شہ سی تھسشتائ سدا سر مسکختار 
الشارح فی حواشيه علی ٴ الکشاف فی تفسیر قوله تعالی : طإیؤمُونَ بالغَیب4 اعلم أن 
العضمین قد یکون لیصیر التعدّی قاصرً لقوله تعالی : هقَلیٔحدر الَذينَ يَخالِفون عَن 
أمرہ٭ فإنه یقال: یخالفونەء لکن ضمن معنی یخرجون؛ فصار قاصراء ٹم عدی 
باعنٴء وکقوله تعالی : لأَدَاعُوا ب4 فإنه یقال: أذاعوہء لکن ضمن معنی تحدثوا 
فصار قاصراء ثم عدی ب الباءٴء وکذا أصلح لی فی ذریتیء ولا یسمعون إلی اللا 
الاعلی؛ وسمع اللہ من حمدہء وقوله: 

تجرح فی عراقیہا صلی 

فإنہا ضمنت بارك ولا یصغون واستجاب ویقصد؛ وإلا فالاستعمال اأُصحله 
ویسمعون وسمعەه ویجرحه . 

وقد یکون لتعدیة القاصر نحو هسَفَ نَفْسه4 لتضمن معنی أھلكء وقد یکون 
لتعدیة متعدّی إلی واحد فقط ؛ إلی الثانی بلا واسطة کقوله تعالی : ٭وما تَفَعَلُوا من خیر 
لن یکثُرُوہ 4 أی لن یحرموا ثوابەء أو بواسطة ا حرف کقوله تعالی : لوالل بِعلَم الْمُفسد 
من المصلح*٭ أی بیز . 

وقد یکون لتعدیة ا متعدی بنفسه با حرف؛ وھو الذی یصیر ا لمتعدی بە قاصراء ثم 
بعق تا کات افاہ لد کہ ھت ت2 اسیئ سرق تی ىف کتےھ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣۳‏ الاب ا حامس في ردما في الباب الثالث من التبصرة 
تعالی : 'للّذینَ بُوَلَونَ مِن نساءهھم4 أی بتنعون من وطء نساءھم با خلف: إذ لا یقال : 
حلف من کذابل حلف عليه . 

وقد یکون لتعدیة ال متعدّی با حرف بنفسهء کقوله تعالی: ولا تعزموا عقدة 
النکاح٭ أی لا تنوواء والاستعمال لا تعزموا عليهء کل ذلك ذکرہ ابن هشام فی 
مغليه َء وذھب آخرون إلی أن کلا العنیین مراد فی ا جملة علی طریق الکنایة . 

وقال السید الشریف : الأظھر أن اللفظ فی التضمین مستعمل فی معناہ الأصلی؛ 
فیکون هو المقصود أصالكًء لکن قصد بتبعیته معنی آخر مناسبه من غیر ان یستعمل فیه 
ذلك اللفظ أو پقدر لفظ آخر -انتہی کلامهہ ملخصا۔ . 

والی ترھ'الضاری گی نرہ السمی ید اثوان التلزیل غیت لہ تباین 
ليُمنُونَ بِالعَیْ ب4 من سورۃ البقرةء تعدیته بٴ الباءٴ لتضمنه معنی الاعتراف -انتہی- . 

وإلی قوله فی تفسیر وإِذًا خَلوا إلی شیاطینِیم* من تلك السورة: أو من خلوت 
به إذا سخرت منەء وعدی ب إلی ٴ لتضمین معنی الانتہاء -انتہی- . 

وإلی قوله: فی تفسیر ٭للَذِينَ يُولُونَ مِن نُساءہم تربٔص أربَعَة أشہر٭ من تلك 
السورة: الڑیلاء ا حخلف؛ وتعدیته بٴ علیٴء لکن ما ضمن ھذا القسم معنی البعد عدی 
بہ من" -انتہی۔. 

وإلی قولە : فی تفسیر ہافَإن طبن لکم عَن شّیٰء٭4 من سورة النساء: عدذاہ بعن“ 
لتضمین معنی التجافی والتجوز -انتہی- . 

ومثله فی هذا التفسیر وغیرہ من کتب التفسیر کثیرء لا یخفی علی ماھر التفسیرء 
ولو شئت لأوردت منە القدر الکثیر لکنی لست من یقصد ازدیاد حجم الکتاب بإیراد 
الشواہد ا جحزئیة والأمثلةء مما لا ینفع إلا النفع الیسیر . 

وإلی قول ابن ہشام النحوی فی ٴالغنیٴ : مذھب البصریٰین أن أحرف ا حر لا 
تنوب بعضھاعن بعض بقیاس؛ وما أوھم ذلك فھو عندھم إما ماول تأویلا یقبله اللفظ 
کما قبل فی 'لأصَلَبنکم فی جذوع النّخل4٭: إن ٴفیّ لیست ببعنی علی؛ ولکن شب 
الصلوب لتمکنە من ا جذع با حال فی الشیءء وإما علی تضمین الفعل معنی فعل یتعدی 
بذلك ا حروف: وإما علی شذوذ إنابة کلمة عن أآخریء وھذا الأآخیر هو محمل الباب 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤١‏ الباب ا لخامس فی ردما ھی الباب الثالث من التبصرة 


کلە عند الکوفیین وبعض التأآخرینء ولا پجعلون ذلك شاذاء ومذھبہم أقل تَعسَفا - 
انتہی-. 

وإلی قوله فی موضع آخر منە: قد یشربون لفظا معنی لفظ فیعطونہ حکمە؛ 
ویسمی ذلك تضمیناء وفائدته إن تؤدی کلمة مؤدی کلمتین ۔ 

قال الزمخشری : ألا تری کیف رجع معنی قوله تعالی : ہڑولا تعد عَینَاك عَنہُم 4 
إلی قولك: ”وَلا تَقَتَحِمھم عیناك٭ٴ مجاوڑًا إلی غیرھم فوَلا تَکُلُوا أموَالَهُٔم إلی 
أُموَالكُم 4 أی ولا تضمٔوها إلیہا آکلین -انتہی- . 

ومن مثل ذلك قولە تعالی : الف إلی نِسَاءِكُم4 ضمن الرفث معنی الافضاء 
فعدی ب إلیٴ مثلء وقد أفضی بعضکم إلی بعض٠‏ وإنا أصل الرفث أی يتعدّی 
الباءٴ ٠‏ وقوله تعالی : لوم تَفعَلُوا من خیر فَلن یکثُرُوہ 4 أی فلن تحرموا ثوابہء ولذا 
عدی إلی اثنین. لا إلی واحد . 

وقوله تعالی : لوَلا تَعزمُوا عَقَدَة النکا ح4 أی لا تنووا ولھذا عدّی بنفسه لا 
باعلیٴء وقولە تعالی : لا یسمعون إِلی المَلا الأعَلی 4 أی لا یصغونء وقولھم: 
سمع الله لمٰن حمدہٴ أأی استجاب یعدی سمع ب إلی ٴ وبالکلامء وإنما أصله أن یتعدی 
بنفسه مثٹل یوم یسمعون الصیحة؛ وقوله تعالی : لال یَعْلَم الْمْفْسِدَ مِنَ المٴصلح4 أی 
میز؛ فعدّی بٴ من لا بنفسەء وقوله تعالی : ٭للَذِينَ یوون من نَسَاءہم 4 أی بتنعون من 
وطء نساءھم الہ اتا علی ب من ٴء قال أبو الفتح بن جنی فی کتاب التمام : 


ا حسب لو جمع ما جاء منە لجحاء منه کتاب یکون مئین أوراقًا -۔انتہی- . 

فبہذا التحقیق الأئیقء الذی بالقبول حقیق؛ والعض عليه بالنواجذ یلیقء طار 
کالطیر الطیّار وصار کالھباء ا لمنثور والغبار من جملة ھفوات ناصرك الیراد ا لأول 
التعلق بقولی : قد کنت أوردت عليه فی بعض تصانیفی من أنه کان ینبغی أوردت عليه 
علی ما صدر منه. . إلح. 

والإیراد الثانی ا متعلق بقولی: ما کان ردی لە بغضا وعناذا. . . إلخ من أن الرد 
مه عل 7و والا راد القالٹ:التعلق بقوی> جا یرہ بسفی العلماء تعضام ان 
صلة الرد بب علیٴء والإیر اد السادس ا لمتعلق بقولی : بل توجه إلی الإصرار ما فیہا من 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ ل باب ا لحخامس في ردما في الباب الثالث من التبصرۃ 
أن صلة الإصراز ب۔علیٰٴ٭ والیزاد الغاشر التعلق بقولی: واقف بہڈا الرہَمَن آنصلة 
الوقوف ب علیٴء والإیراد الحادی عشر ا متعلق بقولی: ولئن قام ھوء أو واحد من 
ناصریه إلی ا جواب . . . إلخ من أن صلة قام بٴ الباءء والإیراد ا لثانی عشر ا متعلق 
بقولی : إنه یقلد تقلیدًا جامدا لابن تیمیة وتدمذته من أن التقلید یتعڈّی بنفسە؛ والایراد 
الرابع عشر ا لمتعلق بقولی : یأبی عنه العقل السلیم من أُن الإباء متعد بنفسەء والایراد 
الخامس عشر ال متعلق بقولی : إلا لردہ من أن الصواب للرد عليهء والڑیراد السادس عشر 
اللتعلق بقولی : أحسن إحسانًا عظیمًا علی أرہاب التجارۃ من أن صلة الاحسان دب الباءء 
أو إلیَ. 

والإیراد التاسع عشر ا لمتعلق بقولی : أن یجنبنی ویجنبە من أمثال . . . إلخ من أن 
لفظ ‏ جنب" متعد بنفسەء والإیراد العشرون ا متعلق بقولی : وأرّخ وفاتہ سنة اثنتین بعد 
تسعمائة من أن الصواب أن یقال : أرّخ وفاته بسنة . . . إلخ . 

والایراد ا حادی والعشرون والثانی والعشرون والسادس والعشرون؛ والثامن 
والعشرون والتاسع والعشرون والثلاثونء والثالث والٹلاثون وا لحخامس والثلاثون 


والأربعون: وا حادی والأربعون والثانی والأربعون والثالث والأربعون والرابع 
والأربعون والسادس والأربعونء والسابع والثامن والتاسع بعد الأربعینء وا خمسون 
والواحد رالثانی والثالث والرابع والتاسع بعد الخمسین ا لمتعلق کلھا بتعدیة فعل التاریخ 
بنفسەء والثامن وا خمسون التعلق بقولی : من بلغ إلی ھذہ ا لمرتبة من أن بلغ متعد 
والستون والٹانی والستون ا متلعق کلاھما بفعل التاریخء والثالث والستون المتلعق 
بقولی : تضحك عليه الطلبة من أُن صلة الضحك بٴ الباءٴ و من ٴء لاب علی . 

والرابع والخامس والسابع والثامن بعد الستین ہ وا خامس والسابع والثامن والتاسع 
بعد السبعینء والثمانون والحادی والثمانون والثالث والثمانونء وا خامس والثمانون 
والثامن والتاسع بعد الثمانین: والتسعون وا حادی والتسعون٠‏ والثانی والثالث والرابع 
والخامس والسادس والسابعء والثامن والتاسع بعد التسعین المتلق کلھا بفعل التاریخ : 


تذکر ة الر اشد ہر د تبصرۃ الناقد ٦‏ لباب ا لحامس فی ردما فی الباب الثالث من التبصرة 
ر بودو ضر ب اخامس هي کی الا من 


والواحد والثانی والثالٹ والرابع بعد امائة المتلعق جمیعھا بالفعل المذکور؛ والسادس بعد 
امائة المتلعق بقولی :۔أشار ابن الھمام بقوۃ خلافھا من ان صلة أشار بب إلیء لاب الباءّ 
والعاشر بعد ا ائة ا لتلعق ىقولی : ظاھر کلامه ینادی علی أنە. . . إلخ من أن النداء لا 
بتعدی بٴ إلیٴء والحادی عشر بعد ا مائة المتعلق بقولی : فر عن ا مطر قام تحت المثزاب من 
أن صلة فر بٴ من ء والثانی عشر بعد الائة المتعلق بقولی : وقام لنصرۃ ھذا الرأی ابن 
تیمیةء من أن صلہة قام بالباءء والثالث عشر بعد الائة ا متعلق بقولی : قد قام نقاد فن 
ا حدیث والفقه لإبطال ھذا الرأیء والرابع عشر بعد امائة المتعلق بقولی : صنف فی ردہ 
وا خامس عشر بعد امائة المتعلق بقولی : ملأہ بزوائدء من أن ملا متعد بنفسه . 

والسادس عشر بعد امائة المتعلق بقولی : ان یجیب عن ردھاء والسابع عشر بعد 
المائة المتعلق بقولی : ویأتی فی باب المنع الذی ذھب إليه شیخه دلیلا کافیًا من الاتیانء 
معنی الإیتاء تعدیته بالباءء والثامن عشر بعد امائة المتعلق بقولی : إن رد کتابهء من ان 
الصواب علی کتابه. والتاسع عشر بعد ا ائة المتعلق بقولی : ینکرون عن ھذا الرأی؛ من 
ان الإنکار متعد بنفسهء والعشرون بعد الائة ا متعلق بقولی: بلوغی إلی بحث شد 
الرحالء من أن البلوغ متعد بنفسەء وا حادی والعشرون بعدھا ا متعلق بقولی: عن رد 
بعض الصارمء من أن الصواب علی بعض؛: والثانی والعشرون بعدھا ا لمتعلق بقولی : 
لرد ما أخذ منەء والسادس والعشرون بعدھا ا متعلق بقولی: من تنبيه ما قال: من أن 
الصواب علی ما قالء والثامن والعشرون بعدھا ا متعلق بقولی : انا لست مبدع بالعصمة؛ 
من أن الادعاء متعد بنفسەء والثلاثون بعدھا ا لمتعلق بقولی : لزم علی أن أُردہ من ان 
الصواب أن ارد عليهء والرابع والثلاثون بعدما ا متعلق بقولی: فقد ردہ علی اأحسن 


و ج4. 


وَافای الفاائرت بیکھا علق بتولی +٥‏ ردوت کک امن مور اقعدء السا 
والنلانون ا متعلق بقولی : ا حوالة إلی ‏ الکشف الظنونٴ من أن صلة ا حوالة ب علی ّ 
والسابع والثلائون ا متعلق بقولی: من ذکر مخالفاته با فی ”الکشف َء من أن صلة 
اللخالفة باللامء والثامن والتاسع بعد الثلاثین والأربعون والواحد والٹانی والثالث 
والرابع والخامس والسادس والسابع بعد الأربعین وا ائة ا متعلق بتعدیة فعل التاریخ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الاب ا حامس في ردما فی الباب الثالث من التبصرةۃ 
: ِ 


بنفسە؛ وا خمسون بعد ا لائة ا لتعلقء بقولی کیف یکون: دلیلا لکونء من أن الصواب 
علی کون والثانی وا خمسون بقولی : بعید عن شأن العلماء لا سیما من یدعی الھدایة 
من ان الصواب من یدعی؛ والسادس وا حمسون المتعلق بقولی : ولا بلغ الکلام إلی هذا 
اللقام من أن البلوغ متعد بنفسه. والسابع وا خمسون المتعلق بفعل التاریخ والثامن 
وا حمسون ا لتعلق بقولی: وھذا مما یفضی العجب من أنە لاہد من زیادة إلی قبل 
العجب . 

والتاسع وا لحمسون والستون بعد ا ائةء وا حادی والستون المتعلق کلھا بفعل 
التاریخ ء والثانی والستون ا لمتعلق بقولی : بل لە دلائل من أن الصواب عليه . والثالثك 
والستون ا متعلق بقولی: فقد رد إعراضہ؛ والخامس والستون ا متعلق بتعدیة التاریخ 
والسادس والستون ا متعلق بقولی : وقد وقع مثل ھذا ا خطأ عن الکفوی؛ من أن وقع لا 
یتعدی بعن؛ والسابع والستون ا متعلق بقولی : کلمات تقشعر بالاطلاعء من أنه لیست 
صلة الاقشعرار علی ما ینبغی بالباءء والسبعون بعد امائة المتعلق بتعدیة التاریخ ‏ والثانی 
والسبعون ا متعلق بقولی : لیست السألة مما یحکم فیہا لأحد الطرفین بالکفر. من أن 
الصحیح علی احد الطرفین . وا خامس والسبعون المتعلق بقولی : أدخلہ اللہ فی الدرجات 
العلیة. من أن الإدخال لا یتعدی بٴ فیٴ ء والسابع والسبعون ا لمتعلق بقولی : من یشیر 
بالإیراد عليه من أن صلة أشار بالی لا بالباءء والثامن والسبعون بعد ا ائة المتعلق بقولی : 
وا لمتکفل لردہ منہاج السنة من أن الصحیح للرد عليه . 

فانظر إلی ھذہ الایرادات الکثیرۃ التی سوٴدت بہا الأوراق الکثیرۃء کیف بطلت 
بکلمات یسیرۃء ولم یبق لھا أثر ولا خبر وعدّت حقیرۃء کیف لا ومثل هذہ الایرادات 
لا یتحصل إلا من خیالات الأطفالء فدفعھا سھل علی الرجال: فإن خیال الأ٘طفال 
سریع الزوال لیس لە استقرار ولا استقلال . 

ومن جملة إیراداته اللغویة الایراد الرابع المتعلق بقولی نی إبراز الغیٴ فی 
صفحة : وآفادت ا خلائق ونفعت مع قولی : ومن المعلوم ان مثل ھذہ الأمور مفسدة لخلق 
اللہ ومضلة لعباد الله . . . إلخء ومع قولی : وہل ھذہ التسویدات المشتملة علی أمور کاذبة 
کذبا قطعیٔا نافعة للبریة أم مخربة للخلیقةء من أن هذا تناقض فاحش ومعارضة ظاھرة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الاب ا لحامس في ردما فی الباب الثالث من التبصرة 


وجوابە ظاھر علی کل ماھرء فإن الإفادۃ والنفع من وجه لا ینافی الإفساد والاضلال 
والتخریب من وجە؛ بل النفع الیسیر أیضاء قد یجتمع مع الضرر الکٹیر جزمّاء فتصح 
نسبة النفع والضرر إلی مثل هذا قطعا. 

ومن جملة إیراداته الطفلیة ما أوردہ علی قولی فی ٴإبراز الغی” : وما کان ردی لە 
بغضًا وعناذاء ان خبر کان ما ذاء فإِن کان خبرہ متعلق الظرف فلا معنی لھذا الکلام: 
وإن کان خبرہ بغضًا وعناذًا لزم حمل البغض والعناد علی الرد بالمواطاۃ. وأنت تعلم أنە 
مبنی علی غفلة ناصرك عن إن کان قد یکون ناقصةء وقد یکون تامةء وسیلان ذھنه 
الناقص إلی الناقصة دون التامة . 

ومن إیراداته اللھویة الإیراد الخامس ا متعلق بقولی : فینقد ما فی تصانیفھا. من أن 
تأنیٹ الضمیر عجیبء ولا یخفی عليك أنە مبنی علی ظن أنە راجع ای ضاسشسب 
الإتحافٴء وھو رجل لا امرأۃء ولیس کذلك بل هو راجع إلی التصانیف ال مذکورۃ فی 
القول السابق : فی تصانیفهہ ا متفرقة . . والتصانیف فی القول السابق جمع تصنیف ببعنی 
الصّف؛ وفی القول الٹانی جمع تصنیف بالمعنی الصدری الذی هو فعل الصتّف . 

ومن إیراداته المھملة السابع ا لمتعلق بقولی : أَلْفھا الشیخ محمد بشیر السھوانی 
مؤلف الرسائلء من أن الملوصوف معرفةء وصفته نکرۃ ؛ لان إضافة اسم الفاعل إلی 
معموله تکون لفظیة و 0 
النحویةء فضلا عن الطولات العلمیةق فإنه لیس أُن إضافة اسم الفاعل إلی معموله 
مطلقًا لفظیةء بل هو مشروط بشروط؛ فلا تکون إضافتہ لفظیة عند فقد تلك الشروط 
وھذہ السألة یعلمھا بتفاصیلھا الأطفال عن الرجال؛ انظر کتب التفسیر ما ذا وجّھوا بە 
کون رب العا مین صفة للفظ الل الواقع فی فاتحة کلام الرب القدیر ۔ 

ومن إیراداته الباطلة الإیراد الثامن ا لمتعلق بقولی : وأدرج فیه اسم أبی الفتح عبد 
النصیر: من أن تذکیر الضمیر غلط فاحش فان الضمیر عائد إلی الرسالةء والایراد 

سع ا لمتعلق بقولی : وأیا ما کان ألّفه الشیخ السھوانی . .٠‏ إلخ من أُن التذکیر غلط 
وأنت تعلم أن إِرجاع الضمیر بتأویل ف00 اللذکور مذکور فی دفاتر 
ا حجمھورء فالغفلة عنه خطاأ وقصور . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الاب ا خامس في ردما في الباب الثالث من التبصرة 

قال أبو البقاء عبد اللہ العکبری فی ٴ شرح دیوان ا لتنبیٴ فی شرح قوله فی مدح 
مساور بن محمد الرومی : 

ھذا الذی خلت القرون وذکرہ وحدیثةٴ فی کہا مشروح 

قال قوم : الضمیر عائد إلی الملذکورء کقول روبة: 

فیہا خطوط من سواد وبلق کأنه فی ال جلد تولیع البہق 

ای کان الذکور-انتہی> دغ ذلك گله وانظر إلی قول التضور فی 'تفسیرہ السنی 
'فتح البیان٭ عند تفسیر قوله تعالی فی سورۃ النحل : ومن ئمراتِ النّخیل وَالأعتاب 
لخڈون َة کر وَ رگا سن لبق ذکر الضمیر ٹی تد لانفدیرۃ الی ادگ > 
لتھی> فیا یا 'التضورا ازج اصرك علی مثٹل ذا الذکوںن وعزرہ غلی مذا الشوز 
_القصور. 

ومن إیرادته السخیفة الإیراد العاشر المتعلق بقولی : قد وقفت علی بعض تحریرات 
صاحب 'الاإتحافٴ کتبه إلی بعض الأحباب فيه ما یدل علی أنەه واقف بہذا الرد. من أن 
قوله: کتبە؛ وقولە: فيه إما صفة أو حال؛ علی الأول یلزم عدم ال مطابقة بین الملوصوف 
وصفتهء فإن اللوصوف معرفةء والصفة جملة فی حکم النکرةء وعلی الٹانی لابد من 
اتحاد زمان ا لحالء وعامله مع أن زمان الوقوف وزمان الکتابة متغایرانء وغیر خاف علی 
البصیر أنە لیس حالا من فاعل وقفت؛ بل من فاعل التحریر ۔ 

ومن جملة إیراداته الضعیفة الثالث عشر ا متعلق بقولی : مثل ھذا الصنع غیر جائز 
۔ من أن لفظ ھذہ غلطء إذ لفظ الصنیع مذکرء ومبناہ علی عدم نظرہ مسودة إبراز 
الغی ٴ ء فان الموجود فيه ھذا لا هذہ باللفظ التأنیٹی . 

ومن جملة إیرادته ا حبیئة الإیراد السابع عشر ا متعلق بقولی : وھناك مسائل کثیرۃ 
تبع فیہا ابن تیمیة والشوکانی مع ضعف آقوالھم فیہا. من أن ضمیر ال جمع غلط 
والصواب أقوالھماء وغیر مخفی علی النقی الذکی أن إیراد ضمیر ا حمع فی مقام ضمیر 
التثنیة جائزء إذا کان اللقصود تعظیم الائنینء وإرجاعه إلی الائنین مع تبعھما وتلامذتہما 
الفھوم من الکلام حکما أَیضًا جائزا من غیر شین . 

ومن إیرادہ الکثیفة الإیراد الثامن عشر ا متعلق بقولی: إن عبارته ھذہ توھم أن 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ لباب ا حامس في ردما في الباب الثالث من التبصرۃ 


الحنفیة مقتصرون علی إثبات المعاصرة. لا محصل لھاء والصواب متفردون بإثبات 
اللعاصرةء وھو مبنی علی عدم فھم الاقتصار والتفردء وعدم ملاحظة سیاقه الدال علی 
نفی الاقتصار لا نفی التفرد . 

ومن إیراداته القبیحة الإیراد الثالث والعشرونء والرابع والعشرون وا لخامس 
والعشرونء والواحد والثلاثون والٹانی والثلائون والرابع والٹلاثونء والخامس 
والأربعونء والواحد والستون والتاسع والستون والسبعون: والثانی والسبعون٠‏ والرابع 
والسبعون والسادس والسبعونء والثانی والثمانون والسادس والثمانون: واللموفی للمائة 
والخامس بعد امائة ا متعلقة بقولی فی ٴإبراز الغی : أُرّخ بە من أنە وإن کان صحیحاء 
لکنە مناقض ما مر غیر مرۃ من تعدیة فعل التاریخ بنفسه . ولا یخفی علی الاأطفال أیضاء 
لا عن ال جال آولی النی آناتتلیت ال بکرق ال ایا يَ دم تَ هك اطرنی 
موضعء وتعدیته بنفسه باعتبار تضمین ما یناسبه فی موضعه لا یعد مناقضة عند أرباب 
الملحاورة: 

انی 'اللوم غعادل' :والعتاین ۳۲ 9 ںں+ پسص ء ۶" 

ومن إیراداته الرذیلة السابع والعشرون ال تعلق بقولی : وھذا مما یغضی العجب 
العجیب؛ من أنە غلط والصحیح یقضی؛ ولا یذھب علی الذکی التقی أن هذا تصحیح 
ما لا یکتبە القائل ء ولا یرتضی؛ وأی شناعة فھم فی لفظ یفضی حتی قضی بکونه غلطا 
وصحة یقضی: إلا أن یکون غرضە اُن الإفضاء بتعدی بإلی؛ وقد مرا جواب عنه مراراء 
فتذکرہ أَنفا یرفع عنك الوھم الأوھی . 

ومن إیرادته القبیحة ا خامس وا خمسون ا متعلق بقولی : وھذا یغضی منە العجب ؛ 
والسادس وا لحمسون ا متعلق بقولی : وهذا یفضی إلی العجب علی العجب ء من أنه غلط 
والصواب یقضی؛ وقد عرفت أنە باطل غیر مرضی . 

ومن إیراداته الشنیعة الزیراد السابع وا لخمسون ال متعلق بقولی: فکیف یکن 
فراغہ. . . إلخ من أن الفاء لا تدخل فی جواب لماء ومبناہ علی الغفلة عن الکتب 
النحویةء فإن عدم دخول الفاء فی جواب ما لیس باتفاقی صرح بە فی المغتی . 

ومن إیراداته الکریہة السادس والستون ا متعلق بقولی : وقد ذکرنا ترجمته سابقا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ لاب ا حامس فی ردما في الباب الثالث من التبصرۃ 


فتذکرہء من ألە ینبغی أن یقالء فتذکرھا. وقد عرفت أن إرجاع الضمیر بتاأویل المذکور 
صحیح من غیر نکیر . 

ومن إیراداته البشیعة الإیراد الرابع والثمانون المتعلق بقولی: ما مات فی تلك 
السنة: کیف ختم الفرائد فی تلك السنة: من أآنه مخالف ما تقدم من ا حملة السابقة التی 
اتی فیہا بالفاء فی جواب ا وغیر مخفی علی کل رجل وصبی أن إیراد الفاء فی جواب 
افاامس مس اف ماس ار آفتا جڑعت رر الا رک رت اھت 
للطعن والعیب إلا عند الطعان اللعان مسود وجه الشیب . 

ومن إیراداته للستقبحة السابع والثمانون ا لمتعلق بقولی: وذلك هو المذکور فی 
طبقات ا حنفیة ٴ للکفوی وغیرہ. من أن ضمیر غیرہ إما أن یکون راجعا إلی الطبقات : 
فلا یصح تذکیرہء وإما أن یکون راجعا إلی الکفوی٠‏ فیلزم أن یکون للتالیف الواحد ای 
طبقات الحنفیة مؤلفانء أو آکٹر . 

وسخافته غیر مخفیة علٰی من یطالع الکتب الختصرة فضلا عن المطولةء فإن 
رجوع الضمیر إلی کل منہما جائز بلا شبہة أما إرجاعه إلی الطبقات فباعتبار تأویله 
بالمذکور أو الکتاب آو نحو ذلكء ومثله فی عباراتہم شھیر وکٹیر؛ کما لا بخفی علی 
ال اھر الذی ھو لازمة التبحر مالك؛ وأما إرجاعه إلی الکفوی؛ وھو الاولی المرضی: 
فلآن طبقات ا حنفیة ٴ لیس علمًا لکتاب واحد صنفه رجل واحدء ہل ھو بطلق علی کل 
کتاب ألف فی تراجم ا حنفیةء ولیس کتاب الکفوی موسوما بٴ طبقات ا حنفیة ٭ فلا 
یلزم ما فھمه الناصر بفھمه القاصر ٠‏ ولعلمی ھذا ظاھر علی کل طالب العلم فکیف 
خنی علی ھذا اللدعی التبحر فی العلم ھا آنتم ھؤلاء حاججتم فیما لکم بە علم: فلم 
حاون فیما لیس لکم بە علم . 

ومن إیراداته المستشنعة الإیراد السابع بعد الائة التعلق بقولی : لکن هذا لیس من 
انتعصب والصلابة من شیءء من أُن الملعروف فی متل ھذا المثال لفظ فی موضع من 
الثائیةء وھو لیس بطعن مطلقّاء فإن إیراد غیر معروف غیر منکر لا شرعا ولا عرفا. 

ومن إیراداته للستشنعة الیراد الٹامن بعد ا مائة ا متعلق بقولی : من حرم سفر الزیارةۃ 
اجازہ أیضاء من أن الاتیان بالفاء فی جزاء من فی ھذا المقام واجبء فإن الحزاء فعل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ الاب الحخامس في ردما في الباب الثالث من التبصرة 


ماض بتقدیر قد لا تأثیر للشرط فيه أصلا. . . إلخء وھذا مبنی علی عدم فھم ان من فی 
ھذہ ا حملة موصولةء والتقدیر أن الذی حرم سفر الزیارۃ أجازہ أَیضّاء فلا أثر هھنا 
للجری لا الف 

ومن إیراداته ا مستکرهة الإیراد التاسع بعد ا مائة ا متعلق بقولی : مسألة زیارة خیر 
الآنام کلام ابن تیمیة فیه من أفاحش الکلامء من أن الصواب فیہاء وھو مبنی علی الغفلة 
عن رجوع الضمیر بتأویل السألة بالمبحث والمذکور؛ کما مر غیر مرة. 

ومن إیراداته الملستنکهة الثالث والعشرون بعد ا ائة المتعلق بقولی : فی رسالة أظنہا 
هدایة السائل إلی أجوبة المسائل . حیث وجد فی النسخ ا مطبوعة ھدیة السائل ء فقال : 
هذا غلط وأن اسمھا ھدایة السائل: وھو مبنی علی الغفلة وقلة الفطنةء فان صاحب 
الإبراز ‏ غیر غافل عن أن اسمھا ھدایة السائل کتسمیة ا حبشی بالأبیض ؛ وتسمیة العالم 
با جاھل؛ کما لا یخفی علی من طالع مسودات التعلیقات السنیة علی ٴ الفوائد البہیة ّء 
ومقدمة ٴ التعلیق ا مجد علی موطاً محمد ؛ وٴ إبراز الغی” ا لکتوبة بخطه . 

ومن إیراداته المسترذلة الرابع والعشرون ا لمتعلق بقولی : لیس کل ناقل ینجی من 
الإیرادء من أن الصواب ینجو بالواو وھو مبنی علی عدم الواقفیة علی الصیغ 
الصرفیةء ومثله لا یصدر إلا من عریض القفا عریض الوسادة طویل اللحیة طویل 
القامةء فإإِن ینجی مضارع مجھول من التنجیةء أو من الإنجاءء وھو صحیح بلا امتراء. 

ومن إیراداته للکروھة ا لخامس والعشرون ا متعلق بقولی : إِن مکة لیس مجوجود 
من أن الصواب لیست ممجوجودۃ؛ وو مبنی علی عدم التأمل فی أن التذکیر جائز فی أمٹال 
هذا للوضع بتأویل ا مصر ونحوہ من غیر تمحل . 

ومن إیراداته اللھجورۃ السابع والعشرون بعد ا ائة المتعلق بقولی : وھل مثل ھذہ 
التسویدات ا مشتملة علی أمور کاذبة کلہًا قطعیا نافعة للبریة أم مخربة للخلیقةء من أن 
هذا غلطء والصواب نافع آم مخربء فإن لفظ المثل مذکرء وھو مردود بأن لضاف 
اکتسب تأَنینًا من الضاف إليەء فجاز تأنیث خبرہء انظر إلی قول السید أحمد ا حموی فی 
حاشیة الاشباہ والنظائر ‏ لابن نجیم المصری فی شرح قوله فی دیباجته والصدور 
انشراحا : الصدر مذکرء وأنث فی قول الأعشی : 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٣‏ باب ا حامس فی ردما فی الباب الثالث 


من التبصرۃ 
وتشرق بالقول الڈی قد أذعته کما أشرقت صدر القناۃ من الدم 

لاکتسابه التأنیث من المضاف إليەء وقد تقصیت عما یکتسبه الملضاف من الملضاف 
إلیە٭ء وأوصلت ذلك إلی ثمانیة عشرہ ولم یسبقنی أحد إلی ذلك٠‏ إِذ غایة ما أوصلھا 
ا حمال بن ہشام فی المغنی إلی عشرة وا حلال السیوطی فی الاشباہ والنظائر النحویة 
إلی تُلاتة عشرء وقد نظمتہا فی آبیات : 


ان وعشر یکت 207-7 املضاف من 
فتعریف تخصیص وتخفیف بعدہ 
وتذکیر تأئیثٹ وتصدیر بعدہ 
مصدریيیة 


حہمہہ4 


کے نے 


ونٹنیة جمع وقد مغ مج جمعنا 


۶ص مم 
بناء وإعراب وتصغیر قد تلا 
اه ےم رالفغرز جا فلا 
٤ٰ -ٰ-  ٰ٦‏ ہم“ 


صحیحا من الأدواء علی رغم من قلا 


افو 

وإن شئت زیادة التفصیل فی ھذا ال مرامء؛ فارجع إلی رسالتی خیر الکلام تصحیح 
کلام الملوك ملوك الکلام . 

ومن إیراداته المدحورة الإیراد التاسع والعشرون ا متعلق بقولی : ولست أنا بمن 
یصلح کلامه وإن کان خطاً فاحشاء ویرید رفع الإیراد عن نفسه وإن لم یکن مرفوعاء 
حیث وجد فی نسخته لفظ یزید مقام رید فاعترض اعتراض البلید ان الصواب یزید 
ومثل ھذا الإیراد لا یصدر إلا من یولع بالھمز واللمز ویزید ویصیر متشبہا بیزید 
ویقول لأنصارہ وأعوانه: ھل من مزیدء وإن کان موصوفًا بالمرید . 

ومن إیراداته اللطرودۃ الحادی والٹلاثون ا متعلق بقولی : لکنی إِن شاء الله منی بریء 
من أن لفظ منّیٴ غلط والصواب منەء وھو مبنی علی الغفلة عن ان منی متعلق 
با لشیثة لا بالبراءةء وم إیرادائه الملزدولة الٹانی والٹلائون بعد ال"ائة اللتعلق بقولی ؟ عبارۃ 
الرقعة شاهدة علی أنہا مکتوبة من ا حادم إلی الملخدومء ومن التلامذۃ إلی الأساتذة . من 
ان اختیار ا جمع فی الموضعین غلط واضحء ومبناہ علی الفلة عما تقرر فی کتب 
الأصول ا مرضیة أن لام الجنس الداخلة علی ا حمع تبطل ا حمعیة . 

ومن إیراداته للغسولة الثالث والٹلاثون بعد الائة المتعلق بقولی : فإن اهتمام عالم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الاب ا حامس في ردما فی الباب الثالث من التبصرۃ 


بقول تلمیذہ. .. إلخ حیث وجد فی نسخته مقام بقول یقول فجعل یصیح ویصول: 
وقال : إنه غلط والصواب بقول بالباء اللوحدةء ولا یخفی علی أحد أن مثل ھذا الیراد 
لا بصدر إلا یمن تردد ویتعد: وتشرد وتھمرد؛ وتجھل ومقحل؛ وتطفل وتغفل. 

ومن إیراداته للضعفة الثامن والأربعون بعد ال اثة المتعلق بلفظة بہجة الأعاریب؛ 
من ان مذا غلطف بل آسه بہواة الاریب قنافی الکثلب؟ ولا ورود له مطلقَا علی 
مؤلف الابرازآء فإن مسودة ‏ "الابراز الملکتوبة بخطه لیس فیہا بہجة الأعاریب؛ بل 
بہجة الأریب . 

ومن إیراداته المقبحة الویراد التاسع والاربعون ا لمتعلق بقولی: ولو طولع... إلخ 
حیث وجد فی نسخته تو فأخذ یشنع ویقبحء ویحکم بأن تو بالتاء الفوقیة غلط 
والصواب: ولعمری مثل ھذا لا یصدر إلاىمن لا یعرف حروف الھجاء ویغترف من 
موارد الھجاء٠‏ ویلقب ىالھاجی والداجی؛ والغافل وا جال والطفل الغیر البالغ 

ومن إبراداته ا مزیفة ا حادی وا لخمسون بعد ا ائة ا متعلق بقولی : فکل موضع مالم 
بصرح فيه أنه من الکشف. . . إلخ؛ من أن الصواب فکل موضع لم یصرح فيه بإسقاط 
ماء وھذا إیراد من لا عرفان لە بالفرق بین آنی واماء ولا وماء ولا علم لە ببواقع 
استعمال ماء ألم یخطر فی قلبه أن ما فی ہذہ ا حملة عنی ما دامء ولعله ظن أنہا نافیة 
فوقع فی الاسقاط والانتقام. 

ومن إیراداته المضللة الثالث وا لخمسون ا لمتعلق بقولی : وما ذا بفعل فی الأقوال 
لمتخالفة فیما لیس فيه للعلماء إلا قوال واحد علی ما مر ذکرہء حیث وجد فی نسخته 
کل ود زان جکات اتی ٹاش حضول سرن ا0ف تن اھرال خلط ارات 
قول۔ ولعمری ھذا طعن یشبه طعن القوالین النقالین الغقالین البطالین الطعانین اللعانین 
الیکاؤز الفاررن 

ومن إیراداته المشنعة الرابع والخمسون ا متعلق بقولی : ولنمسك عنان القلم حیث 
وجد فی النسخة ا مطبوعة : ولتمسك: فأخذ السلوك علی مسلك من یطلق لسانە ولا 


ٹسث قاثلا : إن التاء الثْناة الغو قیة غلط ٠‏ والصواب مِسك۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ لباب ا حامس في ردما فی الباب الثالث من التبصرۃ 

وھل مثل ھذہ الإیرادات یفید عند من لە عقل سدید: بل یورث إلی الضحکة: 
ویورجب ال مھلکة؛ ویکشف عن مقدار صاحبه فی الفنون الدرسیةء وکیفیة استعدادہ فی 
المناظرات العلمیة . 

ومن إیراداتہ ا مذلّلة الخامس وا حخمسون بعد ا ائة ا متعلق بقولی : من شھر اللحمادی 
الثانیةء من ان الحمادی بالألف واللام غلطء فإن جمادی معرفةء ولا یخفی أن إدخال 
الألف واللام علی المعارف غیر مستنکر مطلقًَا عند أھل النٰہی؛ کما لا یخفی علی من لە 
نظر فی الکتب النحویة والخطب العربیة . 

ومن إیراداته الواهیة الإیراد الرابع والستون بعد الائة ا متعلق بقولی: وھذا ما 
یفضی العجب؛ والإیراد التاسع والستون ا متعلق بقولی : وھذا مما یفضی العجب من ان 
الصواب یقضی العجب؛ وھذا عجیب کل العجبء فإن الافتاء بکون یفغضی غلطاء 
والقضاء بکون یقضی صحیحا أمر عجب لا یعلم و جھە؛ ولا یعرف منشأہ إلا سوء فھهمه 
وعدم فھمه معنی الافضاء والفرق بین القضاء والافضاء ۔ 

ومن إیراداته الزائغة الٹامن والستون بعد ا ائة ا متعلق .تولی : أو یذکر من مدحہ 
سھل علی البله والصبیانء فضلا عن العلماء ذوی الشْآنء فإن إر جاع الضمیر إلی کل 
۳ی 9؟؟؟طمو ولا یحکم بامتناعه أحد. 

ومن إیراداته الفاسدة الحادی والسبعون ا متعلق بقولی : فإن لکل فاء میم من أن 
الصحیح میما وھو مبنی علی جعلە لفظ لکل فاء خبر مقدما لأن: ولفظ میم اسما لن 
وھو خطاأً علی خطاأء بل ال حملة بتمامھا اسم وخبرہ محذوف الرسم وھو معروف: 
أو مشھورء أو نحو ذلك؛ فما یناسبه ا مقام ء ویختارہ السالك . 

ومن إیراداته الکاسدة الثالث والسبعون والرابع والسبعون بعد الائة المتعلقان 
بقولی : اأحدھما: الآیات البینات وآخرھما: دافع الوسواس؛ حیث وجد فی نسخته 
المطبوعة أحدھما وأآخراھماء فتفوہ ما تفوہ من أأن الصواب إحداھما وأخراھماء ومثل 
ھذہ الایرادات لا یرتضی بە إلا الطفل ا حائز للخرافات . 

ومن إیراداتہ الخافضة السادس والسبعون ا متعلق بقولی : ولعمری من فرعن مطلق 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ لاب ا جامس فی ردما قی الباب ادا انب اس :سیسر۔ 


التقلید وقع فی الحیرۃ فی ھلال العید من أنه غلط فاحش ء فإن الڑتیان ٴ الفاءٴ فی جزاء 
کونە ماضیا لفظٔا ظاھرء وأما کونە ماضیا معنی فلآن الواقع أن الوقوع فی ا حیرة حصل 
قبل ذلك الکلام . 
بناء الفاسد علی الفاسد مع ان وقع فی ہذہ ا حملة وکذا فر ماض لفظاء ومستقبل 
الطبرانی من حیث حذیفة بن أسید الغفاری وحدیث : من کنت خصمه خصمتہ یوم 
القیامةء أخرجہ ال خطیب؛ وحدیث : من آوی یتیما أو یٹیمنء ثم صبر واحتسب کنت آنا 
وھو فی الحنة کھاتہن؛ أخرجه الطبرانی فی الأوسط. وحدیث : )من ابتلی من ھذہ 
البنات فأحسن إلیہن کن لە سترا من النار٤اء‏ أخرجه الترمذی والبیہقی وا حاکم: 
وحدیث : امن أثقل ثلاثة من ولدہ وجبت لہ الحنة)ء أخرجه الطبرانی وحدیث : ( من 
آثنیتم عليه خی را وجبت لە ا جنة ومن أثنیتم عليه شر وجبت لە النار؟ء أخرجه ا حاکم 
وغیرہ إلی غیر ذلك من الروایات النبویق والملحاورات العربیةء ووقوع واقعة ا حیرۃ فی 
ھلال عید الفطر فی بلدة بہوفال فی السنة السادسة والتسعین قبل هذا الکلامء لا یستلزم 
کون وقع ماضیا معنی فی ھذا الکلامء فإن هذا الکلام لیس خبرا عن تلك الواقعةء بل 
اشیر بە إلی تلك الواقعة . 

فانظر أیہا النصور! لا زلت فی فرج وسرور إلی هذہ الإیرادات ا معدودۃ بعدد مائة 
وثمان وسبعینء التی سود ناصرك عشرۃ أوراق من ٴالتبصرةٴ+‫ بکتابتہاء وصرف مدة 
مدیدة فی استخراجھا: وأتی فی زعمه بالعجب العجاب؛ وافتخر بهە علی أولی 
الألبابء وزعم بخیالە الفاسدء وجنانه الکاسدأن ھذہ الکثرۃ تورث آنی مبرز أغلاطك؛ 
مزیل الغی؛ مؤلف إبراز الغی َء معتبة ومضرةء ویجعلە فی أنظار العوام وا خواص: 
وسائر ا حنة والناس مطعونًا ومعیوباء کیف صارت فی مدة قصیرۃ بکتابة أوراق غیر 
قثر3) کاعجاز تخل غاویف :مل تری لھاسن باقیة ران شت قلت کاعجاز نل مر 
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تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب ا حامس-۔ رد الإیرادات علی التالیف الأخری 

وکیف صارت مشقة ناصرك الفاتر ضائعة وطاغیة وباطلة وعاطلةء ولم یعب أحد 
من أرباب العقل الذکیء والفھم النقی صاحب ‏ ٴإبراز الغی ‏ ببثل ھذہ اللغویات التی لا 
یستحسنہا إلا صہی؛ آو بالغ غبی؛ وشیخ غوی؛ ومن یضلل الشء فلا هادی لەء ومن 
یہدہ الله ء فھو المھتدی ء وما أحسن قول بعضھم: 

وکم فی البریة من عالم قوی ال جدال دقیق الکلم 

سعی فی العلوم فلم یفد سوی علمه أنه ما علم 

ولعمری لقد أتی ناصرك فی ھذا الباب من ٴالتبصرة ٴء ما صار به مثلا فی الأولی 
والآخرۃ اشتہر اسمه فیما بین الأم کاشتہار البائل فی بئر زمزمء فلا بارك اللہ فیه وفی 
أشیاعهء ولا کثر الله فیه وفی أشہاهەء ویعجبنی قول عبد الله بن سلیمان بن وهھب : 

کفایة اللہ خیر من توقینا وعادة اللہ فی ا ماضین تکفینا 

کاد الأعادی فلا والل ما ترکوا قولا ولا فعلاء وتلقینًا وتہجیناء ولم نزد نحن فی 
سر وفی علن علی مقالتنا یا رہُنا اکفیناء فکان ذلك و رد اللہ حاسدناء بغیظه لم ینل 
تقدیرہ فینا . 

ثم ذکر ناصرك إیرادات أخری علی تھقیقاتی المتفرقة فی تألیفاتی ا متشتة 
وتدقیقات والدی ا ماجد فی ترصیفاته الختلفةء ولتٔسمعك بطلانہا مفصلا وطغیانہا 
۶02-2 

منہا: الإیراد علی قولی فی ٴ التعلیق المجد علی موطاً محمد عند ذکر مشایخ 
السند : والسید محمود آفندی الألوسی مفتی بغداد مؤلف التفسیر المشھور بب روح 
البیانٴ من أن ھذا تحریف؛ فإن اسم تفسیر ذلك السید روح ا معانی لا روح البیانء ولا 
یخفی علی ذی الفطنة أن التسمیة غیر الشھرةء فکونە مسمی بٴ روح ا معانی فی تفسیر 
القرآن والسبع ا انی لا ینافی شھرته بالٹانی . 

ومنہا: الإیراد علی أول الوجوہ التی ذکرتہا فی ٴ التعلیق للمجدٴ لترجیح موطاً 
مالكٴ‫ بروایة محمد علی ٴ موطأً مالكٴ بروایة یحبی الأندلسیء وھو أن یحیی الاندلسی 
إُنما سمع الموطاأً بتمامه من بعض تلامذة مالكء وأما مالك فلم یسمعه عنە بتمامهء بل 
بقی قدر منەء وأما محمد سمع منە بتمامهء ومن ا لمعلوم أُن سماع الکل من مثل ھذا 


تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد ۸ الباب ا حامس- رد الإیرادات علی التالیف الآخری 


الشیخ بلا واسطة رجح من سماعه بواسطة بقول: سمع یحیی الملصمودی الموطا من 
مالك کلە بلا واسطة إلا بابین من کتاب الاعتکاف وشیتّاء وما فاته من سماع ا موطاً بلا 
واسطة لم یسمعه محمد فإله لیس لە وجودفی موطأ محمد فلا یصلح ما ذکرہ 
الىحث: رآقا اعت لت ار الو سرونی عرطایسی رز رطاسست ومن ال معلوم 
آن کل ماھوفی موطئهٴ من روایاته عن مالك هو من مسموعاته بلا واسطةء ولیس ان 
کل ما ہو فی موطاً یحبی ٴ من روایاته عن مالك هو مسموعه بلا واسطةء بل قدر منہا 
بواسطةء وھذا القدر یکفی للترجیح عند أرباب الأفھام الصائبةء فاستقام الوجه الأول 
من غیر شبہةء واندفع ما أورد عليه بلا مُریة . 

ٹم أورد علی الوجه الثانی الذی ذکرتە وھو أنە قد مر أن یحیی الآأندلسی حضر عند 
مالك سنة وفاتہ وکان حاضرا فی تجھیز 07,‪ 2838ھ لازمه نُلاث سنین فی حیات 
ومن المعلوم أن روایة طویل الصحمة أقوی من روایة قلیل ا ملازمة . من أن بعد تألیف 
اللوطاً قد وقع من مؤلفه کثیر من المحو والنقصان٠‏ فأرجح الروایات ما کان آخرھاء وھو 
روایة یحیی؛ فإنه حضر عند مالك سنة وفاته ۔ . 

ولا یخفی علی کل جامع أُن ما ذکرہ لیس بضار ولا نافع فإن ما ذکرہ وجەه 
مستقل لترجیح موطاً یحبیٴ علی غیرہء وھو لا یضر ما ذكرتەء فإنی لا أدعی أن موطا 
محمد مرجح من جمیع الوجوہ؛ وآنه لیس ل۔ موطاً یحیی ٴ ترجیح بوجه من الوجوہ 
حتی یضرنی ذکر وجه الآخریة والأقدمیة وإغاغرضی ذکر ترجیح موطاأ محمد علی 
موطاً یحبی ٴ وغیرہ بوجوہ ذکرتہاء وإبداء وجه آخر لا یردھا فہذکر حدیث المحو 
والاباتء لا یندفع ترجح روایة طویل الصحبة بالشیوخ الأئبات؛ وإنما یندفع لو ادعی 
أن محمدا لم یکن طویل الصحبة؛ أو قیل : بعدم تسلیم ترجح طویل الصحبة؛ وأنی لە 
ذلكء ومن تفوہ بذلك وقع عليه اسم الھالك . 

انظر إلی قول ا حازمی فی مفتح کتاب الناسخ والمنسوخ ٠‏ وھو من أجل کتب 
صنفت فی ھذا الباب عند الشیوخ : الوجه الحادی عشر ان یکون أحد الراویین آکٹر 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب ا حامس- رد الإیرادات علی التالیف الأآخری 


ملازمة بشیخەء فإن المحدث قد ینشط تارۃ فیسوق الحدیث بتمامه علی وجهھەء وقد 
یتکاسل فی الأوقات؛ فیقتصر علی البعض؛ أو یرویه مرسلا إلی غیر ذلك من 
الأسباب؛ وھذا الضرب یوجد کثیر فی حدیث مالك بن أنسہ ولھذا قدمنا یوٹس بن 
یزید الأعلی فی الزھری علی النعمان بن راشد وغیرہ من الشامیین من أصحاب الزھری: 
لافورسی کات کی الاو ری مل 28 لاق اکاصحوفر٥الیعتا‏ 
زیادة تأَثٔیرةء فیرجح -۔انتہی-. 

ثم أورد علی الوجه الثالث الذی ذکرتە وھو أن ‏ موطاً یحبیٴ اشتمل کثبرا علی 
ذکر المسائل الفقھیةء واجتہادات الإمام مالك المرضیة؛ وکثیر من التراجم لیس فیه إلا 
ذکر اجتہادہء واستنباطه من دون إیراد خبرء ولا أثر بخلاف ‏ موطاأً محمد ٴء فإنه لیست 
فیه ترجمة الباب خالیةعن روایة مطابقة لعنوان الباب؛ موقوفة کانت أُو مرفوعة بقوله: 
إِن موطاأً محمد بن ال حسن” أَیضًا مشتمل علی کثیر من آراء أھل الرأی. 

ولا یخفی علی صاحب الاإنصاف ما فيه من الاعتسافء فإن اشتمال موطاً 
محمد ء وکذا صحیح البخاریّ وغیرھما علی الآراء والمسائل الاجتہادیة لا ینکرہ 
احد ولیس هو باعتًا للطعن عند أحدء إِنما الکلام فی أن ٴ موطا یحبیٴ فیە آراء کثیرة و 
موطاً محمدٴ فيه آراء غیر کثیرةء أی بالنسبة إلیہاء وإن کانت کثیرۃ فی نفسھاء ولیست 
ترجمة فی موطاً محمد خالیة عن خبرہ أو أثر مطلقّاء وإن کان متضمتًا لرأی أَیضّاء 
فکل موضع ‏ ہ قال محمد أو قال أبو حنیفة : کذاء فالأئر أو الخبر موجود فیما بعدہ أو 
فیما مضی؛ ولا تجد فیه موضعا من آولە إلی آخرہ ذکر فیه الرأی اللجرد بنفسه إلا أن تجد 
قبلەء أو بعدہ خبرا أو أثراء ولا کذلك ‏ موطاأً یحبی الأندلسی ٴء فإن کون الآراء ا مالکیة 
فیه کثیرة غیر مخفی؛ وکم من باب لیس فيه إلا قال مالك : کذا وکذاء حتی إن نان 
أبواب المعاملات منە فی أُول وقوع نظرہ علی کذا وکذاء یتحیر فی أنە من الکتب ا حدیثیة 
ام من الکتب الفقھیةء ولا شك أن اشتمال الکتب الحدیثیة علی نفس الأخبار من دون 
خلط آراء الأخیار یرجحھا علی ما عداھا من الکتب المختلطة الملخلوطة بالأحادیث وآراء 
الأئمة ا متبوعة . 

ولذلك فضل جمع منہم صحیح مسلم النیسابوری علی صحیح البخاری ء وإن 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب ا لخامس- رد الایرادات علی التالیف الآخری 
کان ٴصحیح البخاری " مفضلا عليه بحسب الصحةء والجودة باتفاق الأئمةء انظر إلی 
فول الحافظ ابن حجر فی مقدمة شرحه ل صحیح البخاری المسمٰی ب فتح الباری 
الذی بظھر لی من کلام أبی علی النیسابوری أنه قدم صحیح مسلم لمعنی غیر ما یرجع إلٰی 
ما نحن بصددہ من الشرائط المطلوبة فی الصحةء وذلك فإِن مسلما صنف کتابە فی بلدہ 
فی حیاۃ کثیر من مشایخەء فکان یتحرر فی الألفاظء ویتحری فی السیاقء ولا یتصدی 
ما یتصدی بە البخاری من استنباط الأحکام لیبوب علیہاء ویلزم من ذلك تقطیعه 
للحدیث فی أبوابەء بل جمع مسلم الطرق کلھا فی مکان واحدء واقتصر علی الأحادیث 
دون الموقوفات؛ فلم یعرج علیہا إلا فی بعض ا مواضع علی سبیل الشْذوذ تبعَا لا مقصودا 
0)۰" 

وإلی قوله : قرأتٗ فی فھرست أبی محمد القاسم قال : کان أبو محمد بن حزم 
یفضل کتاب مسلم علی کتاب البخاری؛ لأنه لیس فیه بعد خطبة إلا الحدیث السرد - 
انتہی- وإلی قوله : ومن ذلك قول مسلمة بن قاسم القرطبی ء وھو من أقران الدارقطنی ؛ 
قال : لم یصنع أحد مثلهء فھذا محمول علی حسن الوضع وجودة الترتیب -انتہی- 

وإلی قول ابن حزم کما نقله الڈھبی فی ٴ سیر أعلام النبلاءٴ ء والسیوطی فی 
”تدریب الراوی شرح تقریب النواوی ‏ : أولی الکتب الصحیحان؛ تم صحیح سعید بن 
السکنء وا لنتقی لابن ا حارودء والمنتقی لقاسم بن أصبغء ثم بعد هذہ الکتاب کتاب ابی 
داودء وکتاب النسائی؛ ومصنف قاس وتصنیف الطحاوی؛ ومسانید أحمد والہزار 
وابنی أہی شیبة أبی بکر وعثمان وابن راهویهء والطیالسی وا حسن بن سفیان وابن سنجر 
ویعقوب بن شیبةء وما جری مجراھا التی أفردت بکلام مت صرفَاء ثم بعدھا 
الکتب التی فیہا کلامه وکلام غیرہء ثم ما کان فیه الصحیح آکثر ء فھو أجل -انتہی- . 

ٹم أورد علی الوجه الرابع وھو: أن ٭موطا یحیی اشتمل علی الأحادیث ا مرویة 
من طریق مالك لا غیرہء و ٴموطاً محمد مع اشتماله عليه مشتمل علی الأخبار ا مرویة 
من شیوخ آخر غیرہء ومن ا لمعلوم أن المشتمل علی الزیادة أفضل من العاری عنہاء 
بقوله: إِن ھذا لا یصلح وجھا لمزیة موطاً محمد علی "موطاً یحیی ٠‏ فإِن مقتضی 


الرویه ان یروی ما یقصد روایته من غیر زیادۃ ونقصانء وھو متحقق فی موطا یحبی ‏ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ١‏ الباب ا حامس- رد الإیرادات علی التالیف الآخری 
فانه رواہ وبلغه کما رتبه مالك؛ ولیس موطاً محمد بہذہ ا ثابةء فإنه زاد علی موطاأً 
ماك من قبل نفسه زیادات؛ ونقص منە کثیرا طیبباء فلم یبق فی ا حقیقة ٴ موطاً 
محمد ٴء فإن مالکا قد رتبہ وہذبه بنفسهء فلما زید عليهء ونقص منە لم یبق موطاً 
مالك نعم فیه روایات عن مالك؛ وهذا لا یپوجب صحة إطلاق اللوطاً عليه . . إلخ . 

وھذا اعتساف ای اعتساف؛: لا یرتضی بە من لە أدنی إنصاف: آما أولا فان کون 
المشتمل علی الزیادۃء لا شبہة فی کونە أفضل من ا حخالی عنہا من هذہ ا حیثیةء فلایشأك 
أحد فی کون موطاً محمد ا مشتمل علی الروایات بطرق کثیرۃ أفضل من موطاً یحییَ 
المقتصر علی الطرق ا الکیة من ہذہ الحیثیةء ولا أدری کیف جعلە غیر صالح للمزیة 
فان اللزیة بہذہ ا حیٹیة بدیہیةء لا ینکرھا إلا من ینکر أمو را جلیة . 

وآما انیّا: فلأن کون ترتیب یحبی هو ترتیب مالك بنفسەء ادعاھا من غیر وجود 
دلیلەء ومن ادعی ذلك ہ فعليه البیانء وبدونە التفوہ بە طغیان أٗیٗ طغیان . 

وأما التًا فلآأن نسبة النقصان إلٰی محمد غیر مسددء فإنه یوھم أنه بلغته عن مالك 
روایات کثیرۃء فحذف منہا کثیرا طیبّاء واقتصر علی روایات قلیلةء فإن کان مرادہ هذاء 
فلابد من إیراد دلیل یدل علی ھذا . 

وأما رابعًا: فلآن تفریع عدم کونه فی ا حقیقة موطاً مالكٴ علی ما ذکرہ غیر 
صحیح عند صاحب الفھم النجیحء وذلك لن العبرۃ فی هذا الباب لأصل المقصودہ لا 
ما یتبع المقصودہ الا تری إلی أن موطاً یحبیٴ معدود فی الکتب الحدیئیة مع اشتمالھا 
کثی را علی ال مسائل الفقھیةء فلما کان أُصل مقصود محمد فی تألیف هذا الکتاب هو جمع 
ما بلغه عن مالك لم یقدح فی کونە ٴموطاأً مالك " ما أوردہ تبعًا للباب . 

وأما خامسا: فلاأنه لو کانت الزیادۃ والنقصان وتغییر الترتیب من موجبات عدم 
کونە موطاً مالكٴء لزم خروج کثیر من الموطآت التی عدت 'موطاً مالك َء وھو 
خلاف الإجماع بلا دفاع . 

الا تری إلی قول السیوطی فی ٴتنویر ا حوالك علی موطاً مالك ٴ : قال ا حافظ 
صلاح الدین العلائی روی ٴ الموطاً عن مالك جماعات کثیرۃ وبین روایاتہم اختلاف من 
تقدم وتأآخیرء وزیادةۃ ونقص ٴراکٹرھا زیادة روایة القعنبی ء ومن أکبرھا وآکٹرھا زیادة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٢‏ الاب ال خامس- رد الإیرادات علی التالیف الأآخری 


روایة أبی مصعب -انتھہی- 

وآما ستا1 فلان ذغری آنمالگارئے 'الو ظا ومدیه تفہ ومسلی مت 
تلامذتە یحپی علی تہذیبە وترتیبە غیر مسموعة من دون إقامة حجة . 

وأما سابعًا : فلآن التردد فی صحة إطلاق اللموطاأً علی ‏ موطاً محمد بن ا حسن ّ 
أو إنکارہ خرق لإجماع علماء الزمن؛ فقد ذکر العلماء محمد بن ا حسن من رواة الموطاً 
عن مالك: وأدرجوا موطأہ فی موطآت مالك. 

أما رأیتَ قول السیوطی بعد نقل کلام الغافقی : قلت وقد وقفت علی الموطاأً من 
روایتین أآخریین سوی ما ذکرہ الغافقی أحدھما روایة سوید بن سعیدء والآخری روایة 
محمد بن الحسن صاحب أبی حنیفةء وفیہا أحادیث یسیرۃ زائدة علی سائر اللوطأت . 

منہا: حدیث إنما الأعمال بالنیة؛ وبذلك یتبین صحةء قول من عزی روایته إلی 
الوطأء یعنی ابن دحیة ووھم من خطأہ فی ذلك وھو الحافظ ابن حجر العسقلانی : وقد 
بنیت الشرح الکبیر علی ھذہ الروایات الأربعة عشر انتہی؛ أما طالعت قول محمد بن 
عبد الباقی شارح ٴ الموطاَ فی مقدمة شرحە : أما الذین رووا عنه اللوطأ فمن أھل ا مدینة 
معن بن عیسی القزاز إلی أُن قال: ومن أُھل العراق وغیرھم عبد الرحمن بن مھدی 
وسوید بن سعید بن سھل الھروی وقتیبة بن سعید بن جمیل البلخی ویحیی بن یحیی 
التمیمی النیسابوری وإسحاق بن عیسی الطباع ومحمد بن ال حسن صاحب أبی 
حنیفة. . . إلخ. 

أما وقفت علی کلام الحافظ العسقلانی فی فتح الباری ٴ فی شرح باب مسح 
الرأس کلە من ٴ صحیح البخاری ٴ عند ذکر اختلاف رواةٴ موطاً مالك فی تعیین السائل 
عن عبد الله بن زید کیفیة الوضوء : اختلفت رواة اللوطاً فی تعیین هذا السائل ۰ . . إلخ: 
إلی أن قال : وقال محمد بن الحسن الشیبانی عن مالك نا عمرو عن أبيه یحیی أنه سمع 
جدہ أبا حسن یسل عبد الله بن زید . . . إلخ . 

ثم أورد علی الوجہ ا خامس؛ وھو بالنسبة إلی ا حنفیة خاصةء وھو أن موطا 
محمد ٴ مشتمل علی اجتہادات مالك ا مخالفة لآراء أبی حنیفة وأصحابه: وعلی 
الأحادیث التی لم یعمل بہا أبو حنیفة وأتباعھم بادعاء نسخ آو إجماع علی خلافہ: و 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۳ الباب ا خامس- رد الڑیرادات علی التالیف الأآمخری 


إظھار خلل فی السندء آو أرجحیة غیرہ وغیر ذلك؛ فیتحیر الناظر فیہاء ویبعث ذلك 
العامی علی الطعن علیہم: أو علیہا بخلاف موطاً محمدٴء فإنه مشتمل علی ذکر 
الآحادیث التی عملوا بہا بعد ذکر ما لم یعملوا بہما بقوله : هذا لا یصلح وجھا للترجیح 
بالنسبة إلی الحنفیة أیضاء ما العامی فیظن ما لا یصلح لمعارضة الأحادیث الصحیحة التی 
رواھا مالك معارضاء فیقع فی ا جھل ا مرکب؛ وأما ا خاصی فیحتاج إلی تنقید الطرفین۔ 
وھو لا یخلو عن الصعوبة . . . إلخ . 

وکل أحد یعلم علما جزمیا ان ھذا لا بنفع شیئاء ولا یقدح أمراء ولا بجرح 
وجھاء ولا یدفع رجحاناء ثم سود ناصرك الأوراق العدیدة بذکر وجوہ ترجیح موطاً 
سی الالدلسی' اکٹرهاغیر دید واسفاة قی اك ذکرمامن تعلیقی العلق فرظ 
تد لسم و الِتعلَق المجدٴ: وا حمد لہ الذی شھر اسمه فی العا مین ونفع بە 
خلقہ اأجمعینء وجعله مقبولا فی أعین الناس من العوام وا خواص٠؛‏ بحیث یستفید منه 
کل موافق ومخالف؛ وینتحل منە کل مخاصم ومُلاطف؛: ولثل ھذا فلیعمل العاملون 
ومٹل هذا فلیفرح العالمون . 

ومن إیراداته اللغویة الإیراد ا متعلق بقولی فی مذیلة 'الدرایة مقدمة الھدایةَ 
ا جمع بین ال ماء وا حجر بعد الغائط ثابت من فعل رسول الله ٭ وبە مدح الہ أھل 
قباء. . . إلخ بقوله: ا حدیث الذی یدل علی ا حمع بین ا ماء وا حججرء رواہ الہزار بسند 
ضعیف. قاله الحافظ فی ٴ البلوغ 7 .. . إلخ ۔ 

زا یکل مل آمل سی رس رق وت متا ابس فو 
بضر من بستند بہا . 

وتفصیل ذلك ان الأخبار الواردۃ فی شأن نزول ھذہ الایة النازلة فی أھل مسجد 
قباءء وفی ذکر طریقتہم فی الاستنجاء علی ثلائة أصناف . 

فمنہا: ما اکتفی فیه بذکر غسلھم الأدبار بعد الغائط ء من دون التعرض با حمع أو 
بالاکتفاء با ماء فقطء وذلك کحدیث أبی ھریرۃ: نزلت ھذہ الایة فی أھل قباء: '٭فیه 
رجال حبون أنْ يَتَطھ روا ٭ قال : کانوا یستنجون با ماء فأنزلت فیہم ھذہ الایةء أخرجه 


َو داود والترمذی وابن ماحه وأبو الشیحخ وابن مردویە وحدیث عو مر بن ساعدة 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد 6٤‏ الباب ا خامس- رد الإیرادات علی التالیف الآخری 


الأنصاری : أُن النبی پل أتاھم فی مسجد: فقال : إن اللہ قد أحسن علیکم الثناء فی 
الطھور فی قصة مسجدکمء فما ھذا الطھور الذی تطھرون بەء قالوا: والل یا رسول الله! 
ما نعلم شینًا إلا أنه کان لنا جیران من الیہود فکانوا یغسلون أدبارھم من الغائط ء فغسلنا 
کما غسلواء أخرجه أحمد وابن خزیة والطبرانی وا حاکم واہن مردویەء وحدیث طلحة 
بن نافع عن أبی أیوب الأنصاری وجابر بن عبد الله وأنس : أن هذہ الایة ما أأنزلت قال 
رسول اللہ : ۷یا معشر الأنصار إن الله قد نی علیکم خر فی الطھورء فما طھور کم 
هذا؟ قالوا: نتوضأً للصلاۃء ونغتسل من ا جنابةء قال: فھل مع ذلك غیرہ؟ قالوا: لا 
غیر أن أحدنا إذا خرج إلی الغائط أحب أن یستنجی با ماءء قال: هو ذاك فعلیکموہ) 
آخرجه ابن ماجة وابن ا منذر وابن أبی حاتم وابن ا حارود فی ا منتقی والدارقطنی والحاکم 
وابن مردویة وابن عساکر؛ وحدیث مجمع عند ابن بی شیبة فی مصنفە : أُن رسول الله 
ىٹه قال لعوهر بن ساعدۃ ما هذا الطھور الذی أٹنی علیکم اللہ ٠‏ قالوا: نغسل الأدبار 
وحدیث عبد اللہ بن سلام عند ابن أبی شیبة وأحمد والبخاری فی تاریخه وابن جریر 
والبخوی فی معجمه ء والطبرانی وابن مردویة وأبی نعیم فی کتاب المعرفة : ما آتی 
رسول اه يلٍ للسجد الذی أسس علی التقوی مسجد قباء قال : إن الله قد آأٹنی علیکم 
فی الطھور خیراء أفلا تخبرونیء فقالوا: یا رسول اللہ ! إنا نجدہ مکتوبًا علینا فی التوراۃ 
یعنی الاستنجاء با ماء ونحن نفعله الیومء وحدیث عبد الله بن ا حارث بن نوفل عند ابن 
مردویة وعبد الرزاق سال النبی وَث اُھل قباءء فقال : إِن الله علیکمء فقالوا: إنا نستنجی 
با ماء فقال: فدومواء وحدیث خزییة بن ثابت عند ابن جریر وابن مردویه نزلت ھذہ 
الأّیة فی أھل قباء کانوا یغسلون أدبارھم من الغائطء وحدیث أبی أیوب عند ابن المنذر 
وابن أبی حاتم والطبرانی وأبی الشیخ وابن مردویة : قالوا یا رسول الله من ھؤلاء الذین 
قال الله فیہم یحبون ان یتطھرواء قال : کانوا یستنجون با ماءء وکانوا لا ینامون اللیل 
کل وھم علی ا حنابةء وحدیث أبی ھریرۃ عند ابن مردویة : قال رسول اللہ پٹ لنفر من 
الأنصار أن اللہ قد أٹنی علیکم فی الطھورء فما طھورکم: قالوا: نستنجی با ماء من البول 
والغائط ۔ 


کو یس بد وس یں جس ےج وٹ تا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٥‏ الباب ا حامس- رد الإیرادات علی التالیف الأخری 


فلا تدعوئ وحدیث عند ابن مردویه : أُن ھذہ الاآیة نزلت فی أھل قباء وکانوا یغسلون 
رجال قال رسول الله منہم عویر بن ساعدةء وکان عوهر أول من غسل مقعدته با ماء فیما 
۱ کیہ کا یہ و الو پرتسا ہی 
قباء کانوا یغسلون أدبارھم من الغائط . 

ومنہا ما یشیر إلی ا جمع بین ا لماء وا حجر بعد الغائط ء کروایة الطبرانی وأبی الشیخ 
وا حاکم وابن مردویه عن ابن عباس قال : ما نزلت ھذہ الایة بعث رسول الله إلی عویر بن 
ساعدةء فقال: ما ھذا الطھور الذی آٹنی الله علیکمء فقالوا: یا رسول اللہ ما خرج منا 
رجل ولا امرأۃ من الغائط إلا غسل فرجەء وروایة عبد الرزاق والطبرانی عن أبی أمامة: 
قال رسول اللہ لآھل قباء: ما هذا الطھور الذی خصصتم بە فی ھذہ الایة؟ قالوا: ما منا 
اُحد یخرج من الغائط إلا غسل مقعدته. 

ومنہا: ما یصرح با حمع بعد الفراغ من الغائطء وہو مروی فی مسند الہزار وبە 
صرح جمع من الآأخیار کصاحب 'الھدایة ٴ ا مرغینانی من ا حنفیة والرافعی من 
الشافعیةء قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی تخریج أأحادیث شرح الوجیز ‏ للرافعی 
اتی تلخیص ال حبیر فی تخریج أحادیث الشرح الکبیر ‏ : الہزار فی مسندہٴ حدثنا 
عبد اللہ بن شبیب ثنا أحمد بن محمد بن عبد العزیز قال: وجدت فی کتاب أبی عن 
الزھری عن عبید الله بن عبد الله عن ابن عباس قال: نزلت ھذہ الآیة فی أھل قباء لفیه 
رجال یحبّون أن یتطھ روا4 فسألھم رسول اللہ ؛ فقالوا: إنا نتبع ا حجارۃة ا ماءء قال 
الہزاز : لا نعلم أحدا رواہ عن الزھری إلا محمد بن عبد العزیز ولا عنه إلا ابنه <انتہی- 
ومحمد بن عبد العزیز ضعفه أبو حاتمء فقال : لیس لە ولأخویه عمران وعبد اللہ حدیث 
مستقیم: وعبد الله بن شبیب ضعیف أَیضاء وقد روی ا حاکم من حدیث مجاھد عن ابن 
فی شرح المهذب ٴ المعروف فی طرق الحدیث أنہم کانوا یستبحون با ماءء ولیس فیہا أنہم 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٦‏ الباب ا حامی- رد الیرادات علی التالیف الآخری 


ا حدیث: وکذا قال اللحب الطبری نحوہ؛ وروایة الہزار واردةۃ علیہم: وإن کانت ضعیفة 


رر 


وقال ا حافظ أَیضًا فی الکاف الشاف فی تخریج أحادیث الکشافٴ : حدیث ا 


نزلت: ؛٭فیه رجال یحبّون أَنْ یتطھُروا 4 مشی رسول اللہ بَا ومعه المھاجرون حتی وفف 
علی باب مسجد قباء: فإذا الأنصار جلوس ٠ء‏ فقال : آمؤمنون آنتم؟ فسکت القوم؛ ٹم 
أعادھاء فقال عمر : یا رسول ال ! وإنہم لمؤمنون وأنا معھمء فقال : أترجون بالقضاءء 
قالوا: نعمء قال : أتصبرون علی البلاء؟ قالوا: نعم؛ قال: آتشکرون فی الرخاء. 
قالوا: نعمء فقال : مؤمنون ورب الکعبةء فجلس ثم قال : یا معشر الأنصار! إِن الله قد 
أٹنی علیکم۔ فما الذی تصنعون عند الوضوءء أو عند الغائط ٠‏ قالوا: یا رسول اللہ ! إِنذ 
نتبع الغائط الأحجار الثلائة تم نتبع ا ماء فتلا رسول اللہ کل : ٭لفیه رجال یحبّون أن 

قلت: لم أجدہ ھکذاء وکأنه ملفق من حدیثین ذکر الملخرج أولھما من 
الأوسط ٴ للطبرانی؛ قال حدثنا الھیٹم بن خلف بسندہ إلی ابن عباس قال : دخل رسول 
اللہ علی عمر؛ ومعه أناس من أصحابهء فقال : أمؤمنون أنتم؟ فسکتواء فقال عمر: 
نؤمن ما أُتیتنا بەء ونحمد اللہ فی الرخاءء ونصبر فی البلاءء ونرضی بالقضاء فقال 
مؤمنون ورب الکعبةء وأما الثانی فرواہ ابن مردویه من طریق ابن عباس ۔انتہی- 

والذی یقتضيه النظر الدقیق السارح فی مرعی التحقیق ان فعل أھل قباء کان هو 
ا حمع بین ا حجر والاء اختیار لکمال الإنقاءء ولذا مدحھم الله تعالی با یفید ا مبالغة فی 
التطھیرء وخصھم من بین أصحاب رسولە بالماح الغزیر وإنما سکتت آکثٹر الروابات عن 
ذکر ذلك؛ لأن استعمالھم ا حجر کان مشھورا فیما بینہمء ومعلومَا من عاداتہم: فلم 
یحتج إلی ذکر ذلكء وذکر الأمر الآخر وھو الغسل با ماء الملطھر لعدم شیوعه بینہم؛ حتی 
إِن منہم من کان یکتفی با حجر؛ ویستنکف عن استعمال ا اء مجردا عن ا خجر: کما 
بسطنا ذلك فی التعلیق الملمجد علی موطاً محمد ٴء فاحفظ ذلك؛ فإنه ینفعك . 

ومن إیرادته الطفلیة الإیراد المتعلق بقولی فی حاشیة الھدایة : قوله لقوله تنذ : الا 
زکاۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول٤ء‏ قال العینی : لا یقال : إِنە إضمار قبل الذکر ؛ لان 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب ا خامس- رد الیرادات علی التالیف الآخری 
القرائن تدل عليه . 

أقول : لا حاجة إلی دلالة القرائنء بل المرجع مذکور فی ضمن القول ا لمتقدم علی 
الضمیر؛ فإن القول لاہد لە من قائل؛ فإن ا مشتقات کما تدل علی المصادرء کما فی قوله 
تعالی : ٭٭إعدلوا هو أقرب للتقوی 4 کذلك المصادر أَيضًا تدل علی ا مشتقات ؛ بقولە فیه 
نظر من وجوہ؛ الأول : أن قوله بل المرجع مذکور فی ذ ضمن القول ا متقدم قول لا یقول بە 
إلا صبی أو من بحذو حذوہ فإنه یعلم کل من لە أدنی عقل أن المشتق لا یکون مذکورا 
فی ضمن المصدر . 

الثانی : ان قوله کذلك ا مصادر أیضا تدل علی المشتقات قیاس مع الفارق من جنس 
قیاس الأطفال . 

الثالث : آنه لاہد من تقدم ذکر المرجع لفظّاء أو معنّی؛ أو حکماء ولیس فیما نحن 
فیه لفظاء وھو ظاھر ولا حکماء فإنه منحصر فی ضمیر الشأن والقصةء بقی التقدم 
معنی وھو ضربین : أحدھما: أن یکون ذلك ا معنی مفھومَا من اللفظ السابق ء والثانی : 
أن یکون مفھوما من سیاق الکلامء والأول أعم من أن یکون علی طریق التضمن؛ أو 
الال شس یو ےک رپ کت 

الباغض جعلە من الضرب الأول ‏ . . إلخ . 

ولا یذھب عليك أن هذا کلە مما یبین أن ناصرك لم یطالع الکتب الدرسیة؛ فضلا 
عن الکتب العلیةء وإلا لم یتفوہ ببا تفوہ والذی ذکرتە من أن ضمیز قوله یرجع إلی 
القائل المفھوم من قوله مذکور فی حواشی حاشیة السید ا متعلقة بالقطبی؛ حیث قال 
السید: قولە ورتبته علی مقدمة. . . إلخ؛ وأیضا مذکور فی حواشی ا جحلال الدوانی 
الحدیدة ا لمتعلقة بشرح التجرید ا دید ومن لم یطالعھا أو طالعھا ولم یفھمھا فلیيك 
علی ' ۔۔ه إلی آن یلحق برمثه . 

ومن العجائب أُن هذا الأمر ما یعلمه الأطفال: فکیف خفی علی ھذا الذی یدعی 
أنه من الرجال : 

ٍ و کم من عائب قولا ضخحا وافته من المفھم السقیم 

ومن إیراداته ا مھملة الإیراد ا متعلق بقول والدی العلام ۔أدخله اللہ دار السلام- فی 


حاشیة 'الھدایةٴ : قوله لقوله عليه السلام : ا متلاعنان . . . إلخء ھذا من أغلاط صاحب 
الھدایة ّء فإنه قول الصحابةء ولم یرو مرفوعا من أُنه ورد ھذا مرفوعًا صراحة فی روایة 
العارتعتی: 

وجراہہ: ان ھذا الڈی ذکرہ الوالد الاجد فی القیقة قول العیی+ خیث قال: فی 
البنایة شرح الھدایةٴ : هو قول الصحابة ولم یرو مرفوعا ۔انتہی- ولا یبعد أن یراد 
بقولھما لم یرو مرفوعا حقیقة فی الکتب ال لمتداولة کالصحاح الستة ونحوھاء فلا یضر 
ورودہ فی غیرھا. 

ومن الخرافات قول ناصرك : إن قلت ما ذکر لا یدل علی طفولیة ا حاسد الباغض ؛ 
بل علی طفولیة والدہ وأنت بصدد ذکر أُسباب طفولیة ا لحاسد الباغض . 

فلت : ذکرہ هھنا إنما هو لیدل علی أن ذلك موروث لە. . . إلخء یا أصحاب 
العقول والنقول ویا رباب العلم المعقول وا منقولء تأملوا فیما یتفوہ بە ھذا الناصر 
القاصرء واعتبروا با یخرج من فی ھذا المکابر المنافرء آرأیتم عالمًا کاملاء سمی نفسه 
مناظرا ومناصراء تقعقع بمثل هذہ الکلم؛ ھل رأیتم عاقلا فاضلا بعد نفسه محقًَّا ومدھّمًا 
ترعرع مثل ھذہ التہم + لا واش إنھا ہذہ طریقة اجُبناءء وشریعة الأعداءء ویکفی قول 
بعض الأعبان فی شأن ا جبان أن أحسن بعصفور طار فؤادی 20 . طال 
تاد فرع من ضریرالبات) یلق من طن اللبات :[ ظرت إ شور رخ 
شھراء یحسب خفوق الریاح قعقعة الرماح ؛ أہکوا علی موت التہذیب الڑنسانی؛ وفقدہ 
ونحسروا علی فوت التقریب الإسلامی وفقرہ؛ لقد صدق الصادق اللصدوق٠:‏ کما وصل 
الین بروایة الصدوق : ابدأً الإسلام غریبًا وسیعود غریبًا١؛‏ وأنشدوا إن شثتم قول 
اخخریری فی ا مقامة ا حادیة والأربعین إنشاذدًا یعظ البشیر ا معین : 

٤‏ 8 و" وھو علی غی الصیا منکمش 

یعشو إلی نار الھوی بعد ما ہے من ضعف القوی یرتعش 

متطی اللهو وبیعتدہ اوطا جو بارش 

اأخبرونی عن طریقة ا مناظرۃ التی تکون لإحقاق ا حق لا للمکابرۃء آھذہ شریعتہا 
آن ہمت الاف ا(اعا و الامراک: ویکب گإکباپ الفاجر علی سب العلمء والأنات 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۹ الباب ا حخامس- رد الإیرادات علی التالیف الآخری 


أهذہ طریقتہا أن یشدٌ ا لمناظر میزرہ للطعن علی من رد عليه أو علی من نصرہ٠‏ ویطلق 
عنان اللسان مع طغیان الأرکان وا جنان: غافلا عن قول الشاعر کبیر الشْأن : 


رج السیف تاسوہ فیبرا رت یا الدھر ما جرح اللسان 


اأُخبرونی هھل کتب مثل ھذہ ا حملة أحد من ا لتقینء هل خاطب مِثل ھذہ الکلمة 
خصمہ أحد من ا لتدینین: کلا والذی لا إله غیرہء ولا أمر إلا أمرہء ھذہ کلمات الأراذل 
والأطفال الساقطین فی أودیة الضلال والاضلال؛ لا کلمات الأمائل والرجال: ما 
أ٘شْبہہا ممکا مات عوام ا لحائکین والنائکین: والزارعین والحارثین والحجامین 
و القصادینء والحیّاطین والصواغین وغیرھم فی محاوراتہم ومخاصماتہم؛ وما أحسن 
فول بعض الأفاضل : 

إذا أنت لم تعرض عن ا جھل وا حنا آصبت حلیما أو أصابك جاھل 

ھل ارتکب احد من علماء العالم عند المناظرة مع الخصم مثل ھذہ ا خرافات: مل 
کتب أحد من فضلاء الدھر فی مخاطبة من رد عليه بالقھر مثل هذہ ا جھالات: کل احد 
من رباب العلم والفھم یعلم با جزمء ویحکم با تم أن مثل هذا لیس من شأن الشرفاء 
فضلا عن الفضلاء وأن هذا خارج عن التہذیب الآدمی؛ فضلا عن التہذیب العلمی: 
وآن نسبة الطفولیة إلی عالم کبیر القدر شھیر الذکر الذی ملا المشارق والمغارب بفیضه 
ومن علی جمیع الأقارب والأجانب بعلمهء وعلی ابنە الذی یسیر بسیرہ ویحذو حذوہ 
فی مسیرہء لیس إلا من شأن البله والصبیان٠‏ ولا یصدر مثله إلا ممن عد من أھل السفه 
والمٰدوانء فما یضر شمس الضحی إن لم ینتفع بضوءھا الأعلی الأعمی الغیر ا مھتدی: 
وما یصل الضرر إلی میت من أموات الدرجات العلی إن سرق کفنه السارق الختفی . 
فلا پبسرنی ولا یضر أبی اُذی ناصرہ ولا یؤٹر فی ولا فی أبی ھذی قاصرء ومن آحسی 
القول ا حمیل لفاضل جلیل لیس الھر وإن اشتد انتفاخهہ کأسد الفیل٠‏ ولا الناموسہ وإن 
طال خرطومھا کالفیل ء وکثیرا ما أنشد قول ا لتنبئ آبی الطیب تحدثا بفضل الرب الطیب : 

انا صخرة الوادی إذا ما زٌوحمتٰ وإذا نطقت فإننی ا جوزاء 

7 "۸ ا ای ھت سا 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب ا خامس- رد الإیرادات علی التالیف الأخری 


اُیہا المنصور! لا زلت فی مرح وسرورہ تفکر فی تقریرات من یجیب عنك؛ 
وتبصر فی تحریرات من یدفع عنك؛ لقد نصر قبلك وقبله کثیر من الأخیار کثیرا من 
رباب الریاسة والوقار فما صنع أحد مثل صنعهء وما جنح أحد إلی مثل قبحه: سله 
عما کسبە وخذہ ما کتبە: أظن أنه جمعت فيه خصال الکمال؛ ولّفت علی رأسه عمائم 
ال حلال: کم من کبیر ورئیس تناوله بلسانہ ا لخسیس؛ کم من شریف ورفیع طعن عليه 
ہقلمه الشنیعء من ذا الذی یتکبر علی الناس؛ ویتکٹر یتکلم الانجاس؛ هل نزلت عليه 
ال ملائکة حافین من حولهء خاشعین بقولهء فشھدوا أنه من أعلم آرباب الکمال؛ وإن من 
عداہ من الأطفالء ھل نادی لە مناد من السماء أنە من أھل الاصطفاء والارتضاء حقٗ لە 
أن یتفخر علی الکملاءء ویتبختر علی النبلاءء ھل وجد صکا مکتوبًا أُبیح لە فیه أن 
بطعن علی کل أحدء وإن کان موسومَاب المعتمد ء ویظنه معیوبًا ومعتوباء ھل ظن ان لا 
یڑاخذ علی الھمز واللمزء واإکثار الطعن واللعن علی ما ھو عادۃ النسوان ذوات 
الکفرانء وھی التی أدخلت آکٹرھن فی النیران کما أخبر بە'' سید کل إنس وجان: 
علی ما أخرجه أرباب الشأنء کذلك أخلاق النساءء وربا یضل بہا الھادی؛ ویخفی بہا 
الرشدء ھل غفل عما ورد فی الحخبر عن سید البشر  :‏ المؤمن لیس بطمًان ولا لعَّان؛ ھل 
نسی ما أمرہ ربه فی الکتاب بقول: ٭وَلا تََاببزُوا بالألقّابِ4 مل سھی عما نہاہ عنه 
رسولە من إکثار الفحش والسبابء سلە عما حمله مثل ھذا التقریر وبعثه علی ھذا 
الشخریرء :وازحی غلی علوہ وس واآذاہ ویذاء وانکد غتء ما نس إلی متا غلی 
ا مرتضی رضی اللہ عنه وارتضی : 

٦٥٦ص‏ و .. والتاءہ الحیران فی قصدہ 

اصبحت ترجو ا حلد فیہا ول ابر کات ال کش غو دہ 

وخاطبه مخاطبة الناصح القاھر ء وکا مه مکالمة الصادع الکاھر ء قائلا: أُیہا 
الناصر ء أزال الله عنك وصف الفاجر والغادر ء وأقال عنك کلف ا اکر والفاخرء وبعدك 
اللہ عن أن تسمّی بنصرنی با منازع والکابرء اللخادع والٗفاخرء وعصمك اللہ عن ان تدمَی 
باعانتی بأن تسمٰی بالناسو والقاصرہ ما لك استکبرت وأنت آجیری لا وزیریء ما لك 
7۴۰۰ء خشن رہد مس اتی اوس اسل راز اک رون2 گق کرای کردالاس رت 
العشیر ء أخرجه البخاری وغیرہ۔ 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب ا حامس- رد الإیرادات علی التالیف الأخری 


استنکرت وأنت معلّم صغاری لا کباری؛ ولقد صدق ا تنبئ فیما أدرج فی دیوانه 
المششھور بین الوری : ۱ 

ومن جھلت 7 قدرہ رأی غيیرەہ منه ما لا یری 

ما لك أکثرت من الشتم المورث إلی الھم والغمء وتجاوزت عن ا خصم إلی أبيە 
الذی هو البحر الأعظمء وا ل بر الأفحم؛ الذی شھدت الکملة والطلبة بکون عدم 
العدیل فی عصرہہ فقید ا مثیل فی دھرہء ونادت جملة العلماء بأنه رئیس الفضلاءء رأُس 
الکملاء کل من فی الأرض من أھل العلم والفھم یغبطونهء ویشکرونە أداء ما هو 
الغرض؛ تصانیفه النافعة ملأت الأکوانء وتآلیفه الرافعة اشتہرت فی البلدانء أنا وأنت 
بل وآکٹر من سوای وسواك من علمت من ا مستفیدین من تحقیقاتهء والمستسقین من 
تدقیقاته ۔ ۱ 

مالك تکلمت بکلمة لیست من شأن الأمائل ء بل من شأن الأراذلء ولیست کلمة 
واحدة بل تبصرتك کلھا ملوءة من مثل هذہ الکلمةء ما لك اخترت طریقة المکابرین ء 
وترکت شریعة ا مناظرینء مالك طعنت الأولین والآخرینء وبغیت علی المعاصرین 
والکابرینء ما لك تکلمت ککلام من إذا خاصم فجرء وإذا عاھد غدرء وکتبت بأقلام 
من إذا ناظر مکر: وإذانصر هدر. 

ما لھذا استأاجرتك؛ إن تخاصم بإطلاق عنان اللسانء وتکالم ببیان العدوان 
ھب آنی استأجرتك؛ لکن لا ٹل ہذاء بل لأن تُصلح ما صدر منّی فیما مضی؛ 
وتنصرنی نصرة فأأرضی؛ وتحفظنی من أن اُردیء وتٔجیب عن إیرادات خصمی با 
ینفعنی؛ ولا یضرنی مع سلامة الصدر والحذر عن الغدر وتدفع عنی ما ألقاہ علیٰ 
خصمی مع إحقاق ا حقء وإظھٰار الصدق؛ ھب آنی وكَلتك با جواب عنّی؛ لکن لا لأن 
تسب خصمی أو أباہ وھو أفضل منی؛ وتصر علی الانکار فیما لا یتیسر فيه الانکار 
وتفر عن الإقرار ما لا مناص فيه عن الاإقرارء وتؤذی بلسانك وأقلامك من یرد علی 
وأعزته وأحبابهء وأصحابه وقبیلته وتلامذتهء وأساتذته وطلبتهء ولا لآأن تظھر مغالطات 
خصمی وإن کان هو بریتًا منہاء وتسطر مسامحات والدہء وھو أجل منی؛ وإن کان هو 
نقیا منہا ۔ 
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اوہ اس ہقاف سر بی ھا 

على .يك ھا لییں بعتك :قولة بقفل شدید حیث ما کنت أقفل 

فان استعذرت بأن إبراز الغی” الخصمی فيه ألفاظ کریہةء وتعلیقاته ا متفرقة فیہا 
ألفاظ ثقیلة فی حقیء فلذلك اخترت التکلم بہذا الذی هو محرم فی ٴ التبصرة ‏ التی ھی 
راس لا اہ مات و ظلاسی ور نت قھولاف رات اف حز رت 
ھهذامرذول عندیء فإنی أشھد بل وکل من أھل العلم یشھد بأن من یرد علی بریء ما 
تنسبە إليەء ولیس هو مرتکبَا ما تضیفه إليەء بل ھو : 

کرچ متی أمدحه أمدحه والوری رإذا نا لت اه رصلی 

رازث: العلم کابرا عن: کابز حارث ا حلم ماھرا عن ماھر 

نسیب حسیب؛ نجیب من الطرفین؛ لا یحتاج إلی تألیف رسالة فی أن النسب إلی 
أحد الأہوین حیٗ بحتاج إليه کل حیٗ؛ وتشد إليه الرحال من کل حیٗ. 

کذبت أُنت فیما افتریت ان تعلیقاته ا لمتفرقة التی رد فیہا علی تصنیفاتی ا متشتة: 
لیس فیہا ما یبعد عن شأن أھل العلم وا حلم لم یذکرنی فیہا أبدا إلا بأوصاف أھل 
العلمء لا بأوصاف أھلم الظلم؛ ثم إنك ما صنفت شفاء العی لإزالة العی والغی عنی: 
تجاوزت فیە عن الحد السٔنیء واخترت فيه طریقة الرافض الشتمی؛ ورفضت شریعة 
السّیء فصلف خصمی فی ردہ إہراز الغی ء وأتی فیه بجا یعجز عن دفعه مٹلی وذکر 
فیه فی شأنی کلمات ثقیلةء لکن مع لطافة لطیفةء وشرافة شریفةء ونظافة نظیفةء کما 
هو شأن نفوس ظریفةء ولم یصرح فيه قط بسبّیء ولا سب أآبی؛ ولم یلقبنی فیه قط 
ہلقب ا حاسدء والعائد والباغض والناقض : ونحو ذلك ما هو یہمتی. 

ولقد أعجب وأحسن وسلك المسلك المستحسنء وآفاض علی سجال امن 
وآزال عنی ثقال للحن ء شھد بذلك کل متفخر 

خلقب. 'التمات لان مثلہ حنثت: سك یا زْمَات۔ فکٹر 

ولم یزل ھهذا شأن حملة الشریعة للحمدیةء یردون علی من ظھر خطاأً قولھم 
وفعلھم عندھم بالحجة الله ویتلفظون فی حقھم بکلمات ثقیلةء لکن لا ککلمات 
الطوائف الرذیلة: بأن یسبّوا الرجل مع آباءہ وأجدادہ وتلامذته وأساتذته وکل القبیلة 
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بل ککلمات آرہاب الشرافة ا منیفةء واللطافة الشریفةء بحیث تنشط بہا أذھان الناظرین ؛ 
رک علق رالاس تد رات سم فی و اوانی و سقیونے شس 
بوصف ما جدّیء ولم یتکلم فی حقه ما یسوءنی؛ ولم یرد عليه شينًّا با یہُمَنیء فانظر ما 
ذا تری یا ناصری الذی یتمادیء ھذہ طریقته وھذہ طریقتكء وھذہ شریعته وھذہ 
شریعتك؛ فما بینکما کما بین کلمتیکما فله فی الجد سورۃ لیس غرابہا'''مُطارء وأنت 
اکفر من حمار''. 

وما أحسن قول بعض الأدباء: 

اتہشرے :ولسی 0د گتز فشر کا عم کھا 'التداء 

تربت مینك ما هذا صنیعك رغم أنفكء ماھذا طرزْكء والل لو کنت أعلم الغیب 
أُنك ھماز لمازء لعان طعان فحاش نباش؛ لاستکثٹرت من الحیر وما استاجرتك لھذا 
السیر اللنجر إلی الضیرء بل استعنت بالغیرء واستغثت ببن یسلك مسلك ا حیرء إنی 
تَا ار نضلكت رافتار عافاف فظفت آیٰ ات اناج تع جات لے 
فوائد ھی کالفرائد : منہا: نشر العلوم ا منیفة بالوعظ والنصیحةء ومنہا تعلیم الأطفال 
والأًشبال ومنہا ا جواب عن إیرادات العلماء الذین یخدشوننی ویتہمونئنی؛ وکنتٌ 
علمت أنك من العلماء المھذبینء والفضلاء الملحمدین ؛ تختار فی ا حواب عنی طریقة 
الانصاف: وتجتاز فی الدفع عنی عن شریعة الاعتساف؛ کما هو شأن حملة الشریعة 
اللحمدیةء علی صاحبہا أفضل صلاة وتحیة ۔ 

وإنك لست من الذین یسعون مسعی أرباب الرذالةء ویشون مشی اأَصحاب 


)١(‏ هو مثل کنی بە عن ا خصب وکثرۃ الثمارء بحیث إِذا وقع الغراب والطیر فیھا لا یافع عنھا 
لکٹرتھاء وقیل : کنایة عن رفعة الشأنء أی لا یصل إليه غراب حتی بطارء کذا فی حواشی تفسیر 
الییضاوی ٴ للخفاجی عند تفسیر هفَأنوا سُورۃ من مثله٭. 

)۲( قوله: ہو حمر بن موبلع: وقیل : حمار بن مالك: رجل من عاد کان مسلماء وکان لە 
واد طوله مسیرة یوم فی عرض أربعة فراسخ؛ ولم یکن ببلاد العرب أخصب منەء فخرج بنوہ 
یتصیدونء فأصاہتھم صاعقة فھلکواء فقال : لا أعید من فعل ھذا ببنی؛ ودعا قومه إلی الکفر ؛ فأھلکە 
الله وخرب وادیە فضرب بە المثل٭ کذا فی حواشی تفسبر البیضاوی للخفاجی عند تفسیر ٢قُل‏ من 
كَانْ عَدُواً جبریل٭ الایة . 
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رات ضا انتا کات سے گی الپ ہنی نت بن 
تحققت٠‏ وأیقنت أنك من الذین أشار إلیہم الشاعرء وھو من الذین نقحوا: 

إِن الذین ترونّھم إخوانکم یشفی غلیل صدورھم ان تُصرعوا 

فانك وإن دفعت عنی؛ لکنك أتیت با لا یرضی بە إنسی ولا جنی ء آیہا الناصر! 
تأدب بأخلاقیء وتہذّب بخلاقی؛ ولا تضیّع جدی ولا تقبٌح جدی: ألا ترانی لا أتکلم 
إلا بحلمء ولا أترنم إلا بفھم؛ ولا أنطق إلا بالعزٌ والوقار ولا أُطلق اللسان کاإطلاق 
القھارء ولا آکون من الذین قال فیہم نبینا: من لم یرحم صغیرنا ولم یعرف کبیرنا ولم 
یبجل عالمینا فلیس منا). 

واعلم علم الیقین ان ما تحتفرہ کسب مھین لا معین؛ وما تکتسبه سبب لا یسلکه 
إلا المشبه بالطفل وا نین لا النزّہ ۔ن الغُل والغل وا تین فإن العالم کلما زاد علمهء 
زاد تواضعهء وکلما ساد فھمە: زاد تخاشعەء لقد ولّی بمثل وظیفتك عند من بیاثلنی من 
هو أعز منك: ومن یشابہنی علمًاء وأغر فھمَّاء وأعظم تقوی؛ وأآکرم نجوی؛ وأعلی 
نسبّاء وازکی حسبّاء وأنجب من الأبوینء وأعذب من البحرین: وأکبر منك جمعًَا 
للمعقول وا منقول؛ وأکثر منك نفعا لأھل العقول والنقولء وأشد سطوةٗء وأسد فوۃٌ 
فنصر من ولاہ نصراً مؤزراء ودفع عمن أولاہ دفعَا مستمراء لکن لم یسر أحد منہم مثل 
سك ولم یضر أحد منہم مثل ضیرك: ولا تکلم بکلمات الفسقء ولا کتم کلمات 
الصدق؛ ولا مشی علی مسلك ا ملاعنة والمشاتمةء ولا سعی إلی مھلك اللاعنة المكائمة 
ولا قام علی ثقات العلماء بالکد واللدء ولا نام عما له عند إثبات الفضلاء من اد 
وا جْدَء ولم یدنّس عرضه بالطعن علی کل حی ومّیت٠‏ ولم ینجّس ڈیلە باللعن علی أھل 
البیتء فلم ینسب بنصرته ما نسب إليك وإلیٗ؛ ولم یضّف ممجته إليه ما ضیف إليك 
وإلیٗء حیث قال مھذبو الأخلاق من عقلاء الافاق : أنصار النوٴاب لیسوا من الطٗلاب 
ذوی شرافة الأنساب؛ فضلا عن أن یکونوا من أھل العلم خیر الکَسّاب ذوی 
الأحساب: وأن فیہم من الرعونة ما لا یخفیء ومن الخشونة ما عليه یزجر وینہی؛ وأنه 
صدق علیہم ا مثل السائر عند ناقدی العلم وأھاليهء کلما حسنت أخلاق الرجل ساءت 
اأُخلاق مواليهء وأنہم لا ینزلون الناس منازلھم؛ ولا یعرفون مراتبہم ومدارجھم؛ ولا 
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تحقیر أھل العلم مقدار نقیر وقطمیرء وأنہم من طالت لحتيهء فتکوسج عقلهء آثروا الدنیا 
علی آخرتہمء فما ربحت تجارتہم : 

أنتم أُناس فیکم الغدر شیمة لکم أوجهہ شتی والسنة عشر 

عجبت لقلبی کیف أصبو إليکم علی :عظم ا یلقی ولس اصبز 

فیا أیہا الناصر الشبه فی العدوانء وحسن البیان بالساحر والعاشرء ما لھذا 
7 9 و ا 
جرف راخجرھ رامضلفت راعزلك رادغكف واذركف: وارجو غار کک من ال 
ا لحلیل الأجر ا حزیل ومن کل حقیرء وجلیل الثناء ا چجمیلء فخذ أجرك'''منی قبل أن 
یف عرقك ٠‏ والزم بیتكء وارحل إلی موطنك؛ وتعجل إلی مسكنك؛ وحبلك علی 
غاربكء وأمسك علیيك لسانك؛ ونصّل سنانكء وابكِ علی طغیانك وعدوانك٠‏ وتیقن 
حق الجحزمء أن ھذا جزاء تحقیر علماء العالمء فإن شتّی ذلك عليك؛ ورق ما لديك: 
وظننت أن فی ذلك هتك عزتكء وفتك سترتك؛ فتب إلی الله : لی من عذاالدی 
جو موی لا یکن عتا عوداء ولا زجوعاآ وأعطنی العھد وا میثاق 
علی ترك سی الأخلاق وأأطعنی فیما آمرك إطاعة الرعیة لأولی الأمر عملا بقوله 
مِ"""٣"ھ*‏ آمَنُوا أطیعُوا الل وَأَطیمُوا الرسول وأولی الْأمْر* واندم علی ما 
کت ولا ئَتص واعزم علی محو ما سطرت ولا تجزم فان فعلت ذلك اصلك: 
وأنزلك خبر منزل ومسلك: وآأبر بكء وأحسن عليكء أزید مما فعلت بك . 

الله الله یا ناصری حسبة للہ ء اقبل نصیحتی لل ء ولا تعجل فی فضیحتی لہ ٠‏ واتق 
الہ فیما آمركء وأنہاك؛ فإنی من أولاد رسول اللہ مع إنافةء وأمارة الریاسة موافقتی 
فرض علی کل مَن فی الأرض؛ ومخالفتی مرض منجرا إلی القرضء لا ینفعه الدواء 
بجوھرء أو عرض مؤاخاتی فیہا غنیمةء وموافاتی فیہا منفعة عظیمة ملاقاتی سلامة 
وموالاتی زعامةء لا أقسم بیوم القیامةء وأنه لقسم عظیم عند أصحاب الفطانةء لو لا 
کنات:متی سیق لسك فی سلكك عئی ما رفيك؛: فإن خالفٹ طریقیَ وخالفقتغیر 
ہسجئی) وعصبتنی قولا وفعلاء وبغیت غیر مسلکی علما وعملا وتا اط لطَن 


.٥هقرع إضشارۃة إلی حدیث : ١اأعطوا الأجیر أجرہ قبل ان یجف‎ )١( 
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وخَلقَّاء وما وافقتنی حکما وحلما: 

عغضیت ۔عولاك“ پالیشیز ما ھکذا یفعل النصیر 

فراقب اللہ واخش منە یا عبد سوء غدا السعیرء ولو لا أنی ُرجو منك الانابة فی 
الأیٔام الاَتیةء لفعلت وفعلت ٠‏ وتعجّلت فیما ہیّأت: ولو تقدمتٗ إليك فی ذلك لعجّلت 
رلقات 

وبا جملة نعم الرجل انت ولکن بئس ما فعلت؛ فاندم علی ما اقترحت؛ واعزم 
مق انال تید لی ا0ے صسی اھ آتا مت عتاک نا فقاو یا اج ٘گچھ‫هتریت 
اُعلنت وما أسررتٗء أقول قولی هذا وأستغفر اللہ من کذا وکذاء وما أبریُ نفسی؛ إن 
الین لا ار امستاو الہ فا اسثوا وص 
إلھی لا تؤاخذنی علی ما کان من زللی ‏ ولا تنظر إلی فعلی ؛ فانی سیّئ العملی 

ومالی غیر حسن الظن ء یا ثقتی ویا آملی 

یہا الناصر! قلتٗ ما قلتٗ لك نصیحةء وما أردت بذلك فضیحةء فطوبی لرجل 
تنب علی ما منه صدرں وندم عليه وعنه صدر وحفظ نفسه فی المستقبل عن العمل 
الضل وقبل نصح الناصح ا مشیر لا سیما إذا کان من الرؤساء والنقباء ملقبًا بالأمیر 
الکبیر -سلمہ الله القدیر۔. 

ومن إیراداته المبطلة الإیراد ا متعلق بقول الوالد ا ماجد الذی خضع لە کل قاعد 
وساجد فی رسالته نظم الدرر فی سلك شق القمر ‏ افترقوا فی شأن محی الدین ابن 
العربی فرقتین . . . إلخء من ان إدخال الألف واللام فی ابن عرہی ھذا لیس من شأن من 
له آدنی اعتناء بالعلمء فإنه یقال للقاضی أبی بکر بن العربی : بالألف واللام؛ وللشیخ 
ابن عربی: بغیرہ. 

وھذا إیراد یشبه إیراد من لا یبصر قذی فی عینەء ویبصر فی عین غیرہ ویستعجل 
فی اُذی غیرہ؛ وإن لم یحصل لە السیر کسیرہ؛ انظر ٴالیواقیت والحواھر ‏ وغیرہ من 
کتب الأکابر یظھر لك کظھور الئیر الأنور أأن کثیر من العلماء أطلقوا اللعرف فی شأن 
الشیخ الاأکبر واذکر قولك فی صفحة ٦٥٦٤‏ من ٴالتبصرةٴَ حیث قلتٗ : ھا أنا أذکر 
آسماء عصابة من المحققین أنکروا وردوا علی ابن العربی وغیرہ من أھل وحدة 
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الوصرع ای 

دع ذلك کلەء وانظر إلی قول من تشرفت بنصرہ وھو صاحب الاتحافٴ فی 
'الاتحاف ٴء حیث یقول: شر و و سر یرت 
محمد بن علی ا حاتمی الطائی الشھیر ب ابن العربیٴء ا متوفی سنة ثمانین وثلائین 
وستمائة. . . إلخء وقال أأیضا فی کتابه الحنة فی الأسوۃ ا حسنة بالسنة ‏ فی صفحة ۳۷: 
ومنہم الشیخ الأکبر ابن العربی . . . إلخء وقال فی صفحة ۸ : کالشیخ ابن العربی لا 
یری التقیید بجذھب واحد. . . إلخ: فعليك أن تسأآل المنصورء من ھذا الذنب والقصور: 
وتأخذہ جا قدمت یداہ من العطب والفتور مع التخوف منەهء والتحرز منە: والتضرع 
والتخشعء لئلا بغضب عليك غضب أصحاب ا جلال؛ فیغرٌ بك من بلدة بہوفال: 
والقول الفیصل أن الفرق المذکور؛ وإن کان صحیحًا صرح بە جمع من أرباب الفضل: 
لکنە لیس بحیث لو خولف لزم طعن أو إنکارء فإن الطعن بە لا یصدر إِلا ممن لا یبصر فی 
ضوء النہار . 

ومن إیراداته علی الوالد اماجد أنه قوی إیان فرعون فی نظم الدررٴء ولم یرد 
عليه وعدم الرد عليه من علامات الطفولیة وعھد الصبا . 

ولا یخفی ما فيه من الغلط والجحفاء ومثله لا یصدر إلا من تعود المشائمة 
والملخاصمة من عھد الصباء ولم یتزین بزینة التہذیب والوفاءء فسحفًا سحفّاء وبعدا بعدا 
لن أطال النحیء ونال من العمر'''ما یحصل لە فيه الذکریء وجاءہ النذیر من الأھوال 
الکبری؛ ومع ذلك لم یترك التقعقع بالکلمات الرذیلة الستعملة فی عھد الصبا : 

شیئان عجیبان ھما أبرد من یخ شیخ یتصبّی وصبی یتشیخ 

لقد نصرتٗ بالصبا"ء وأھلك العاد بدہور الافتراء أیہا النصورہ لا زلت فی مرح 
وسرورء أنشدك بالل أن تطالع نظم الدرر فی سلك شق القمر ٠۰‏ وتعاین فیه قول 
والدی ذی الفضل الأَبہر : شأن فرعون أقبح من شأن إبلیس بوجوہ: الاول : أنه من نسل 
و نر دہ تد کت 
۰ 757۷" او لم نعمرکم ما یتذکر فیه من تذکر وجاءکم النذیر فذوقوا فما 
للظا مین من نصیر*. 

)٢(‏ تضمین لقوله فی غزوۃ الأحزاب : ١‏ نصرت بالصبا وأھلکت عاد بالدبور؟. 
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ولا بعد فی صدور العصیان والطغیان من صنف ال جن . 

زالتائ ٥‏ ات انیس تتریٰ آقاس لیعبدوا غیر ا معبود ا حقیقی؛ ولا یحکم أنہم 
یعبدوہ: ویعلم آنی لست ممستحق للمعبودیةء إِنما المعبود ذات آخری یدل عليه أنه جاء 
إلی موسی لیقبل توبته بجنابه تعالی بشفاعتهء وأما فرعون فیقول : 8 آنا رببکم الأعلی ٭ 
0ا7عن قاوی کر ارات راعمرسشی قہوہ اتی لن 
بإیھان فرعون عند الغرق؛ وبیّن معانی آیات الکلام المجید والفرقان ا حمید علی حسب 
معناہء کما لا یخفی علی من طالع فصوصہء وقال فی الفص ا موسوی : ھذا هو الظاھر 
الذی ورد بە القرآنء ثم إنا نقول بعد ذلك : والأمر فيه إلی اللہ ما استقر فی نفوس عامة 
الخلق من شقاءہء ولیس لھم نص فی ذلك یستندون إليه -انتہی- وقد أوضح مذا ا مراد 
شراحه؛ فعليك بشروحھمء وسند الأولیاء السید محمد أشرف جھانگیر السمنانی 
الکجوجوی کتب مکتوبا إلی القاضی شھاب الدین الدولتابادی ا جونفوریء وقال فی : 
إنه مأمور بہذا القولء إذ جمیع ما فی کتابہ مسطور بأمر الرسول َء وا أمور معذور - 
او 

ولا تکن مرتابًا فی أن الأمر المنصور ما عليه ا حمھور -انتہی کلامہ- . 

وقاقست س ضایر ای سیل تھی سام ھت 
لیس فیه تصحیح مذھب ا جحمھور القائلین بکفر فرعون؛ ألیس فيه تصریح تقبیح حال 
فرعون؛ آلیس فيه إشعار بخطاأً الشیخ الأکبر فی ال حکم بقبول إیان فرعون واحفظ ھذا 
کلە واغلظ علی ناصرك الفار من العَونء قائلا یا ناصری ویا عَون! تُب ما افتریت علی 
مؤلف ٴنظم الدرر ‏ حیث قلت : إنە لم یرد بل قوٴی إیمان فرعون؛ لقد فر العون من تفوْہ 
بہذا و صار آسود اللونء لعلك من الذین قیل فی حقھم : 

إن یسمعوا الخیر یخفوہ وإن سمعوا شر أُذاعوا وإن لم یسمعوا کذبوا 

ُرنی أی کلمة من کلمات نظم الدرر ٴ تدل علی تقویته إیمان فرعونء أما وقع 
عینك علی کلامه قبل نقل کلام القائل بایان فرعون؛ وکلامه بعدہ الصریح بتقویته 
کفرعونء فما ھذا الافتراء یا من ینصرنی للحفظ والصّون؛ وما هذا الاجتراء یا من مِکٗر 
لی مکرا لا یفیدنی فی ا لحفظ والصونء ما ذا حملك علی ھذہ الفریةء أظننتَ أنك 
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تصدق فی ھذہ الكذہةء ما ذا بعثك علی ھذہ التہمة أتوھمت أنك تصدق فی مذہ 
اث لت طرش ایت افوز دا ایز ہیمست 
لك ا جرأۃء وغفلت عن الاآّیات والأحادیث الواردة فیما بین التشنیع علی من برتکب 
الات رات واللہ لقد جئت شبتًا إمرٗاء وأتیت مرا نکر حرمت بہ أجراء وأوجبت 
علی نفسك به زجر. 

ما إنی أَجَرتك لللٍإجابة عنی لتحصیل المسرّةء لا لتحصیل ا لمعرٰةء أما إنی أعننّك 
لتعیننی ما یدفع عنی الکربةء لا ما يُوقع علی الکدرۃء من ذا الذی أباح لك أن تتجاوز 
عن الخصم إلی الاب والجدء من ذا الذی أجاز لك أن تضیٔع اد فی القدح والردء با لا 
پورٹ إلا العَناء والكَذ بعثتك مجببًا لا مرببّاء جعلتك ناصراً لا فاجرًاء حملنّك علی أن 
تکوں متاظ را لأ مکابراء وا الڈیٰ بُدعل الهمَرَةَاللمرََ فی اسنل الدرحت وپرصل 
علق لوڈ رر لا تما علیٰ اح افٹر انمت نی ال لطق سفن 
الأجلة وہین خصجھم یوم ینفع الصادقین صدثُھم عَدْلا یفتضح بە ربُ الشُدرقء ما أبحتٌ 
لك أن تفتری علی الأکابرء ما أجزتٗ لك أن تؤذی الأصاغر : 

کم عالم زل بالاقدام فی رجل یخوض فی عرضهە بالذم والکذب 

علم بلا عمل یہوی بصاحبه إلی جھنم مع حمالة العطب ٠‏ تجازف القول فی أھل 
العلوم وھم سم لحومھم قد جرُوا فتب٠‏ والذی نفسی بیدہ لئن لم تنته یا ناصری غیر 
اللنتبه لنسفعن بناصیتك؛ ولْغرقن جاریتك؛ ولو کنت علمتٌُ ھذا من قبل أنك جریء 
علی مثل هذا العملء لمنعتك وزجرتك؛ وھجرتك وترکكتك: ولو رأیت جاریتك قبل 
ھذاء ووقفت علی کذا وکذاء محوت عن دفتر الملازمین ا حاریةء ولأغرقت صدقتك 
ا حاریة فی الجحاریة؛ لثلا ینتفع بہا أحدء رجلا کان أو امرأۃء حرة کانت أو جاریة . 

واللہ ما کنت أظن أن صدقتك ا حاریة ملوءة من مثل ہذہ ال خرافات وا لجھالات 
الساریةء وقد کنت أحسن بك وبتألیفاتك الظنء فبدا لی من الله ما لم آکن أحتسب: 
وکنتا امن عليك بلطف ان فبدا لی من اللہ أن أجتنب؛ باللہ عليك یا آیہا النصیر 
البشیر: لا تفتر علی عالم جامع صغیرء أو کہیر ولا تجتر علی الکذب والسبٗ 
والتحقیرء فما جزاء من یفعل ذلك منکم إلا خزی فی الحیاۃ الدنیا ویوم القیامة یردون 
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إلی عذاب السعیرء وما الله بغافل عما یعملونە من ا مکر والتزویر ویعجبنی قول محمد 
بن سعدون ا حزیری : 

سجن اللسان هو السلامة للفتی من کل نازلة لھا استثصال 

إن اللسان إذا حللت عقاله القاقۃ تی تتتاف یس: ثقال 

ومن إبراداته ال ملموهة الإیراد علی قولی فی ترجمة الوالد ا ماجد فی رسالتی حسرة 
العالم بوفاۃ مرجع العالم ‏ رکب مطایا الانتقالء وتہیاً السفر دار الارتحال من أن القول 
بأن دار الآخرۃ دار ارتحال لا یتأتی إلا من صبی: أو من یحذو حذوہ. 

ولا یخفی علی کل من لە أدنی مسکة وإن کان صبّاء أن مثل ھذا لا یصدر إلا من 
کان غببّاء فإن دار الآخرة یصح إطلاق دار الارتحال عليهء لأنه یرتحل من الدنیا إليهء 
والاضافة یکفی فیه أدئی ملابسةء علی آن السفر من الدثیا ابتداء إلی الستقر البرزخی: 
وانتہاءَ إلی المقر الأنخروی؛ ولا شك فی کون البرزخ دار ارتحال؛ فإنه لیس دار إقامة 
أبدیة بلا زوالء بل یرتحل منە إلی اللحشرء ثم إلی خیر مستقر : 

کم من کلام قد تضمن حکمة نال الکساد بسوق من لا یفھم 

ومن إیراداته المزورة الإیراد ا متعلق ما ذکرتە فی حسرۃ العالمء بعد ذکر واقعة 
کسف الشمس وظھور الظلمة علی سماء العالمء الواقعة فی السنة ا حخامسة والثمانین 
وھی سنة وفاةۃ والدی من أُن وقوعه کان إشارة إلی حوادث وقعت فی تلك السنة 
بالیقین . 

ومنہا: وفاۃ الوالد المرحومء فإنه کان شمس الدینا والدینء فبارتحاله وقعت 
الظلمة فی دار الدنیاء وظھرت النجوم علی سماء الدنیاء بقوله : ھذہ من عقائد ا ملشرکین 
ا لجچاہلیة؛ ما روی النسائی أن رسول الہ یا قال: ٢إن‏ أھل الحاھلیة کانوا یقولون إن 
الشمس والقمر لا ینخسفان إلا لوت عظیم من عظماء أھل الأرض وآن الشمس والقمر 
لا ینخسفان لموت أحد ولا لیاته ولکنہما خلیقتان من خلقه یحدث ال فی خلقه ما 
یشاء4ء علی أنه لا معنی لقوله : ظھرت النجوم علی سماء الدنیاء وإن ھی إلا شنشنة 
طفولیة ومجازفة نسوائیة . 

ولا یخفی أن ھذہ الکلمة لیست من شأن العلماءء بل من شأن البله والنساءء وھل 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۱ الباب ا لخامس- رد الإیرادات علی التالیف الأخری 


هذا إلا دندنة کدندنة الأغبیاءء وهسھسة کھسھستة الأغویاء فإن سماء الدنیا فی قولی 
ظھرت النجوم علی سماء الدنیا کنایة عن الأرض التی عمرت بالدنیاء وظھور النجوم 
علیہا کنایة عن اشتہار کل صغیر مموت ذلك الکبیرء فإن الصغار یکبرون بجوت الکبار 
ویحصل لھم بعدھم البروز والاشتہارء ومن لا یفھم ذلك ا لمعنی النفیس فلیبك علی 
فھمه ا خسیس ء وما ادعاہ من کون ما ذکرتە مخالفا للأحادیث النبویةء وموافقَا لأحادیث 
ا چاہلیةء مبنی علی عدم فھم المرامء فإن مجرد الإاشارۃ لا ینافی حدیث سیّد الأنامء ولا 
یوافق عقائد الکفرۃ اللئامء وما من حادثة من ا حوادث السماویة إلا وفیہا إشارۃ إلی 
حوادث آرضیةء یتنبه عليه من یتنبەء ویغفل عنه من یغفلء ومن یزعم أنە مخالف 
للنصوص٠ء‏ فلیأت بدلیل منصوص٠؛‏ ومجرد دعوی ذلك من غیر فھم ما هنالك من فعل 
الصوص کبنیان غیر مرصوص . 

وما أحسن قول ا متنبئ فی دیوانه شکایة عن زمانه: 

أذم ال ۵ 9۹+ فاعلمھم قذم وأحرمھم وغداً 

وأکرمھم کلب وأبصرھم عمی وزشھدھم فھد وأشجعھم قرد 

ومن إیراداته الضائعة الڑیراد علی قولی فی تلك الرسالة عند الحاتمة : من ھجرۃ من 
لولاہ ما کان وجود الکونین . . . إلخ. بقوله: فیه إشارة إلی حدیث : الولاك ما خلقت 
الأفلاك) وھو حدیث غیر ثابت . 

ولا یخفی علی من لە مھارۃ فی فنون الأخبارء ومطالعة لکتب الکبار أن ھذا 
ا حدیث موضوع مبنی صحیح معنیء وقد وردت بہذا اللعنی أحادیث آخرہ فالإشارۃ إليه 
لا یوررث الضرر . 

قال علی القاری فی تذکرة الملوضوعات : حدیث الو لاك ما خلقت الأفلاك٢ء‏ 
قال العسقلانی: إنه موضوع؛ کذافی الخلاصة ؛ لکن معناہ صحیحء فقد روی 
الدیلمی عن ابن عباس مرفوعا: أُتانی جبریل فقال : یا محمد! لولاك ما خلقت ا حنة 
ولو لاك ما خلقت النار. وفی روایة ابن عساکر : لو لاك ما خلقت الدنیا ۔انتہی- . 

ومن إیراداته الباطلة الإیراد المتعلق بقول والدی فی نظم الدرر : وھو مارواہ 
واحد عن واحد ثم جمع عن جمع لا یتصور تواطژؤھم علی الکذبء فمن آنکرہ کفر عند 
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الکل إلا عیسی بن أبان فإِن عندہ یضلل ولا یکفر -انتہی- من ان کون إنکار ا خبر 
المشھور کف را إنما هو مختار ال حصاص فقط؛ لآنه بعدہ من ا متواترء وجمھور الفقھاء 
واللحدثین ما جعلوہ قسیما للمتواتر خصوا ترتب الکفر بإنکار ا لمتواترء وضللوا لمن أنکر 
الخبر الملشھور. . . إلخ . 

ولا یخفی ما فیه من التعصب والتصلب٠‏ انظر أیہا النصورء حفظت عن جمیع 
الشرورء عبارۃ والدی فی ٴنظم الدرر ‏ وھی هذہ: قال القاری فی ٴ شرح الفقه الأکبر : 
وفی الحیطٴ : من أنکر الأخبار المتواترة فی الشریعة کفرء مثل حرمة لبس ا حریر علی 
الرجالء ومن أنکر أصل الوتر والأضحیة کفر ۔انتہی- ولا یخفی أنه قیدہ بقوله فی 
الشریعة : لأنه لو أنکر متواترً فی یر الشریعةء کإنکار جود حا وشجاعة علی رضی 
اللہ عنه وغیرھما لا یکفرء ثم اعلم أنە أراد بالتواتر هھنا التواتر اللعنوی لا اللفظی ؛ لعدم 
ثبوت تحري لبس ا حریرء وأصل الوتر والأضحیة بالتواتر اللصطلح ء فإن الأآخبار ا مرویة 
منہ پل علی ثلاث مراتبء کمابینته فی شرح النخبةٴّء ونخبته هھنا أنە إما متواتر وھو 
ما رواہ جماعة عن جماعة لا یتصور تواطؤھم علی الکذب٠‏ فمن آنکرہ کفر ؛ أو مشھور 
وھو ما رواہ واحد عن واحدء ثم جمع عن جمع لا یتصور توافقھم علی الکذب؛ فمن 
أنکرہ کفر عند الکل إلا عیسی بن أبانء فإِن عندہ یضلل ولا یکفرء وھو الصحیح . أو 
خبر الواحد وهو أن یرویه واحد عن واحدء فلا یکفر جاحدہ غیر أنە یأئم بترك القبول إذا 
کان صحیحًا أو حستّاء وفی ‏ ال خلاصةٴ من رد حدیئًّاء قال بعض مشایخنا: یکفرء وقال 
الم أخرون: إن کان متواترا کفر أقول : ھذا هو الصحیح إلا إذا کان رد حدیث الآحاد 
من الأخبار علی الاستخفاف والإنکار ۔انتہی- انتہت عبارة نظم الدرر ‏ . 

وتأمل فی قوله: فی الابتداء قال علی القاری . . . إلخء وفی الآخرة -انتہی- 
لتعلم أن التعریف المذکور للمشھور مع حکمہ المسطور إنما هو منقول عن شرح الفقه 
الأکبر ء وطالع أیضا نسخ ٴشرح الفقه الاکبر ‏ لعلی القاری؛ تجد ھذا الذی نقله والدی 
فیه من غیر اشتباہ ردیءء وخاطب ناصرك مخاطب الامر با مأمورء والقاھر بالملقھور 
راغظا وَعاتا وَنا حا وَلائ ما 303ا :یا ناصر یا ماکر یا غاد یا فاغرَ :ما ھڈا 
الایراد اللنجر إلی الإبعاد ما هذہ الطنطٔنة المورئة إلی الشيطنةء انت من الذین قال الله 
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تعالی فی حقھم : وجحدوا بہا واستیقتتہا أنفسھم ظلما وعَلواء أم أنت من الذین یبغون 
فساذًا فی الأرض وغُلوا مع سام گرھفرس فدہ الوار ما نس تا 
لین 9 دو علوافی الارض ولا فَسادا وَالْعَاقَِة للْمتَعَِنَ ۹ء أنشدك باللہ مل طالعت 
عبارة ‏ نظم الدرر ٴ بعینكء أم کتبت ما کتبت بدون معاینتہا فی نومك؛ آما علمت أُن ما 
ذکرہ صاحب النظم لیس من تحقیق نفسه با جحزمء بل هو منقول فیە عمن تقدم؛ و 
شارح فقه الإمام المقدمء ما ذا أعددت جوابا من یتعقك بالڈھول عما تفوھت فی النصرة 
عنْی. والغفول عما سطرت فی إصلاح ما صدر منی . 

ىا ذا تقولِ: إن قال لك قائل ؛ انث من الذین یأمرون الناس بالبز وینسون آنفسھمء 
وهو عاقل غیر غافل؛ انت من الذین یبصرون القذی فی عین الغیر ولا یعاینون اُذی 
أعینہمء وھو فاضل غیر بافلء عجبّا منك أیہا اللسکین الُعین تبَا لك أیہا المتین المبین 
تدفع عنی فی کل مرۃة بأنی ناقلء والناقل لا یرد عليه إیراد فاضل ٠‏ تم تقوم لامٍیراد علی 
غیری علی ما هو منقول عن غیرہء وغیری؛ وتصوم عن إظہھار الحق ا خیریء فا 
ثم. ...اھ علی ھذہ الرزیة المولحة فی البلیةء لقد تعجبت من صنعك کل الأفاضل 
وضحکت علی قبحك کل الأمائل ء فالحذر ا حذر یا أیہا الھاجی من طریقة اللاغی 
الطاغی؛ أقول: قولی ھذا: نصحّاء وأستغفر اللہ لی ولك دُکرا وذکراء وما أبری 
نفسیء إِن النفس لأمارة بالسوء إلا مارحم رہی . 

ومن إیراداته العاطلة الإیراد المتعلق بقولی فی تحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید 
الأہرار ‏ : فان قلت: من یصلی عشرین رکعة تلزم عليه مخالفة طریقة النبی ؛ لأنه لم 
یصل إلا ثمان رکعات: فیلزم أن یکون أثْما ۔ 

قلت : العشرون متضمن لثمان أَیضاء فأبن الخالفة ۔انتہی- من أنە إِنھا یتم إذا 
کانٹ الثمانیة داخلة فی عشرینء ومقومة ‏ حقیقتہ وھو فی حیز ا لمنع لاطباق الملحققین 
علی أُن العدد الأقل لیس جزء للاکٹر وسخافته لا تخفی علی من تمھر فی المباحث 
العلمیةء ولە ید طولی فی العلوم العقلیة؛ لأن عدم جزئیة العدد الأقل للعدد الآاکٹر مر 
آخر خارج عن البحث: فإنه لا أثر فی التحفة لوت سی لکوت مو کاقلیعت ھا 


الغرض أن ثمان رکعات توجد بوجود عشرین: وآن أداء عشرین متضمن لاداء ما دوں 
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. العشرینء وھذا لا یشك فيه أحد من العقلاء فضلا عن الفضلاء وھو مع ظھورہ عند 
الکملاء مصرح بە فی کلام النبلاء . 

تال القطت الرازی فی "ال سال ة القط 17 ما کان العدد الاکٹ را سکلزما للعْدد 
الأقلء فعدم الأقل مستلزم لعدم الأکٹر -انتہی- وقال السید زامد الھروی فی حواشی 
القطبیة ٴ : نعمء لو قال -۔أی الحقق جلال الدین الدوانی شارح العقائد العضدیة - : 
بن الجموع الأول مستلزم للمجموع الٹانیء وذلك اللجموع للمجموع الثالث؛ وھکذا 
لکان صحیحًا ؛ لأنهە إذا تحقق مجموع آحاد العشرۃ مثلا یتحقق کل واحد واحد من آحاد 
الخمسةء وإذا تحقق کل واحد واحد منہا تحقق مجموعھا بالضرورة -انتہی۔ . 

وقال أَيضًا فی ھوامشه: وبہذا یتم استلزام العدد الآکٹر للعدد الأقلء کما قال 
الست عق حرتاق ارغا ترک 2رس خرائب: لا یخفی أن هذا یجری فی 
إعدام اللعدودات أَیضًاء إذ کما أن الآأکٹر بالذات مستلزم للأقل بالذاتء فکذا الاکٹر 
بالعرض مستلزم للأقل بالعرضء وکما أن عدم الأقل بالذات مستلزم لعدم الاکٹر 
بالذات کذا عدم الأقل بالعرض مستلزم لعدم الأکثر بالعرض -انتہی۔ وإن ششت زیادةۃ 
التوضیح والھٰدی فی ھذا الطلب الابہی؛ فارجع إلی حواشی ا تعلقة بٴ لواء الھدیٴ 
الملسمامة بٴ مصباح الدجیّ. 

ومن إیرادته الساقطة الإیراد علی قولی فی التحفةٴ: قد تأید ذلك بحدیث 
أخرجه ابن بی شیبة وغیرہ أن النبی پل صلی فی رمضان بعشرین رکعةء والوتر بقوله: 
إِن التمسك بہذا ا حدیث الضعیف ا متروك والحبر ا منکر ا معلوم الذی رواہ ابن أبی شیبة 
إبراھیم بن عثمان قاضی واسط؛ وقد ضعفه جماعة من أعیان الحدثین أدل دلیل علی 
طفولیة المتكمسك . . . إلخ. 

ولا یخفی أن ھذا الیراد قد أجبت عنه فی .التحفة َء وتعلیقاتہا اللسماۃ 
ہہ النخبةٴء فمع ذلك ذکرہ فی سرد الإیرادات: لا یصدر إلا من أشرب فی قلبه حب 
ا خرافاتء وبلغ إلی حد أرباب ا خرافات . 

ومن إیراداته الطاغیة الڑیراد علی ما حققته فی التحفة من ان روایة عشرین لا 
تخالف خبر عائشة ما کان رسول ال پَلَ یزید فی رمضان: ولا فی غیرہ علی إحدی 
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عشرة رکعةء وآأنە قد ثبت من الروایات الکثیرة عنہاء وعن غیرھا أنە و قد زاد علی 
ذلك فی بعض الأحیان: وقد نقص عنە أَیضا بقوله: ما روت أنە قد صلی ثلاث عشرة 
رکعة فإنما هو مع رکعتی الفجر. . . إلخ . 

ولا یخفی علی من أوتی ا حکمة أن کل ما دندن بە ناصرك فی ھذا البحث بقدر 
ورقةء یشبه اللغو واللھو بلا شبہةء فإنه لا شبہة فی ثبوت الأقل من إحدی عشرة 
رکعةء ء وأزید منہاء ولو أحیاًا من رسول الل اَل فقد أخرج مسلم آنه صلی تسع 
رکعات سرد منہن ثمانیّا لم یجلس إلا فی آخر الٹامنة ثم ینہض ولا یسلم: ویصلی 
التاسعةء وثبت عنه کما فی زاد المعاد لابن القیم : أنه صلی سبعَا کالتسع المذکورۃ؛ ثم 
صلّی بعدہ رکعتین جالسّاء وثبت عنە بروایة النسائی أنە صلّی سبعا فی رمضان فی لیلة 
أربع رکعات: فأطال الرکوع وا جلوسء فما صلی إلا أربع رکعات حتی جاءہ بلال 
یدعوہ إلی الغداۃء وعن عائشة  :‏ أنه ا کان یوتر بثلاث عشرۃ رکعةء فلما کبر وضعف 
أوتر بتسع؛ وعنہا أنه کان یصّلی من اللیل تسمًاء فلما أُسن وثقل صلی سبعًا َء وعقہا: 
الما أُسن رسول ال و وأخذ اللحم صلی سبع رکعات لا یقعد إلا فی آخرهنء وصلی 
رکعتین وھو قاعد بعد ما یسلمٴء وعنہا: أنه کان یوٹر بتسع رکعات ؛ ثم یصلی رکعتین , 
وھو جالس؛ فلما ضعف آوتر بسبع رکعات؛ ثم صلّی رکعتین وھو جالس ٴ٠‏ أخرج 
ھذہ الروایات النسائی وغیرہء وثبت عنە کما فی 'زاد المعاد أنه کان یصلی ثمان رکعات 
یسلم من کل رکعتین؛ ثم یوتر بخمس سرد متوالیةء وبا حملة فثبوت الزیادۃ علی إحدی 
عشرۃ وأداء الأقل منه ثابت من الرسولء لا ینکرہ إلا ا جھول أو الغفول: فالعجب من 
ناصرك کیف ینکر ھذاء وھو من ذوی العقول؛ وإن شئت زیادة التفصیل فی ھذا الطلب 
ا جلیل : فارجع إلی تعلیقاتی ا لمتعلقة بٴ تحفة الأخیار الملسماۃ بٴ نخبة الأنظار. 

رمن إیراداته الھالكة الإیراد ا متعلق بقولی فی مذیلة الدرایة ‏ مقدمة الھدایةّ عند 
ذکر العبادلة ال مراد بہم عبد الله بن مسعود وعبد اللہ بن عباسن وعبد اللہ بن عمر : کذا قال 
العی. 

وقال النووی فی ٴ تہذیب الأسماء واللغات ‏ : اعلم أن عبد اللہ بن الزبیر أحد 


العبادلة الأربعة وھم ابن الزبیر وابن عباس وابن عمر وابن عمرو بن العاصء ھکذا قال 
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غیر واحد من اللحدثین: وقیل لأحمد: فابن مسعود؟ قال: هو منہم؛ قال البیہقی : لن 
وفاته قد تقدمت وھژؤلاء عاشوا طویلاء حتی احتیج إلی علمھمء ویلتحق بہذا سائر 
المسلمین . 

وأما قول ا چوھری فی صحاحہٴ : إِن ابن مسعود أحد العبادلة الأربعة وآخرج 
ابن عمرو بن العاص؛ فغلط ظاھر ۔انتہی۔-. قلت: قد غلط ا جوھری صاحب 
القاموس ‏ أَیضا فی إدخاله ابن مسعود فی العبادلةء والحق أنه لا وجه للتغلیطء فإن فی 
العبادلة مشربین: أحدھما: مشرب المحدثین وھو ما ذکرہ النووی وغیرہ؛ والثانی : 
مشرب الفقھاء وھو إدخال ابن مسعودء وإخراج عبد الله بن عمروء کیف لاء ولابن 
مسعود أَیضا فضائل وافرة ومناقب منکاثرۃء وھو صاحب نعل رسول الہ وعصاہ 
وقد ذکرنانبذا من ترجمته فی غایة القال فیما یتعلق بالنعالٴ ء وقال ابن الھمام : ابن 
مسعود أیضا مشتہر بالفقه فکان أولی بأن یدخل فیہم -انتہی- وھذا هو الذی ذکرہ 
ا جوھری فی ٴ صحاحهٴء واکتفی عليه٠‏ ومن اکتفی علی آحد ال مشربین فی أمر لا ینسب 
!ليە الغلط ٠‏ انتہی کلامی بقولەه: یا حسرتاہ علی الحاسد الباغض حیث لم براجع أصل 
الصحاح ٠‏ حتی تتجلی لە حقیقة ا حال٠‏ ولو رأہ لم یفنقر إلی هذا التو جیه . 

ولا یذھب علیك أنه مع ما فيه من الغلط والحفاء الذی لا بختارہ إلا اأُمل الصباً 
مہنی علی عدم معاینة مذیلة الدرایة ٴء أو الاعراض عما فیہا لقصد التزویر والضلالة 
فائی قد کتبت منہیة علی قولی : وھذا ہو الذی ذکرہ ا حجوھری۔ .. إلحء بہذہ العبارۃ 
ھی موجودة فی جمیع نسخ المذیلة موجودۃ بأیدی الطلبةء ھذا علی تقدیر صحة نسبة 
'سر: ی إليه إدخال آبن مسعود فی العبادلةء والذی رأیتە فی صحاحه ھکذا: العادلة 
د,”ػة عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو بن العاص -۔انتہی کلامی فی 
کا کا 

فو, حسرتاء ووا عجباە من ناصرك المختفی بنسب !لی الغفلة مع عدہ 
غفولی : ویضیف إلی عدم امراجعة مع مراجعتی. آلا تنہر ناصرك علی مثٹل ھذہ 
الشنائعء الا تزجرہ علی مثل هذہ الفبائخ ۔ أما تقول لە : آیہا الناصر ا اکر ما لك تورد 


ا 


علی العلماء ما لا یرد علیہمء وتنسب إلیہم ما لیس فیہم وتصفح النطر عں تصر بحانہم 
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وتقریراتہم وتقوم فی میدان الاعتراض قیام العٰمیانء وتحوم حول دائرۃ الاقتراض حوم 
الصببانء وتلوم علی خصمی ملامة السکران: وتعوم فی بحر السفه والطغیان عومَ أأھل 
ا خسرانء فیا له من نقصان : 

فی الناس قوم اأأضاعوا مجد أولھهم ما فی الملکارم والتقوی لھم رب 

سرۃ الثادپ 'آرداغم زارذلیم وقد یزین صحیح ا لمنصب الأدب 

ہا ا لمعین غیر ا متین؛ ما لك تفتری علی العلماء بأکذب الفریةء وتجترئ علی 
الافتراء علیہم بلا مریةء ثم تغلظ علیہم القول غلظ أھل الصول٠‏ وتلقبہم بألقاب یبعد 
عن شأن أھل الأنساب تلقیب أھل الططول؛ ولا تخشی من حساب الرب ذی العزة 
واُولء آفھذا طریقة الکملةء أفھذا شریعة الطلبةء ترکت فی نصرتی شرعة السلف 
الصال حین: ومشیت علی شرعة الخلف الطاحینء کلما أوقدت نار للحرب أطفأہ 
الرب'''ء کلما سعیت فی الأرض الفساد أبطله رب العبادء لعلك توھمت أُن الافتراء لا 
تؤخذ بە فی الاہتداء ولا فی الانتہاء ولا بظھر ما أہدیت لا علی العلماء ولا علی 
ا لجھلاءء وما دریت أن لکل فرعون موسیء ولکل دجال عیسی؛ لعلك ظننت أن مثل 
حا الکات الو پورثف لی غفمنی فاص 0شس ریا علے اکریکرڑ نال 
عليك؛ ونکالا با لديكء لعلك تخیلت أن الإیراد علی العلماء مع براءتہم منە یسرتی 
ویوصل الفرح !لی ویحصل لی الفرج منەء وما شعرت أن ھذا عندی من أکبر الجحنایات : 
موجب للتعزیرات لا أفرح بەء بل آغضب علی من آتی بە غضبا لم أغضب قبله ولا 
آأغضب بعدہ مثلهء وأعذہہ''عذابا لا أعذبہ علی أحد بعدہ: لعلك تصورتٗ أنك تصیر 
مل ذا الإیراد معزرا ومعظما عند آرباب الإشھاد'"'ء وما فھمت أن مثل ھذا موجب 
للابعادء ان ربك لبا مر صاد. 

وبا حملة ما آشنع ما أثتیت؛ وما أقبح ما کتبت؛ بئس ما قدمت ٠‏ وما آخرت وما 


() تضمین بقولە تعالی ڈ٭کلما أوقدوا نار للحرب أطفاھا الله ویسعون فی الأرض فسادا والنه 
ا یحب المفسدین ٭۔ 

)٢(‏ تضمین لفوله تعالیٰ فی أصحاب ا مائدة : ٭لفمن یکفر بعد منکم فانی اعذبه عذابا لا أآعذبہ 
احدامن العالمین. 


() إشارة إلی قوله تعالی : ٭ شھد الہ آنە لا إله !لا هو وا لملائکة وأولو العلم؟ ۔ 
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أسررتء وما أعلنت؛ وما أحفیت؛ وما أبرزتٗ تب إلی اللہ ثم إلی ٠‏ وإلی من یرد علی 
توبة تامةء وأشھد علیہا ا خاصة والعامةء فتوبة السر بالسر والعلانیة بالعلانیةء عسی اللہ 
أن یعفو عنك؛ ویرضی خصمك؛ ویحفظك من سوء خائمتك؛ ویجتبك من قبح دنیاك 
واخرتك۔ 

ومن إیراداتہ ا حالکة الإیراد علی قولی فی مذیلة الدرایةٴء ومن عجائب بدرانہا 
تضرب فیہا طبل النصر من زمان الفتح إلی قیام الساعة. . . إلخ بقوله: لا شك آن التقول 
تر الاسساہ مل تغل مل کر اد الو شارت یعس 
من دون أن یکون فیہا خبرء أو أثر أدل دلیل علی الطفولیةء وعدم الفحولیة . 

ولا یخفی ما فیه من إلرافة فإِن إنکار وجود ما شھدت بوجودہ جمع من 
الأمثالء وأقرت بسماعه جمع من الأفاضل بعیدء وطلب خبر أو آثر فی مثل هذا غیر 
سدید انظر إلی قول العلامة محمد بن محمد بن مرزوق التلمسانی فی شرح البردةٴ : 
من آیات بدر الباقیة ما کنت اُسمعه من غیر واحد من ال حجاج أنہم إذا اجتازوا بذلك 
اللوضع یسمعون هیئة الطبل طبل ملوك الوقت٠‏ ویرون أن ذلك لنصر أھل الإان وربا 
أنکرت ذلك وربا تأولته بن الملوضع صلب؛ فتستجیب فیه حوافر الدواب؛ وکان یقال 
لی : إنە دھس رمل غیر صلب؛ وغالب ما یسیر ھناك الإبل وأخفافھا لا تصوت فی 
الأرض الصلبةء فکیف بالرمال: ثم ما من اللہ علیٗ بالوصول إلی ذلك الموضع المشرقء 
نزلت عن الراحلة أمشی وبیدی عود طویل من شجر السعدان اللسمی بٴ أم غیلان ٠‏ وقد 
نسیت ذلك ا بر الذی کنت اأسمعه؛ فما راعنی وأنا سائر فی الھاجرۃ إلا واحد من عبید 
الأعراب ا لحمالین؛ یقول : أتسمعون الطبل؛ فأخذتنی ما سمعت کلامه قشعریرۃ بینة 
وتذکرت ما کنت أخبرت بەء وکان فی ا جو بعض ریح؛ فسمعت صوت الطبل وأنا 
دهھش ما اأصابنی من الفرحء او الھیةق و ما الله أعلم بەء فشککت وقلت : لعل الریح 
سکنت فی ھذا العود الذی فی یدی أوجدت مثل ھذا الصوت : وأنا حریص علی طلب 
التحقیق لھذہ الایة العظمی ء فألقیت العود من یدی؛ وجلست علی الأرض أو وثبت 
قالماء أو فعلت جمیع ذلك فسمعت صوت الطبل سماعًا محقْقَّاء أو صونًا لا أشك أنه 


صوت طبل؛ وذلك من ناحیة الیمین: ونحن من ناحیة الیمین ونحن سائرون إلی مکة 
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امشرفة ثم نزلنا ببدر فظللت أسمع ذلك الصوت یومی آجمع ا لرۃ بعد المرة؛ ولقد 
أخبرت أن ذلك الصوت لا یسمعه جمیع الناس -انتہی کلامه- . 

وفی تاریخ ا خمیس : ما نزلت بدرا سنة ست وثلاثین وتسعمائةء وصلیت بفجر 
ضخم طویل مرتفع کال جبل شمالی بدر فطلعت أعلاہ وتتابع الناس لسماعهء وکانوا 
زھاء مائة من رجال ونساءء فما سمعت شیئاء فنزلت أسفله فسمعت من سفح الکثیب 
صونًا کھیئة الطبل الکبیر سماعًا محقَقًا بلا شك مرارا متعددةء وسمعه الناس کلھم کما 
سمعت ؛ کے کس ہہ پت ٹم ینقطع ء وتارةۃ من خلفنا تم ینقطع 
وتارة من قدامناء وتارۃ من شمالناء فسمعناہ سماعا محقَقَاء وکان الوقت صحوا رائٹًا لا 
ریح فيه ۔انتہی- . 

وقد نقل القسطلانی فی ٴ المواہب اللدنیة کلام التلمسانی ٴ وأقرہ وفی شرحھا 
للزرقانی بە صرح ا مرجانی فقال : وضربت طبل خانة النصر بہدرء فھی تضرب إلی یوم 
القیامةء ونقله الشریف فی تاریخیه والشامی وأقرہ ۔انتہی۔. 

وفی ٴ وفاء الوفاء بأأخبار دار اللصطفی ”': قال ا مرجانی : وضربت فیہا طبلخانة 
النصر؛ فھی تضرب إلی قیام الساعة ۔انتہی- ویقال : إنہا تسمع بالموضع المذکور - 

وفی نور الإبمان بزیارة آثار حبیب الرحمن ٴ : قال الشیخ الدھلوی : إِن صوت 
النقارۃ تسمع ھناك ۔انتہی۔ . 

فتّأمل فی هذہ الآثار من الکبار؛ کیف شھدت بسماع صوت النقارۃ فی موضع بدر 
وھو من آثار قدرة القادر الملختار ولا یستبعدہ إلا من لم یقف علی دقائق حکمة ا خالق 
القھارء ولم یدرك ما فی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل والنہارء والفلك التی 
تجری فی البحارء أُو لیس الذی خلق السماوات ورفعھا بغیر عمادء وبسط بساط 
الأرضینء وسکنہا بالأوتادء وزیّن السماء بالنجوم السیّارۃء وا جو با حیوانات الطیٔارة 
والأرض بالزرع والأشجاں وحیوانات الضرع والأنہار وعمّر السماوات ملائکة ذوی 
اأجنحةء والأرضین بالانس والأجنةء وأنزل من السماء ا یاہ العذبةء فأنبت بە حدائق 


)١(‏ مؤرخ ا لمدینة نور الدین علی السمھودی؛ ا متوفی سنة ۹۱۱ھ. 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب ا حخامس- رد الإیرادات علی التالیف الأخری 


ذات بہجة : 

وفی کل شیء لەه آیِة تدل علی اآنه الواحد 

بقادر علی إحداث صوت النقارة فی موضع نصر فیه سید رسله علی أعداءہ 
الکمارةء وإسماعه لعبادہ لیتذکروا ما أنعم علیہم ویشکروا علی لطفه وآلاءہ . 

وخلاصة ا مرام فی ھذا ا مقام ان وجود هذا الصوت فی بدر ووصولە إلی صماخ 
البشر مکن بالذات غیر ممتنع بالذات؛ وغیر مستبعد أَیضًا عند من آوتی الحکمة: وأعطی 
الفکر فی آمور ا حکمة؛ وإن استبعدہ غبیٗء أو غوی: وأنکرہ غیر الذکی والزکی؛ وقد 
شھد من قوله معتمدء ونقله مستندء بوجود ذلك وسماعهء فکیف یعتبر رد من لم 
بقبله٭ ویعتمد علی إنکارہء فمن علم حجة علی من لم یعلمء ومن سمع؛ وفھم حجة 
علٰی من لم یفھم؛ فافھم واستقم علی الطریق الأم وکن علی حذر من إنکار ما أنبت 
وجودہ جمع من رباب الھمم الذین یعتمد علی قولھم ونقلھم ويْسلّم . 


اعلم آن ناصرك المختفی قد أورد علی بعض الإیرادات ا تعلقة بتصائیفی فی 
المعقول: وھی مندفعة بأدنی نظر من ذوی العقولء کما لا یخفی علی الطلبةء فضلا عن 
الکملةء فلا حاجة إلی ردھاء والاشتغال بدفعھاء والعجب منە من دخوله فی مضائق 
المعقول التی تزل فیہا أقدام الفحولء ولا عجب فقد قیل : استنّت الفصال حتی القرعی 
وزاحمت الاأطفال حتی ا حرحی: أو لم یعلم آنی قد غلبت فی ھذا الفن ۔بحمد الله ذی 
ان علی من اشتہر بالید الطولی فی هذہ الفنون: وحسّنت بتبحرہ فی الفلسفة الظنونء 
فکیف من بضاعته فیہا مزجاةۃء وجاریته علی الطرف مرساة. 

ٹم فتح علیٰ فی عدۃ أوراق لسان الطعن ونفخ باللعن وتقعقع کتقعقع 
الغضبان وتکأکا فی موارد الطغیان کتکأکڑ السکران: وافرنقع عن مشارع الاتصاف 
وجنح إلی مدارج الاعتساف؛ ودندن بکلمات یجتنب عنہا الرجال؛ ولا یرتکب مثلھا 
إلا النساء والأطفال؛ وِتَلَسَنْ بفقرات یحترز عنہا أرباب الکمال؛ ولا یجتراً علیہا إلا 
أاصحاب الضلالء وأتی با یتعجب من الأمائل ولا یکسب بثلە إلا الأراذل: ودنی 
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فتدلٰی إلی براری الھویء فتفوہ مما یتفوہ بە من یتخذ إليه هوی: فعليك ان تنصحہ نصح 
الصدیق للصدیق؛ وتزجرہ زجر الشفیق علی الشفیق؛ وتغلظ عليه القول کغلظ الرفیق 
علی الرفیقء وتہددہ تہدیدًا هو بە حقیق؛ وتنکر عليه إنکارا بە یلیق ء وترشدہ إرشاد 
ا مرشد ا كحلیق وتہدیه ھدایة السالك علی سواء الطریق ؛ وتخرجه من الظلمات ا متراکمة 
فی بحر لُجّی یغشاہ موج من فوقه موج من فوقہ سحاب؛ ظلمات بعضھا فوق بعض من 
السماء إلی التراب ہ إلی مشکاة فیہا مصابحء ونور تفرح بە الأرواح إخراج ا ملاح الغارق 
فی البحر العمیق؛ وتمنعه من الدخول فی حجر سحیق٠؛‏ والنزول فی فج عمیق؛ وترحم 
عليه رحمة ا مولی ا معتق علی العتیقء وتنحیه من ال مسالك الوعرةۃء والمبارك ذات أبعرۃ 
التی یختارھا آرہاب التلفیق؛ وتعزله عن عھدة النصرۃ التی یفرعنہا رباب التحقیق ؛ 
وتسد عليه أبواب المحادلة والمنافرۃ التی تقر علیہا أصحاب التحمیق؛ وتلتفت إلیه التفات 
الأسد إلی عرق الغنم العریقء وتسقیه کأسَا من شراب عتیق؛ ومد إليه لسانك مع 
الارفاق: وارفع إليه رأسك بعد إطراق٠‏ تالیٔا شعر أبی بکر بن عطیة : 

انا الط اود باے-الر ھا کم يراك اللہ تلھو معرضا 

کم إلی کم انتا فی جَھل الصپا قد مضی عمر الصبا وانقرضا 

ا0ف یا بد اسا جورم سوافعاصط واست ا لنعتاصرامت رات ظط 
عرضی وعرضی فی سمائی وأرضیء وواخیته للافع عن نفسی: والرفع عن کسبیں 
وقربته من مأآنس إنسی؛ ومجالس درسی؛ وعزرتە ما لم یعزر به عندی جنی وإسی؛ 
واجلسته علی عرشی وفرشی؛ مع کونە غیر قرشی وأنا قرشی؛ وعززته الم أعزز بە 
أحدا من متعلقاتی۔ ووقرلّہ با لم أوقر بە أحدًا من متطفلاتی؛ وأغنیتہ بعد أن کان فقیرا 
بلطفی؛ وأرویتہ بعد ما کان حقیرا بأنسی وملکتە نواصی کتبی وخطبی٠‏ وفوضته 
خزائن یابسی ورطبی؛ جزاك الله عنی خیراء وحماك الله عن ما کان ضیراء بما قمت فی 
مقام الانتصار وقعدت فی مقعد الاعتذار واضطجعت علی مضحجم الاعائةق گنت 
فی مسکن الا‌بانةء وسافرت فی ففار النصرةء ورکبت علی السفن فی بحار المعذرة 
وشددت النطاق علی الاخفاق نصرۃ للأمیر الکبیر علی الوفاق؛ قاصدا المسرة 
والارتفاق: فلك الشکر ولك النة أدخلك اللہ فی النعیم وا جنة . 
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۔ 


لکن قد ارتکبت کثیرا من الأمور التی تجتنب عنہا أصحاب الشعورء فسلکت 
مسلکا منحرفٌاء وطلبت مطلبًا معتسًاء فلم تحکم ما ثبت فی السنةء ولا اخترت طریق 
ال حنةء وفررت من سنة المناظرینء وولحت فی سنة الکابرین وتجاوزت عن الد فضاع 
منك اد وشددتٗ ا ئزر لإیصال الأذی والضررہ غافلا عن قول سید الأہرار: (کل 
مؤذ فی الناراء وجھدت فی السباب وتنابز الألقابء وجحدت فضائل أولی الألباب ء 
وبالغتٗ فی الازدراء والتحقیر غافلا عن أن الحقّر فی السعیرء وأبیت الإقرار با حق 
الصراحء وأنکرت الصدق الصحاح؛ وسعیت فی الإاسکات با حرافات؛ وارتکبت 
اأعظم الجحنایات ء وما ترکت دقیقة فی الانتقاء غافلا عن قول شدید الانتقام فی کلام سیّد 
الکلامء فإن کلام الملوك ملوك الکلام : ومن الّاس مَن يعَجِّكَ قولَه فی الحیاۃ الدَتیا 
َبْدييد الطَلی ما فی قليہ ره الد اتنام : 

وما قصرت علی الإنصاف والاإبرامء کما هو شأن الکرامء وحلفت بأن لا تذر ذرة 
فی قدح خصمی؛ وإن کان واھیا إلا ذكرنّەء ولا تدع تُطفة من جرح خصمی وإن کان 
لاغیا إلا سطرتّهء وغفلت عما قاله الشاعر المبتحر : 

فلا تحقرن عدوا رمك وإن کان فی ساعديه قصر 

ان السرف یں الرقات وتعجز عما تنال الاہر 

وأاکثرت من الصیاح واللغط رقااات اواب ورففت وصعدت علی 
مدارج البغی والفسادء وبلغتٗ أقصی معارج العنادء ونسیت قول أبی القاسم ا حریری إذ 


آفاد فی قصصہہ وأجاد فی نصحە: 
عجبًا لراج أن پنال ولایة 0 ۹ئ 
بُسدی ویلحم فی الظالم والِقًا فی وردھا طُور وطورا مُولغا 
ما إن یبالی حین یتبع الھوی فیہا آ اأصلح دینە آم أوتغا 
یا ویحهہ لو کان یوقن أنه ما حالة إلا تحولِ کما طغا 


إنی متعجب منك: بل وکل من رأی تبصرتك متعجب علی الوفاق ء کیف سلکت 
: الشقاقفء ومشیت 2 النفاقف: وصرت عسر الأخلاق ولست من أھل 
العراق؛ حتی قیل: ومن أُھل المدینة مردوا علی النفاق: لم استأثرت منہاج أھل 
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الشموخء وأنت من الشیوخء لم استأھلت أن یقال لك : إنك مریض منحرف المزاج 
ملتہب الامتزاج ج ای ےج شر نے ہے 
سأل ابن عمر رضی اللہ عنه عن دم البعوض؛ وکان من رضی باإراقة دم ا حسین رضی الله 
90٤80‏ س00 7ے با حخاسد والعاندء وا لحاقد والکاسد والشارد 
وا ماردء والفاسد والباردء أآظننت آنی أفرح ببثٹل ھذا الفرجء وإن کان مع ا رح والھرج . 
أتوممت آنی أشکرك علی مثل ھذا النصرء وإن کان مع الھدر والھذر أتخیلت 
آنی أعزز بین الآنام بثل هذہ الالا أتصورت آنی أوقّر فی ا لق مثل ھذا الجلق أ 
آرتکز فی قلبك أن الناس بمدحونك٠‏ ویشکرونك علی مثل ھذا الباُسء اأخطر فی 
صدرك أنی أحسّن طورك ھذاء وأثنی علی طرزك ھذاء کلا والل ھذہ کلھا أضغاث 
خلا وأحادیث النیام وأوھام العوام ومقاصد الأنعام : 
احلام نوم أو کظل زائل أن اللبیب بثلھا لا یُخدع 
لعلك علمتٗ من استئجارك للانتصارء آأنی أبحث لك ما حرمه الواحد القھار 
رته اغطاہاقافل وضللث شناطات طای لستا می غیر ااوڈیت نول فی 
اُیہا البصیر البشیرء النصیر الکسیر؛ اختر أحد السبیلین وتخیر أحد الطریقین: 
9 بالسراح ال حمیل؛ وأودعك بالتودیع ال جحلیل؛ وأقول لك انت بتة 
انت بتلةء أنت خلیة انت بریئة طلقتك ء فارقتك: ھجرتك: حجرتلك: وأعطی لك 
أجر النصرةۃء وأودی عقر الکلفةء فتفارقنی بالمفارقة الأہدیةء وترحل إلی مساکنك 
القدیة الأزلیةق وتعتد بیتلك؛ ود علی رحلتك؛ وإنی قد جربتك ومن جرب الملجرب 
کرجا اعقامل: وعلمیت ہو مات ات الی الیارڈ یرم القات تا رض 
بقیامك فی فنائی؛ ولا ببقاءك فی قبائی: فان منکم منفرینء وإن منکم منقرینء وإما ان 
تعطینی ا میثاق والعھد علی ترك الشقاق والکد وتتوب عما جنیت وعصیت٠:‏ وعلی 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ٤‏ الباب الحامس- رد الڑیرادات علی التألیف الأخری 
علماء العصر بغیت:ء وافتریتء وطولت لسان الطعن والتشنیعء ووجھت ال نان إلی 
اللعن والتقبیح وتحلف عندی حلفًا لا حنث بعدہ علی أن تذر ما فعلت ولا تعود إلیه 
بعدہ. واتل ما تلاہ ا حریری فی ٴ ا مقامات ' تائبًا من ا خرافات : 
أستغفر الله من دنوب آفر طت و فیہن واعتدیت 
کر خعَفَت بعر الضلال اچھلا _ ورخت' فی۔۔الفی واقندیت 
رکی افو اھریں راز باعتلت انت ضرغ 
وکم خلعت العذار یرکضا إلی العاصی ‏ ومادنیتٗ وکم تناھیت فی التخطی 
ال :الخطابت مات الصیعہ یت تا لت لا سنا 
رآ شی مو مت فائرک لامور نٹ ھو أ السا اللق تارب 
غنوا فأنت اأعل للعقو عتیء وإن عصیتٰء هیہات یا ناصر غیہات یا تاضر. 
گی ۱ء 7 :7 شا ہین و ٤ ٠‏ 7 َ‫ 
کنت اعلم انك تدفع عنی کل غمة وترفع عنی کل ظلمة و حفظنی من طعن 
و ای > : : 
الامف وتحرزنی من کل تلمف وتسد عنی لسان کل معترض؛ وترد عنی سنان کل 
معترض ٠ء‏ وإنك لست من الأغبیاء الظانین أنہم من الأذکیاء الخائضین بقلة تقواھم فیما 
لا یعلمون الغائصین باتباع ھواھم فیما لا یفھمونء ومع ذلك یحسبون أنہم یحسنون 
فیحبط ال أعمالھم من حیث لا یشعرون؛ وإنك لست من الذین یکدحون فی کتم احقٌ 
ویفدحون من هداہم إلی ا حق؛ ویجرحون وإن کان علی ا حقء ویذرون قول ا حق وھم 
من جوامع القول : 
لا یحبٗ ال الَجھر بالسّوء مْ القول 4 وق وله تعالی فی موضع آخر م' ن القرآن: 
زس اق الفْسوق بعد الاِیْمَانِ* وقوله تعالی فی موضع آخر من الکتاب : ٭وْلا 
تنابڑوا بِالألقا بٴ4 وقوله فی موضع آخر دن کلامہ المعلی: ومن یشاقق الرسٰول من بعد 
401 وف کیر افر ا اھر کرس اتا ×× 
۷" 0" عو اھ 
عثلت ےس لات وَالآخرٌٰة وقول: لومن أَحسَن مِّ اللہ قیلا* لوٴلا تقف مَا لیس 


و مال الس والبصر وَالفواد کل أولئكُ کان عنه مسڑولا× 
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إلی غیر ذلك من الایات الواضحات الزاجرات الباھرات القاھرات الکاھرات 
التی تقشعر منہا جلود الذین یخشون ربہمء ویخافون ربہم من فوقھمء وإنك لست من 
الذین لا ینزلون الناس علی منازلھمء وینزلون الأکیاس عن مراتبہمء ولا یفرقون بین 
الشریف والوضیع والنحیف والرفیع واللطیف والرقیع؛ والکثیف وا نیع وإنك لست 
من الطاعنین ا حائنین اللاعنین الخاطٹین ا جحائرین الزائغین ا حائرین الضائعین الشاتمین 
الغادرین الکاتمین الشاجرین وإنك لست طویل اللسان علیل ا جنانء السارع فی أودیة 
الْعَدَوَان: البارع فی آدویة ا خسرانء وإنك لست من الذین یملأون کلامھم بذکر المعائب 
صلب الاطراضضشىٌ ویجعلون خطابہم ملوء بذکر ا الب وقلب الأعراض؛ یدخلون 
لحوم المسلمین فی جملة طعامھم وإدامھم؛ ویستغرقون فی اغتیاب اللمؤمنین آوقات 
إفطارھم وصیامھم . 

فواحسرتاہ ووا آسفاہ علی أن بدا لی خلاف من ظنونی؛ وظھر لی خلاف 
مکنونیء أعینونی یا عباد اللہ أعینونی أیہا الناصر! سلّمك اللہ القادر عن بلایا ا ماکر 
والغادرء هات با جچواب وأت با حراب إن کنت من أھل ا خطاب والسلاح : 

إِن بنی عمك فیہم رماح 

هذا تذکرۃ لن أراد أُن یتذکرء وتبصرۃة لن أراد أن یتبصرہ وباللہ ثقتی وعليه 
توکلی؛ فطوبی لعبد تزود من دنیاہ لآخرتهء واتخذ من عاجلتہ لآجلتهء وکف لسانه 
وأٌمسسك سنائه وأصلح جنائهء وترك طغیانهء ولم یصر کال جوارح بإفساد الحوارح؛ ولا 
کالکواسب بشر ا لکاسب: وترك ا مرح والغرورء عملا بقوله تعالی حکایة عن ما نصح 
لقمان ا حکیم لاہنه ذوی العٌلی : ولا نمش فی الأرض مرحا إِنَ الله لا یحب کل مُختّال 
تو جرد ھی عراتی النانی کودائر سر لاف رت الا سد 
جلب الصالح ودرء المفاسدء وطلب ا نافع وخیر اللقاصدء وتحلی بحسن الشمائل 
وتخلی عن الرذائل؛ ولم یقم فی میدان المناظرة کقیام شیطان اللکابرۃ ولم ینم فی وادی 
المباحثة کنوم الھاوی فی المجادلةء واختار فی مقابلة ا خصومء طریقة أصحاب العلوم 
وأرباب الفھوم من اختیار الإانصاف ٠ء‏ واتقاء الاعتساف: والتحرز عن الأذی والیذڈی 
واللمز والغمز ونحو ذلك ما هو فیح عنذ الٹبلای وھو من صیع الجھلاء وھذہ 
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وصیة شافیةء ونصیحة کافیةء وموعظة کافلةء ومعتبة کاملة . 

فاقبل یا ناصری نصیحتی؛ واعمل علی وصیتی لتفوز بعطیتیء وتصل إلی 
خبّتی ء إِنّ الذین اتقوا إذا مسّھم طائف من الشیطان تذکروا فإذا ھم مبصرون؛ وإخوانہم 
يدونہم فی الغیٗء ثم لا یُقصرونء یا ناصر اللہ یغفر لك کل غابرء کن موصوفًا باللائق 
والفائق : والناطق والسابق: والرائق وا حاذق؛ والفارق والصادق: والطارق والوامق: 
وکن علی حذر عن أن توصف بالسارق والابقء والغاسق والفاسق ٠ء‏ والزاهق والنافقء 
والناعق والناھق وال حخارق وا حالقء والعاتق والراشق؛ وا ائق والفاتق: وإیاك ثم إِيَاك 
ان تلقب بکثرۃ السباب با مرتاب؛ ویضرب بك ال بکثرة ا خطل؛ ویجعل لك لسان 
تحقیر فی الأولین والآخرینء ویحصل لك تعزیر فی الأولی والعقبی؛ وتوسم بالغدار 
والمکارء وترجم بالأحجار من جمیع الدیار والأمصارء ویخاطبك أھل الفضلء بیا آبا 
جھل وأم الحدل؛ ویعاتبك أھل العلم بسوء الفھمء فتستحق الھُجر والزجر ؛ والعضل 
والعزلء وفوق ذلك کل إنی أصیر ملولاء با تحترفه غُلولاء وكليمًا با تکون کلماء 
وسقيما با تکتسبه رجیمّاء وکثیبًا جا تکون بە معتوباء فان ضرب الغلام إھانة المولی:؛ 
وطعن الناصر طعن علی المنصور بطریق أولی . 

یہا الناصر الباتر ! لقد ترکت اتباعی؛ وھجرت اقتفائیء وأبیت عن تقلیدی: 
وفررت عن تسدیدی؛ وکتمت ا حق کثيراء وشتمت أھل ا حق کبیراء وما تخلقت 
بأخلاقی: وتخلفت عن إشفاقی؛ فانی معزل عن الرد والقدحء وا حد والکدح فی 
الطرح وا لحرحء ولستٗ بذی اللسانء أقسی انان البالغ فی فضاء الطغیان: الوالغ فی 
إناء العدوانء أما تری تصانیفی کیف أنطق فیہا باللطف والعطف: وأتخلق بخُلق أھل 
التاغة وا خذاقة راشب عن قَہٰة اھل البہت والسعث: واقتب التخلق کرام 
العادات ؛ فانی من السادات ؛ وعادات السادات سادات العادات : 

إذا لم تکن نفس النسیب کأصله تاذ الد تی گرا الات 

وما قربت آشباہ قوم آباعد ولا بعدت أشباہ قوم أقارب 

تال عم ےت ما مسائتو الم سوصعالت تالق و ائر ےت سای 
واخترت شقاقی: وا أسفا اأُسعدونی یا عباد اللہ اُسعدونی ٠‏ إنی قد ولیت علی - 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۷ الباب ا حامس- رد الإیرادات علی التالیف الأآخری 
منکمء ولست بخیرکمء فإن أحسنت فأعینونی؛ وإن اُسأت فقومونی؛ آما إِن الصدق 
أمانةء والکذب خیانةء فصاحبونی فی ملامة ذا الناصر الغادرء خذوہ فغلوہ: وفی 
سلسلة ذرعھا سبعون ذراعًا أسلکوہ؛ وقولوا لە: قول الناصحین للزائغینء والھادین 
للطاغینء أیہا الناصر ا اھر الکابر ! إلّك أحسنت وما أسأت و أجملت وما عصیت؛ 
کی سی سار وامت ا الاقتا رع الات الگیر ھی الکواکشہتان والش 
والافتخار لکن سلکت مسلکا بغیاء ومشیت سبیلا شقیاء وترتبت علی طریقتك 
مفاسدء یجتنب عنہا کل مُجاہد وذلك لأن ا خصم التبحرہ إِنما کان تعقب علی 
اسور افیری رتاشافكر0٥‏ رام ولا زطل عبالقراعد مدراکی 
فلو اخترت فی الجحواب ھذہ الطریقةء ونصرت فی مواضع شتیتة لکان أُولیء وبالمولی 
أحری؛ فلما جمعت آکثر إیراداته فی موضع واحدہ وآألفت شفاء العی: وأجبت عن 
واحد بعد واحدء ما لا یزیل العی؛ اشتہرت تلك ا مسامحات غایة الاشتہار ء لا کاشتہار 
الشمس علی رابعة النہارء واطلعت علی تلك ا لمغالطات طائفة عظیمة من الصغار 
رالگتان قادق ذلت ال سك اسان ا لاصو در والانصات: 

ثم لما ألف الخصم ‏ ٴإبراز الغی الواقع فی شفاء العی ء ملاہ بإیرادات جدیدة؛ و 
رد ما أجبّت بە عن الإیرادات القدیة بوجوہ سدیدةۃء حصلت لأغلاط المنصور ذی العزۃ 
شھرۃ زائدةء وتعلقت بەه الظنون الفاسدةۃ . 

ٹم توجھت إلی تألیف تبصرۃ الناقدء وملأتہا بکل کاسد؛ وأتیت فیہا با یتعجب 
منه کل فاضل؛ ویتکسب بە کل جاھلء وأُبیت عما یختارہ کل کاسب وعاقل ویعتادہ 
کل راکب وراجل؛ حیث جعلت منصورك وھو من أعالی الکملة ماشیّا علی مٴشیٗ لا 
تمقشی عليه أدانی الطلبةء ولقبتّه بألقاب یأہی عنه کل لبیب؛ فضلا عن أدیب: فتارۃ قلت 
إنە لیس یلتزم الصحة؛ وتارة قلت : إنه من الْقلةء وتارة قلت إنه ناقل محض؛ وتارة 
فلت: إِنە لا یفھم شیتّاء ولا یعلم أمراء ولا لە بذلك غرض: ونسبت إليه غیر مرۃ ما 
یحرمه ہو مع أحزابہ بالمرةء وھو تقلید من مضی کتقلیدمن طغی ؛ فھتکت بہذہ النصرة 
الأستارء وأضحکت بہا الأقارب والآأغیار ثم ما.اکتفیت علی ھذا القدرء بل تعدیت 
علی أھل القدرء وطعنت علی الأموات والاأحیاء وسببت الثقات والفضلاءء فصار 
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لق با ]ا یق انفتار الاب ال فان کل سا لافاف اف زلا لن زی اک 
واقھطزرو اتی تقافر اق اق از لا نات خعلاباان 

فانظر نا ناضر یا:غالیء ما ذا ترتت :علی تضرك الاؤلی والآخرة :من الفامند 
المتواترة ونحن مع جمیع النبلاء حتی الخصم وھو من الکملاء: نصدق بکذب ما 
ےی اقشوو تصدیٹا ارتا لاف ف ولا خو و لکترك تا ایت 
واکتسبت:؛ ولئن لم تنته عن ھذہ لنسفعن بالناصیةء ناصیة کاذبة خاطلة: فلتدع ىادیه . 

لٹ تحت ا مل علہ الصرۃ سظی متضورك 220ا تہتین الین طض 
مضرٴة ومعتبةء وما علمت أُن القضیة منعکسة والحملة منقلبةء فإن بنصرتك ھذہ مع 
النصرۃ السابقةء انتشرت أغلاط المنصور فی الأمصار ء واشتہرت فی جمیع الدیار: وبہا 
أخرج النصور مع تَألیفاتہ الکبار من حیز الاعتبارء کترصیفات النقلة البطَلَةَ جامعی 
القشر واللٔبْء حائزی الکبر وا حب . 

بواظر ارد تار اقاضو لا ہلت لاف اوھ سد الالت 
والآخرین؛ وھذا وإن ظھر بە فضل عظیم للمنصور ذی کرم فخیمء فقد اشتہر بین 
الأنامء کلما حسنت أخلاق الخدومء ساءت أخلاق احْدامء لکن فضل مغلوب 
باملضرةء وما اجتمعت فی شی النفعة والمضرۃء إِلا غلبت المضرۃء ومن ثم صرح آرباب 
الاحکام : إذا اجتمع ا حلال والحرام غلب ا حرام. 

وبہا ظھرت علی العلماء والفضلاء ملکة ا خصم القاہر : وطلعت بہا شمس فضله 
الباھر ‏ والعجب منك کل العجب یا أُبا العجب٠‏ نسبت إلی منصورك مع کونك من 
محبیه وأحزابه ما لا یجوز نسبته خصمہ إليه وھو من مناقشیه ونصائحه . 

لعلك ظننت أن منصورك یرضی بہذا الانتصار اللضمن للاعتصار: وما فھمت أن 
شأن النصور أجل من أن یوافقك فی مسلکك : ألیس هو متبحرا فی فنون ا منقول الفروع 
والأصول؛ آلیس هو مشتہرا بسلامة الفھم وذکاوۃ العقولء ألیس ھو فمن أشار فی 
تصانیفە ا لمتشتة ء بأنه اللجدد علی راس ھذہ الائةء لا یعنی بە مجدد الأغلاط والاسقاط 
بل مجدد الدین ا مبین والشرع ا تین وقد وافقه عليه فی إثبات ھذہ امرتِة: جمع من 
ا جن اه قد بطلب رفتای رسک سخطف ورلس تر ام صا ظقات ا سی 
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مشھورا فی الاَفاق با حلم وا کلم مأثورًا عنە ادعاء التنقیح والإحقاقء ألیس هو مدعیا 
لاشاعة مراسم السنةء وإماتة معالم البدعةء ألیس هو مشتہرا بمتبع الس ا مؤکدة القولیة 
والفعلیة؛ إلا ما شأذ منہا علی سبیل الندرۃء کأداء الصلوات با جماعة وإعفاء اللحیة . 

ألیس هو من یعرض بنیلە رتبة التنقید والاجتہاد: وبٔمرض من تقلد بقلادة التقلید 
والانقیادء الیس هو موصوفًا بصیانة الفژاد عن الحقد وا حسد والبغضة والعنادء ألیس هو 
مو تار رَقابة العَااغن الضإد والکد واخضومة السا الشن مر مر فی فیس 
اَ2 راطت الَحَا ظا دا علق سیر وکل عُلْق من أعناق أحزاہہ وأتباعہ مرھون 
عندہ با ٹن فمن کانت ھذہ ألقابہ وھذہ أوصافه: لا برتضی من الطریق الذی سلکت 
عليه وأنت به حقیق؛ کالغریق یتشبث ہبکل شیء خحسیس أو نفیس؛ حتی ا حشیش الدقیق 
واحریق یستغیث ہبکل سقایةء ولو کان فیہا الطل الرقیق؛ والمسافر من مکان سحیق 
یستعین بکل رقیق: ولو شر رفیق؛ والمشاجر: ویستبین کل ما یسکت ا خصم: وإن 
وصف بالعتیق . 

أیہا الناصر الفاتر! انظر ما ذا ترتب علی نصرتك الردثیة من الرزیة حیث توجه 
اخصم إلی تصانیف منصورك؛ وعزم با جزم إہراز ما فی تضاعیف منصورك من 
ا خرافات وا جحھالات حفظ المخلوقات عن الوقوع فی مھالك ا ملکذوبات : ولو لا ذلك 
لکانت ا خائمة بالحیر من دون مشقة وضیر؛ فقد کان وعد ہالسکوت وترك الرڈ لو حصل 
السکوت من ا جحانب الآخرء وترك الکد فیا ویلتی لیتك سکت أنت؛ وما فُضحت 
ورصمتٗ وما نصرت: وٹرکٹ النصرة؛ وما نطقث: وھجرتٗالفدرة: وما ظلمث 
رجلست فی بیتكء وما خرجت؛ وقعدت فی سکناك؛ وما سعیت: وأقررت با حق: 
وما شتمت؛ واستقررت علی الصدق؛ وما أبیت؛ وقبلت ما نقحه ا خصم؛ وما سببت ٠‏ 
وسلمت ما حققه ا خصم: وما بغیت؛ فلم یکن یتحسر من نصرت؛ وفی نصرہ اجتہدت 
علی ما کسبت وکتبت؛ کحسرتہ الاآن؛ ولم یکن یقرأ ما یقرأہ الن؛ وکان قولا ثقبلاء یا 
ویلتی لیتنی لم أتخذ فلانًا خلیلا . 


تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد ۰ الباب ا خامس- رد الایرادات علی التآلیف الآنخری 


اجخاقة 
فی ذکر بعض مسامحات صاحب (الاإتحاف) و راخطة؛ 
ما لم یذ کر فی دإبراز الغی الواقع فی شفاء العی؛ 
ولنجعلھا رسالة مستقلة مفیدةۃ لاأجله 


رسالة ۷تنبيه رباب ا حبرة٤‏ ۱ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


ا اتی 
تس رتچ 


احمد للَە وحدہ: والصلاۃ علی من لا نی بعد وعلی آلهہ وصحبه ومن تبعه . 
وبعد: فھذہ رسالة نفیسة وعجالة نظیفة مشتملة علی فوائد ظریفة وفرائد 
طریفةء ومطالب مجیدة؛ ومارب سدیدةء ومسائل شریفةء ودلائل رشیقةء ومسائلك 
مطریف تامَاكّ سن اتا پک فقت رفنیا ای 
(تنبیه أرہاب ال خبرة علی مسامحات مؤلف ا خطة؛ 


الأول : أنە کتب فی وفاۃ القضاعی عند ذکر أماليه فی إتحافهہ : توفی سنة ثمان 
وخمسین وثلائمائة. وھو خطاأً فاحش؛: فإن وفاته سنة أرہع وخمسین وأربعمائةء کما 
نصٗ عليه الیافعی فی مرآۃ ا جحنانٴء والذھبی فی تذکرۃ ا حفاظ ٴ٠‏ والسمعانی فی 

الثانی : أنە أرّخ وفاۃ عبد بن حمید عند ذکر مسندہ فی ٴ إتحافه ٴ بسنة تسع وأربعین 
وئلاثمائةء وھو خطاً متفاحش یحکم بە کل من قرأ ‏ الصحیحینٴ وغیرھما من الکتب 
الجحدیثیة والصحیح أن وفاته کانت سنة تسع وأربعین ومائتن: صرح بە الذھبی 
والیافعی والسمعانی وغیرھم . 

الثالث : أنه قال فی ترجمة محمد بن أبی نصر ا حمیدی فی المقصد الثانی من 
ا إتحافهٴ : وفاتش در سنة ثمان وهشتاد وأربعمائة ۔انتہی-. 
فی بلاغة القول . ۱ 

الزائع: أنە ذکر فی ترجمة أبی نعیم أحمد الإصغھانی فی ا لمقصد الٹانی من 
إتحافهٴ : أن ولادته فی السنة السادسة والثلاثین بعد ثلاث مائةء ووفاتە تامن الملحرم سنة 


رسالة ۷١تنبيه‏ آرباب الحبرة) ۳۲ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


ثلاث بعد أربعمائةء وعمرہ أربع وسبعون سلة. 

وھو مشتمل علی خطئین تتنبہ علیہما طلبة الثقلین : أحدھما: ولتجعلہ الرابع أأن 
وفاۃ أپی نعیم لیست فی السنة المذکورۃ؛ ہل فی سنۂ ثلائین بعد أربعمائة ما ذکرہ الذھبی 
والیافعی وغیرھما من الکملةء وثائیہما: ولنجعلہ الخامس أنە لا یکن أن یکون عمرہ 
آربعا وسبعین بعد صحة تاریخی الولادةۃ والوفاۃ المذکورتبن؛ وقد شہد ھذا اخطا مع 
نظائرہ علی عدم تبحرہ فی ا حساب؛ حیث خفی عليه ما لا بخفی علی مطالعی خلاصة 
ا حساب؛ وھذا فی أمر یقف عليه البله والصبیان؛ فضلا عن علماء الشأن: فما بالك فی 
دفائق فن ا حساب وأسرارہ: ومسائلہ الملعضلة وأستارہ. 

ولعله طبع علی طبع ا جلال السیوطی؛ فإنه أخبر فی ٴ حسن المحاضرۃ فی أخبار 
مصر والقاهرة ٴ بعد ما أخبر عن تبحرہ فی العلم النقلی والأدبی : أن فن ا حساب أعسر 
'لأشیاء عليهء وإذا وردت مسألة متعلقة با حساب؛ فکانما یلقی ا جبل عليه . 

وقد قال معاصرہ الشمس السخاوی؛ وھو من طاعنيه فی ٴ الضوء اللامع بأخبار 
القرن التاسعٴ عند ترجمة السیوطی ما أحسن قول بعض الأستاذین فی ا حساب ما 
اعترف بە عن نفسه مما یوھم أنه منصف أدلٗ دلیل علی بلادتہ وبعد فھمه لتصریح أئمة 
الف بن اخساب فن ذکاء ۔انتہی-. 

السادس : آنہ رخ وفاۃ أبی نعیم فی اللمقصد الاول من ٴإتحافهَ عند ذکر دلائل 
الیٹوة وا حلیة بسنة ٹلاثین بعد أربعمائة: وھو مناقض ما فی المقصد الثانی من ٴ إتحافہٴ أنہ 
مات سنة ثلاث بعد أربعمائة. 

السابع : آنه ذکر فی مسك ا ختام شرح بلوغ ا مرام ٴ فی باب الوضوء نقلا عن ابن 
خلکان ما معربه : أن ولادة الدارفطنی کانت سنة ست وئلاث مائةء ووفائه سنة خمس 
وثمانین وثمانمائة. وفيه خطا تعلمه الطلبة فضلا عن الکملة ؛ فإن الدارقطنی لم یدرك 
ا مائة التاسعة؛ بل ولا الثامنة ولا السابعة: ولا السادسة: ولا الخامسة؛ فإنه مات سنة 
خمس وثمانین وثلاٹ مائةء صرح بہ جمع من المحدثین؛ وأطبق عليه جمع من 
المزؤرخین: بل اأُحمع علماء اللإسلام علی أن موته فی المائة الرابعةء وأنە لم یدرك المائة 
ا خاہس فصلا عن ما بعدھا: وفضلا عن الائة التاسعة مع أُنه لا وجود ما ذکرہ فی ٴ تاریخ 


رسالة ۷تنبيه أرہاب الحبرۃ٢‏ ۴۳ ببان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


ابن خلکان ٴ وغیرہ من تصائیفهء بل ونصانیف غیرہ؛ فھذا خطا امن ومثله عجیب من 
لبیب؛ یتصدی للتألیف والٹر صیفم . 

قال السخاوی فی الضوء اللامع ٴ فی ترجمة السبوطی عند ذکر معائبه : ونقص 
السید والرضی فی النحو ما لم یبد مستندا فیه مقبولا بحیث إِنه أظھر لبعض الخرباء 
الرجوع عنه؛ فإنه ما اجتمعا فال لە : فلت : إن السبد ا حرجانی قال إن ا حرف لا معنی لە 
اُصلاء لا فی نفسه ولا فی غیرہ: وھذا کلام السید ناطق بتکذیبك فیما نسبته إلیە؛ 
فأورجدنا مستندك فیما زعمته؛ فقال : إنٹی لم أر لە کلاما ولکننی ما کنت ممکة تجاریت 
مع بعض الفضلاء الکلام فی المسألةء فنقل لی ما حکیتە٠‏ وقلدتہ فیە؛ فقال : ھذا عجیب 
من یتصدی للتصنیف کیف بقلد فی مثل هذا ۔انتہی-. 

الناسع : أنه ذکر فی شرح باب الئیة من مسك ا ختامٴ : أن أم سلمة زوج النبی 
ا مانت سنة ثمان وأربعین؛ وھو خطا یشھد بە من لە نظر فی الکتب ا حدیثیةء فقد 
اآخرج البیہقی وا حاکم عنہا قالت : رأیت رسول الل ال فی ا منام وعلی رأسه وحینہ 
التراب؛ فقلت : مالك یا رسول الله ؟ قال : شھدت قتل الحسین أَنفاء وھذا یشھد بکونہا 
باقیة إلی یوم سھادۃ ال حسین رضی الله عنه وکانت یوم عاشوراء سنة إحدی وستین 
اتفاھًا . 

واخرج مسلم فی آ صحبحه ‏ : أن ا حارث بن عبد الہ بن أبی ربیعة وعبد اللہ بن 
صفوان دخلا علی أم سلمة فی خلافة یزید بن معاویةء فسألاہا عن ا حجیش؛ وکان ذلك 
حین جھز یزید مسلم بن عقبة بعسکر الشام إلی ال مدینة. وھذا یشھد بہقاءھا إلی وقعة 
ا حرةء وکائت سنة ثلاث وستین بإ|جماع الأمة . 

وقد ذکرت الأقوال فی موتہا مع تنقیح ما یصح منہا وما لا بصح منہا فی رسالتی 
تبصرة البصائر فی معرفة الأواخر فلتطالع فإنہا نفیسة فی بابہاء لا یپوجد عدیلھا فی 
أبحاہا. 

العاشر : أنه ذکر فی المقصد الأول من ٴ إتحافهٴ عند ذکر شراح المصابیح ٴ شمس 
الدین محمد ا جزری مؤلف الحصن احصین ٴ؛ وارخ وفاته بسنة ثلاث وئلائین 


٤ 


ونمانمائةء وھو وإن کان صحیحا فی نفسە؛ کما ذکرئە فی إبراز الغی ‏ لکنه مناقص لم 


رسالة ۷تنبيه رباب ا خبرة) ۶ ببان بعاض تناحات مولت اَل 


ذکرہ عند ذکر حصنه أنه توفی سنة أُربع وثلائین وسبعمائة . 

ا حادی عشر: أنە أرّخ فی المقصد الأول من ٴ إتحافه َ وفاۃ ابن القیم بسنة ائنتین 
وخمسین وسبعمائة عند ذکر حادی الأفراح؛ وذکر فی المقصد الثانی منه عند ترجمتہ أنە 
مات سنة إحدی وخمسین؛ وذکر فی 'الاکسیر فی أُصول التفسیر : وفاته سنة أربع 
وخمسینء وھذہ أقوال یتناقض بعضھا بعضًاء یورث ناظرھا حیرةٗ واضطرابا۔ 

اللای عفرہ اب ذکر فی اغاف: طول کر یشی ار یس ات الرسی ہف الیم 
وکسر الراء- نسبة إلی مریس قریة بجصر؛ وھو خطأء فإن ا میم فیه مفتوحة لا مضمومة 
نص عليه السمعانی فی 'الأنسابٴء وابن الأئیر ا جحزری فی ٴاللباب ٴ ء والسیوطی فی 
الب اللبابٴء وقولھم: هو ا لمعتبر فی هذا الباب عند أولی الألباب: لا قول غیرھم من 
لم یتمھر فی فن الأنساب . 

الثالث عشر : ذکر فی المقصد الثانی من ٴ إتحافه فی ترجمة ابن أبی شیبة وفاته سنة 
خمس وئلاثین ومائتین:؛ وذکر فی المقصد الأول منه عند ذکر مسنده ٴ: أنه مات سنة 
خمس وئلائین وثْلائمائفق وھذا تناقض زائغ غیر سائغ؛ یتعجب منە کل بالغ ؛ وتعارض 
فاضح ؛ یتجنب منە کل ناصح . 

الرابع عشر: أنه ذکر وفاۃ ابن ا جوزی فی ترجمته فی ثانی مقصديیه سنة سبع 
وتسعین وخمسمائة: وذکر فی أول مقصديه عند ذکر تحقیقه: أنه مات سنة تسع 
و تسعین ؛ وھذہ معارضة بینة ومناقضة غیر حسنةء یضحك عليه کاتبا السیئة وا حسنة . 

الخامس عشر: ذکر هھناك فی ترجمة الباجی سلیمان ا لالکی وفاتہ سنة أربع 
وسبعین وأربعمائةء وذکر فی أول مقصدیه: موتە سنة أٗربع وسبعین وسبعمائة وھذہ 
مناقضة مستغربةء ومعارضة مستعجبةء تستنکرھا جمیع الکملة والطلبة . 

السادس غشر*: ذکر فی آثائی مقصدیة عد تَرجَت السطلانی مرقمت ٹلاٹ 
وغشرین وتسعتائةء ‏ وذکر فی اولھٰما غند ذکر إزشاد' الساریٰ موته ئيۃ عشرینے 

السابع عشر : أُنه ذکر ہناك فی ترجمة قطب الدین عبد الکریم ا حلبی: موته سنة 
خمس وثلائین وسبعمائق وذکر فی أول مقصدیه عند ذکر شروح صحیح البخاری ‏ 


رسالة 9تنبيه أرباب الحخبرة٤‏ ۰ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حخطة 


موته سنة خمس وأربعین وسبعمائةق؛ وھذا تعارض غیر رائعء وتناقض ضائع . 

الثامن عشر: أنە ذکر فی القصد الثانی فی ترجمة علی بن عساکر الدمشقی : أ 
مات سنة إحدی وسبعین وخمسمائة: وذکر فی أول مقصديه عند ذکر تاریخ دمشق : أنه 
مات سنة إحدی وسبعین وسبعمائة وھذہ معارضة مستضحکة؛ ومخالفة مستعجبة . 

التاسع عشر: أنە أرخ وفاۃ علی القاری فی ترجمته فی المقصد الثانی بسنة أربع 
عشرة بعد الألف؛ وذکر فی أول مقصدیه عند ذکر شراح أربعین النووی : موته سنة أربع 
وأربعینء وذکر فی ٴا حطةٴ: موته سنة ست عشرۃ وألف؛ وھذا تناقض منجر إلی 
التلف والأسف . 

العشرون: أُرّخ وفاۃ الذھبی فی ترجمته فی المقصد الثانی بسنة ثمان وأربعین 
وسبعمائة وذکر عند ذکر ‏ تذکرۃ ا حفاظٴ فی أول مقصدیه: أنه مات سنة سبع 
وأرہبعینء وذکر عند ذکر تاریخ سنة ست وأربعین؛ وھذا تثلیث مشتمل علی الندلیس : 
ارت مل :اشن 

اس حادی والعشرون یو ساد إتحافہ ”فی ترجمة الدارقطنی علی 
بن عمر : أنه مات سنة خمس وثمانین وثلاثمائةق وھو مناقض ما ذکرہ فی أول مقصديه 
عند ذکر سننە : أنه مات سنة خمس وثمائین وثمانمائة . 

الثانی والعشرون : ذکر ھناك فی بدء ترجمة الدارقطنی أبو الحجسن علی بن عمر بن 
اُحمد بن مھدی البغدادی الدارقطنی الحافظ المشھور در سنە ستین وثلاثمائة متولد 
می الع وقال فی صفحة أخری قبیل ذکر وفاته: ولادت حافظ در سنە ست 
وثلاثمائة بودہ -انتہی- وھذا تساقط عجیب؛ وتہافت غریب؛ یدعی فی صفحة أن 
رارصا تن رات وی سََََ اخری آنارَلاد فا سصا:ذللاثائة 

الثالث والعشرون: أنه ذکر فی ترجمة شمس الأئمة السرخسی محمد بن أحمد 
فی المقصد الٹانی من ٴ إتحافهّ بعد ذکر ترجمتہ : أن شمس الاأئمة ا حلوانی فقيه آخر اسمه 
أبو محمد عبد العزیز بن أحمد بن نصر بن صالح البخاری؛ والحلوانی نسبة إلی حُلون - 
بضم الحاء- بلدةء ویقال : بہمزة بدل النون نسبة إلی بیع الحلواءء وعلی ھذا التقدیر هو 


ہفتح ا حاء -انتہی ملخصا معربا- . 


رسالة اتنبيه رہاب الحخبرة) ٢آ‏ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


وفیہ مغلطة عظیمةء وخطیئة جسیمة؛ فإن نسبة ا حلوانی لیست إلی بلدة حلوان 
بل إلی بیع ا حلواءء فکان أبوہ یبیع ا حلواءء سواء کان بالنون أو بالھمزةء وسواء کان 
بغتح اخاء آو ضمھاء نص عليه السمعانی وغیرہ وقد أوضحت الکلام فیه فی 
اانعلیقات السئیة علی 'الفوائد البہبة ء ومقدمة السعایة فی کشف ما فی شرح 
الوقایذٴء ومقدمة عمدۃ الرعایة فی حل شرح الوقایةٴء وقد سبقه إلی ذلك بوسف 
چلبی فی حواشی شرح الوقایةٴء واقتدی بە صاحب ‏ الإتحاف من دون السعایة و 
الرعایة ٴء فأخطا الإمام وأخطاً اللقتدی: ومن یضلل اللہ فلا هادی لە ومن یہدہ اللہ فھو 
امھنتدی . 

الرابع والعشرون : ذکر فی المقصد الٹانی من إتحافه ٴ فی ترجمة أبی عبد اللہ محمد 
ىں أحمد الذھبی من جملة تصائیفہ : تہذیب التہذیب؛ وھذا خطأ مشتمل علی شرك فی 
السمیة؛ یعلمہ کل من أوتی ا حکمة؛ فإن تہذیب التہذیب | علم لکتاب ألفہ ا حافظ ابن 
حجر العسقلانی ؛ ٣ص‏ فیە ٴ تہذیب الکمال ٴ لابی ا حجاج الزی؛ لم خص منە ملخَصا 
سماہ تقریب التہذیب؛ وأما تلخیص الذھبی للتہذیب فاسمه تذھیب التہذیب . 

والڈی یشھد عليه قول الصلاح الکتبی فی فوات الوفیات ٴ فی ترجمة الذھبی 
عد سرد أسماء تصائیفہ : میزان الاعتدال ثُلائة مجلدات: الثبت فی الأسماء والأانساب 
محلد, نبا الرجال مجلد: تذھیب التہذیب مجلد. . . إلخ . 

وقد نفلت عبارته بتمامھا فی إبراز الغی ؛ وقول الحافظ ابن حجر فی دیباجة 
تہذہب التہذبب : أما بعد : فإن کتات الکمال فی أسماء الرجال ٴ الذڈی ألفه احافظ 
اٰکبیر أہر محمد عمد الغنی بن عبد الواحد بن سرور ال مقدسی؛ وہذبہ ا حافظ الشھبر أبو 
:-حجاج یوسف بن الزکی ا مزی من أجل المصنفات فی معرفة حملة الآنار وضعاء وأعظہ 
مولعات فی بصائر ذوی الالباب وفعاء ولا سہما التہذیب؛ فھو الدی وقٌق بین اسم 
الکناب ومسماہء والف بہن لفظە ومعناہء بید أنە أطال وأطاب؛ ووجد مکان القول ذا 
سعة ففال : راصاب ولکن فصرت الھمم عن تحصیله بطولہ: فاقتصر بعص الناس علی 
الکشف س الکاشف الذی اختصرہ منہ الحافظ آبو عبد الله الدھی: ولا نظرت فی هھدہ 
نکتب وجاات نراجم الکاشف ہ اما ھی کالعنوان تتشوق النموس إلی الاطلاع علی ما 
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وراءہ ثم رأیت للذھبی کتابٔا سمًاہ تذھیب التہذیب؛ أطال فيە العبارۃ: ولم یعد ما فی 
التہذیب غالبا . . . إلخ؛ وقوله أیضا بعد ورقتیں: قد أ حقت فی ھذا اللختصر -أی 
تہذیب التہذدیب-۔ ما التقطته من تذھیب التہذیب للحافظ الذھبیء فإنه زاد 
قلبلا . . إلخ. 

الخامس والعشرون: ذکر فی المقصد الثانی من إ حافهٴ فی ترجمة الامام أبی 
حنیفة ما حاصله أن مقلدیہ سلکوا مسلك ا مبالغفة فی مناقبہء حتی کتب بعضھم أنه صلی 
الصبح بوضوء العشاء أٌربعین سنڈذ وخنم القرآن فی رکعة وختم القراں فی موضع وفانہ 
سبعۂ آلاف ختمةۂف وصام ثلائین سن وحج خمسا وخمسین مرة. وھذا کله غلو قح - 
انتہی۔, 

وھذا شیء عجاب؛ یضحك عليه أولو الألباب ؛ ولیته سکت عن مثل ھذا الذی 
ید اط سرن وإن شنت قلت پشبه نعبق الغراب؛ وحدیث الکذاب؛ راد 
المنکرین إلا فی تباب وخراب: والڈی نفسی بیدہ وقلمی بقدرتہ: لو کتب مثل ھذا أحد 
من العوام الذین هم کالأنعام بل ھم أضل من الأنعام؛ لم بکن فيه العجب بذلك 
غافلہن عن تصریحات المحدثین والمحققین؛ نائمین عن تنقیحات اللمؤرخین والمدققین؛ 
مستعجلین فی إنکار ما استبعدتہ أُفھامھم؛ مسترسلین فی إیثار ما استفھمته أوهامھم 
بسلکرت سك اعت >+ ویشیگزن سنت التصلت: سٹون ولا بفرل: ورخطرق 
ولا ینأملونء وما الہ بغافل عما یعملون؛ بنئہم با کانوا یفعلون؛ ھم الذٰی یقیسون 
اأحوال الکہراء علی أ حوال نفوسھم الردیة ویسوون بین أفعال الأولیاء وبین أفعالھم 
الغویة ینکرون ما أقیمت عليه الدلائل : ولا بفھمون ویفرون مما شھدت بہ الأماٹل +ولا 
یثبتون تراھم سائحین فی أودیة الضلال وسابحین فی حفرۃ ال حدال؛ یکتفون بالقیل 
والقال ولا برتضون من خضبضض المقال إلی قُلَةَ ا حالء تراھم کلما سمعوا منقبة من 
منافب المجتہدین؛ لا سیما منقہة أپی حنیفة سید الملجتہدین؛ تحیروا وتجھلواء تحمقوا 
وآنکروا واستبعدواء وکلما نظروا فضبلة من فضائل الأولیاء الصا حین ؛ وآمائل الکاملین 
استنفرواء واستقبحوا واستعجبوا: واستنکروا واستنکفوا واستکبروا؛ هھم الڈی لا 
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یت ٠‏ حتی تسرح فی ریاض التحقیق أحداقھم: ولا ترتفع 
تَلَاوَة الاتضلت عن ابضارغصب ٠‏ حتی تنطبع دقائق التفکر فی انظارهم چل عم 
الاعتساف والعنادء وکل بضاعتہم الانحراف عن طریق الرشادء اتخذوا الطعن علی 
الأئمة أدامھ وجعلوا اللعن علی سلف الأمة شرابہمء ھم الذین لا یقلدون اأحدَا فی 
النظافات: ویقلدون کل أحد فی ال خرافات:ء لا یتبعون أَحدًا من الأکیاس فی التجنب عن 
الأدناس؛ ویتبعون کل أحد فی أخذ الأرجاس والأنجاس: ھم الذین یجعلون السلّف 
کالخلف : والدرٌ کال حباب : والڈر کالسراب؛ والفضل کا جھلء والثواب کالعقاب : 
والبدعة کالسنّةء والقشر کاللب؛ والھجر کا حبء ھم الذین یقیسون سیر القدماء من 
الأولیاء والصلحاء علی سیرھم فی مآکلھم ومشاربہم؛ وصومھم وإفطارھم؛ ونومھم 
وإیقاظھمء ومشیہم وسعیہم؛ وعباداتہم وإطاعاتہم؛ وصحوھم وسھوھم؛ وحرکاتہم 
وسکنانہم فی جلواتہم وخلواتہم؛ تراھم یشتغلون بتجسس معائب الائمةء ویتصرفون 
فی نحسس مثالب صدور الأمةء یظنونہم کسائر الناس ؛ ویتخیلونہم کعوام الأکیاس ؛ 
ویجعلون المکن محالا وامحال ممکتّاء ویحکمون علی المنکر بکونه معروفاء والمعروفر 
0 

إنغا العجب العجیب من آدیب ونسیبء بدعی أنه [إخباری تبحر فی علوم 
الاغبان آتاری ھر یی زفوم الآنازہ ومحدد ومحدث) ومجدد غر محدث+ حامل 
رایات التحقیق والاجتہاد کافل أمارات التدقیق والانتقادء قامع ا لُہدّعات الفاشیة 
قالع الحدثات الغاشیةء حامی الس اللرضیةء ماحی جمیع الس ا مرمیةء بحر زاخر 
رائق نہر وافر فائقء سالك مسالك أرباب العدل٠‏ ناسك مناسك أُصحاب الفضل : 
صدیق غیر زندیق؛ عتیق غیر عتیق ؛ منج للحریق والغریق؛ مُھد لکل رفیق إلٰی سواء 
الطریقء خاتم اللجددین خاتٌم المنقدینء عالم البدایة والنہایةق عالم الهدَايۂوَالارایكت 
ذکی تقی؛ زی نقی+ حسیب آریب؛ نسیب أدیب؛ مصلف مُنصف مرصف غیر 
معتسف: رافع أعلام الشرعء دافع آلام ا حرح؛ کیف یقول فی ا مناقب المذکورۃ لأبی 
حنیفة حائز ا مناصب ا أثورۃ: إنہا من الغلو القبیح ء والعلو الشنیع٭ وإنہا من آکاذیب 
اُرباب ا لبالغةء وأعاجیب أصحاب الجازفةء وإنہا من مبالغات مقلديه وأحزابه 
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ومرافعات متبعیه وأصحابہ . 

أما رأی عبارات المحدثین: أما دری کلمات اللؤرخین الذین یعتمد علی 
تحریراتہم؛ ویستند بتقریراتہم؛ کیف اتفقت علی ذکر هذہ ا لمناقبء وما اختلفت: 
وائتلفت علی سطر هذہ ا مناقب؛ ولا تفرقت؛ وھم الذین اعتمد علی تصریحاتہم فی 
مناصب البخاری رئیس المحدثین؛ واستند بتسطیراتہم فی مراتب سائر المحدئین ء أفلا 
یعتبر کلامھم فی حق أبی حنیفةء ویعتبر مرامھم فی حق غیرہ من أھل ا رتبة الشریفة 
ولعمری هذا غلو عظیم وعلو'جسیم؛ لا یقول بە: من لە عقل سلیم؛ وفھم غیر سقیم: 
ولا یرتکب ھذاء ولا یفرق بین ذا وھذاء إلا من هو رجیم زنیم؛ عقیم أثیم. 

ولنذکر نذا من عبارات أئمة الفن الناصة علی کثرۃ مجاھدات أبی حنیفة وطریقه 
ا حسن؛ قال النووی -وھو من أجلة المحدثین الثقات- فی کتابه ‏ تہذیب الأسماء 
واللغات : قال الخطیب البغدادی أبو حنیفة التیمی فقيه أھل العراق رأی نس بن 
مالكء وسمع عطاء بن أبی رباحء وأبا إسحاق السبعی؛ ومحارب بن دثار والھیٹم بن 
حبیب الصواف: وقیس بن مسلمء ومحمد بن المنکدر؛ ونافعاً مولی ابن عمر۔ وهشام 
بن عروةء ویزید الفقیر وسماك بن حرب؛ وعلقمة بن مرند وعطیة العوفی؛ وعبد 
العزیز بن رفیع؛ وعبد الکریم وغیرھم؛ وروی عنە أبو یحیی ا حمانی؛ وعباد بن العوام 
وعبد الله بن ا مبارك؛ ووکیع بن ا حراح؛ ویزید بن ھارونء وعلی بن عاصم؛ ویحبی بن 
نصیر وأبو یوسف القاضی؛ ومحمد بن ال حسن؛ وعمرو بن محمد العنقری؛ وھوذة 
بن خلیفةء وأبو عبد الرحمن ا مقرئی؛ وعبد الرزاق بن ھمام وآخرون. 

قال الخطیب : هو من أھل الکوفةء نقله أبو جعفر ال منصور إلی بغدادء فأقام بہا 
حتی مات؛ وروی ا خطیب بإسنادہ إلی إسماعیل بن حماد بن أہی حنیفة : قال : إن جدی 
من أبناء فارس الأحرارء ما وقع علینا رق قطء وبإسنادہ عن عبد اللہ بن عمرو الرقی : 
قال : کلم ابن ھبیرة ہا حنیفة أُن یلی القضاءء فأبی فضربه مائة سوط وعشرة أسواط؛ فی 
کل یوم عشرةء وھو علی الامتناعء فلما رأی ذلك؛ خلّی سبیلە: وکان ابن ھبیرة عاملا 
علی العراق فی زمان بنی أمیٰة وعن أسد بن عمرو: قال: صلی أبو حنیفة بوضوء 


العشاء صلاۃ الفجر أربعین سنةء وکان عامة اللیل یقرأً القرآن فی کل رکعةف وکان یسمع 
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بکاءہ حتی یرحمه جیرانہ: وحفظ عليه أنه ختم القرآن فی فی الموضع الذڈی توفی فیه سبعة 
آلاف مرة. 

وعن ا حسن بن عمارة أنه غسل أہا حنیفة حین توفی؛ وقال : غفر الله لك لم تفطر 
منذ ٹلائین سنة ولم تتوسد مینك باللیل منذ أربعبن سنةء وعن ابن ا لمبارك : أن أہا حنیفة 
صلی خمسا وأربعین سنةء والصلوات ا خمس بوضوء واحد٠‏ وکان یجمع القرآن فی 
رکغتین: وعن أبیٰ یوسف: قال: بینا أنا أآمشی مع أبی حنیفة ایس جوا 
لرحل: هذا أبو حنیفة لا ینام اللیل فقال أبو حنیفة : لا یتحدث عنی ما لا أفعله فکان 
بحیی اللیل صلاةً ودعاء وتضرعاء وعن مسعر بن کدام: دخلت لیلة اللسجد فرآأیت 
رجلا یصلی؛ فقراً سبعاء فقلت : یرکع ئم قرأ الثلث؛ ثم النصف؛ فلم یزل یقرأ حتی 
ختمه کله فی رکعةء فنظرت فإذا هو أبو حنیفةء وعن زائدۃ: قال : صلیت مع أبی حنیفة 
فی مسجد العشاء وخرج الناس ولم یعلم انی فی السجدہ فقام فافتتح الصلاۃء حتی 
بلغ هذہ الاآیة: 'لإئْمَن الله علینَا وَوَفَانَا عَذَابٌ السْمُوم )4 فلم یزل یرددھاء حتی أذن اللوؤذن 
للصبح ۔انتہی ملخصا۔ 

وقال ا حافظ أبو ا حجاج یوسف المزی الدمشقی أحد نقاد الأخبار والرجال فی 
تہذات الکمال ؛ وھو ملخص من الکمال فی معرفة الرجال للحافظ عبد الغنی 
اللقدسی؛ أحد ثقات أھل الکمال؛ فکل ما فيه مذکور فیه : النعمان بن ثابت التیمی أبو 
حنیفة الکوفی مولی بنی تیم الہ بن ثعلبةء وقیل إنه من أبناء فارس؛ رأی أنساء وروی 
عن عطاء بن أبی رباحء وعاصم بن أبی النجود وعلقمة بن مرثد وحماد بن أبی 
سلیمان: وا حکم بن عتیبةء وسلمة بن کھیل؛ وأہی جعفر محمد بن علی وعلی بز 
الأفمں وزیادة بن علاقةء وسعید بن مسروق الٹوری؛ وعدی بن ثابت الأنصاری؛ 
وعطیة بن سعید العوفی؛ وأبی سفیان السعدی؛ وعبد الکری أبی أمیةء ویحبی بن سعید 
الأنصاری؛ وھشام بن عروۃ فی آخرینء وعنە ابنه حماد وإبراھیم بن طھمان وحمزة 
بن حبیب الزیات: وزفر بن الھذیلء وأبو یوسف وأبو یحبی ا حمانیء وعیسی بن 
یونس؛ ووکیع ویزید بن زریع؛ وآسد بن عمرو البجلی؛ وحکام بن مسلم؛ وخارجة بن 
مصعب؛ وعبد ا ٰجید ؛ بن أہبی داوں وعلی بن مسھر ومحمد بن بشر العبدی؛ وعبد 
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الرزاقء ومحمد بن الحسن الشیبانی: ومصعب بن ال لمقدام؛ وأبو عصمة نوح بن أبی 
مریم: و أبو عبد الرحمن وأبو نعیم وأبو عاصمء قال العجل : أُبو حنیفة کوفی تیمی من 
رھط حمزۃ الزیات؛ وکان خزازا یبیع ا خزء ویروی عن إسماعیل بن حماد بن أبی 
حنیفةء قال : نحن من أہناء فارس الأحرار . 

قال محمد بن سعد العوفی: سمعت ابن معین یقول: کان أہبو حنیفة ثقة فی 
احدیث لا یحدٹ إلا با بحفظہ: ولا یحدث ما لا بحفظە؛ وقال صالح بن محمد 
الأسدی عنہ : کان أہو حنیفة ثقة فی الحدیث: وفال أبو وھب محمد بن مزاحم: سمعت 
ابن المبارك : أفقه الناس أہو حنیفة ما رأیت فی الفقه مثلهء وقال أیضًا: لو لا أنْ اللہ أعاننی 
باأبی حنیفة وسفیان کنت کسائر الناس؛ وقال ابن أبی خیئمة فی تاریخ : أنبا سلیمان 
قال: کان أبو حنیفة ورعا سخیاء وقال أبو نعیم : کان أبو حنیفة صاحب غوص فی 
السائل: وقال أحمد بن علی ہن سعید القاضی : سمعت یحیی بن معین یقول : سمعت 
یحبی بن سعید القطان یقول : لا نکذب علی الله ما سمعنا من رأی أبی حنیفة وقد أخذنا 
پاکٹر أقواله: وقال الربیع وحرملة : سمعنا الشافعی یقول : الناس فی الفقه عیال علی أبی 

ویروی عن أبی یوسف بینما أنا أمشی مع أبی حنیفة إذ سمعت رجلا یقول لرجل : 
ھذا أہو حنیفة لا ینام اللیل؛ فقال أبو حنیفة : لا یتحدث عنی با لم أفعل؛ فکان یحی 
الیل ء یعنی بعد ذلك؛ وقال إسماعیل بن حماد بن أہی حنیفة عن أبيه قال : ما مات أبی 
سألنا ا حسن بن عمارۃ أن یتولی غسله ففعل؛ فلما غسلەه قال : رحمك الہ وغفر لك لم 
تفطر منذ ثلائین سنةء ولم تتوسد ممینك باللیل منذ أربعین سنة؛ وقال ابن أبی داود عن 
نصر بن علی سمعت اہن داود یقول : الطاعن فی أبی حنیفة حاسد؛ أو جاھل لە. 

وفی کتاب الترمذی من روایة عبد ا حمید الحمانی عنە : قال: ما رأیت أکذب من 
جاہر ا لجعفی؛ وفی کتاب النسائی حدیله عن عاصم بن أبی ذر عن ابن عباس قال : لیس 
علی من آأتی بہیمة حد ۔انتہی ملخصا۔ وقد نقل ھذا کل ا حافظ ابن حجر العسفقلانی: 
وھو من وٌھب العلم الربَانی؛ وأوتی القبول عند کل لبیب فی کتابه تہذیب التہذیب ؛ 
وأفرہ عليهء وزاد عليه بقوله: قلت : هو فی روایة أہی علی الأسیوطی ؛ والمغاربة عن 
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اف 0ال ماھھاسل سر سو قاع سی از پت عو اع طائے 
فذکرہ: ولم یبین النعمانء وفی روایة ابن الأحمر -یعنی أبا حنیفة- أوردہ عقیب حدیث 
الدراوردی عن عمرو بن أبی عمر؛ وعن عکرمة عن ابن عباس مرفوعا: من وجدتموہ 
یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول بە) ال حدیث: ولیس ھذا ا حدیث فی روایة 
ابن السنی؛ ولا ابن حیوة عن النسائی؛ وقد تابع النعمان عليه عن سفیان الثوری: 
ومناقب الإمام أبی حنیفة کثیرۃ جدا ۔انتہی۔ . 

وقد ذکر منقبة اللجاھدة فی العبادة وغیرھا من الفضائل الوافرة فی ترجمة أبی 
حنیفة الذھبی فی تذکرةۃ الحفاظ ٴ و الکاشف ٴ و العبر بأخبار من غبرٴء وھو من نقاد 
رجال ا حدیث النبویء وآفرد فی مناقبه رسالة کافلةء وعجالة کاملةء وھو مع من ذکرنا 
قبله من الشافعیة معدودون فی الطائفة العلیة والیافعی الشافعی أحد المؤرخین ا معتبرین 
عند أھل الشأن فی کتابه ‏ مرآۃ ا جنانٴ ء وابن خلکان فی کتابه ٴ وفیات الأعیان َء وھو 
من الشافعیة المعتمدین عند علماء الزمانء وابن الأئیر ا حجزری الملحدث الشافعی فی کتابہ 
'جامع الأاصول فی أحادیث الرسولٴ ومؤلف ‏ ٴ المشکاۃ فی أسماء رجال الملشکاة 
وھو من الملحدثین الشافعیةء وابن عبد البر فی کتابہ الانتقاء ؛ وھو من ا الکیة؛ وعبد 
الوهاب الشعرانی الشافعی فی کشف المَةٴ و یواقیتهٴ و میزانهٴء والاإمام الغزالی 
فی إحیاء العلومٴ هو الشافعی؛ والسیوطی الملحدث الشافعی فی رسالته تبییض 
مححاسات آن انتا رات شجائی ھا شرماتہ ھر ساس 
مناقب النعمانٴ وغیرھم من لایعد ولا یخفی عددھم؛ ولا تستقصی عدتہم فی 
رسائلھم ودفاترھم . 

فیا أھل الفضل والعُلی! ویا أھل العقل والنہی! انظروا لی مرام ھذا الفاضل: 
وتعجبوا من مَلام ھذا الکاملء حیث یقول أن ھذا وأمثاله من غلو ا حنفیة: ولا یحول 
حول تصریحات غیرھم من الطوائف العلیةء منہم الشافعیةء ومنہم ا الکیة: ومنہم 
ا حنبلیةء ومنہم حملة الأحادیث الملصطفیة؛ والعجب أنه مع دعواہ التبحر فی علوم 
ا حدیث والأآخبارء والتمھر فی فھوم تواریخ الأخیارء یتفوہ ٹل ھذاء ولا یتخذ شھادۃ 
الأکاہر لوادذاء ولا عجب؛ فإن التعصب والتصلب یعیی ویصم عن الطلب ؛ ویرمی فی 


رسالة 9تنبيه أرباب الجبرةۃ) ۰*٣‏ ببان بعض مسامحات مؤلف ا خطة 


حفرۃ الکرب والتعب؛ ویہدی إلی أودیة العطب؛ ویدلی فی بیر ذات شرر ولَهبء نانا 
الله وأمثالهء ولجانا اللہ وأشباهه عن مثل هذہ الملجازفات والمغالطات ء ونبہنا الله وأشیاعہ 
وأیقظنا اللہ وأحزابه من مثل ھذہ الغفلات والسقطات . 
تبیە : 

قد اشتہر بین العوام کالأنعام ہل الخواص کالعوام أن أبا حنیفة لا روایة لە فی 
الصحاح الستةء ولا ذکر لە فی ھذہ الکتب البتةء وقد جعلوا ھذا القول فیما بینہم 
شائعٔاء وآرادوا به طعنا ضائمًّاء فخابوا وخسروا وعابوا وھذرواء ولم یفھموا أن ذلك لا 
یقدح فی شأنه ولا یجرح فی مکانەء فکم من لا ذکر لە فی هذہ الکتب ا متداولة معدود 
فی الثقات والأثبات عند الطوائف الفاضلةء ولم یعلموا أن عبارة ‏ التہذیب ٴ وٴ تہذیب 
التہذیبٴ مکذبة لھمء ومخربة لقولھم؛ ناصة علی وجود روایته فی هذہ الکتبء وعبرةۃ 
مقالته عند أصحاب مھذہ الکتب؛ فلیسکت العالم عن هذہ ا مقالةء ولیٰسکت الھائم عن 
ہذہ ا لجھالةء عصمن الله وجمیع خلقه مِنّه ولطفه من مثل هذہ البطالات ٠‏ ولطف ال بنا 
وبخلقه بکرمه وفضلہ با حفظ عن مثل ھذہ ا لحھالات: إنہ ولی ال حسنات: ودافع 
السشثعانتَ ورافع الدرجات؛ ومجیب الدعوات . 

السادس والعشرون : أنه أجاب فی ورقتین ملحقتین برسالته بالفارسیة الملسماۃ 
دحل سؤالات مشکلە عن سؤال حدیث الأوادم وھو ما روی عن ابن عباس أنە قال 
فی تفسیر قوله تعالی : ہلال الِّی خَلق سبع سماواتِ ومِنَ الأرض مثلَھٰن٭. . . إلخ فی 
کل أ٘رض آدم کأدمکم؛ ونوح کنوحکمء وإبراھیم کإبراھیمکم؛ وعیسی کعیساکم: 
ونبی کنبیکم؛ بأنه لیس بحدیثء بل أثرء یعنی لیس قول الرسول إِلء بل قول ابن 
عباسہ وا حجة فیما نحن فيه هو قول الرسول المعصوم لا أقوال الصحابة -انتہی معربَا- 
وھذہ مغلطة مھلکةء لا ترتکبہا حملة الشریعة المشرقةء فإن قول الصحابة فیما لا یعقل 
بالاجتہادات الصائبة فی حکم الأحادیث المرفوعةء فتکون حجة بلا شبہة . 

قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی نکته فی مقدمة ابن الصلاح الشھرزوری : ما 
فاله الصحابی: "ا لا مجال فیه للاجتہاد فحکمہ الرفع: کالأغارغن الَأمُور الاضَة 


رسالة (تنبيه رباب الخبرة٤ ٤‏ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


من بدء الخلقء وقصص النبیاء أو عن الأمور الاّتیة کالملاحم والفتن وصفة الحنة 
والنار ۔انتہی- والمسألة بتفاصیلھا وتفاریعھا مبسوطة فی کتب الأئمةء وقد مر نبذ من 

السابع والعشرون: أنه أجاب عنە أَيضًا بأن ابن عباس متفرد فی ھذا التفسیر لا 
یوافقہ أحد من الصحابة فمن بعدھم؛ ولا یبتنی حکم من أحکام الشرع علی الروایة 
المتفردة والقول الشاذء وھذہ مغالطة فاضحةء صدور مثلھا من العلماء فی شأنہم 
قادحةء فإنە إِن أراد من عد, لموافقة وجود المخالفةء فھو قول بلا حجة؛ إذ لم یرو عن 
أحد من الصحابة ما یخالف تفسیرہ البتةء ومن ادعی ذلك فلیأت ببینة مٔینةء ولیدع 
شھداءہ من دون ربه یعینونە علی إبداء المخالفة وإن أراد مجرد عدم الموافقةء ومجرد 
تفرد ابن عباس بہذا التفسیر من بین الصحابة فھو لا یقدح فی ا مرام ولا بُجرح بہ 
تفسیر الأعلامء وذلك لآن الشذوذ ا مردود القادح هو ما یکون مخالفًا لروایات غیرہ من 
اُرہاب النقد الناصع ؛ وأما مجرد التفرد فھو شذوذ مقبول عند أرباب المنقول؛ صرح بہذا 
علماء الأصول فی کتب الأصول . 

قال الزین العرافی فی ٴ شرح الألفیة" أخذًا من اللقدمة : إذا انفرد الراوی بشیء نظر 
فیہء فإن کان مخالفًا ما رواہ من ہو أولی فیه با حفظ لذلك وأاضہط: کان ما انفرد به شاذا 
مردوداء وإن لم یکن مخالقًا ما رواہ غیرہ؛ وإنما هو أمر رواہ هو ولم یروہ غیرہ؛ فینظر 
فی ھذاء فإن کان عدلا حافظا مووقًا بإتقائہء وضبطہه قبل ما انفرد بەء ولم یقدح 
الانفراد بەء وإن لم یکن لمن یوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذڈی انفرد بە: کان انفرادہ ہہ 
مزحزحا عن حیز الصحیح؛ ثم ہو بعد ذلك دائر بین مراتب متفاوتةء فان کان ا متفرد بہ 
غیر بعید عن درجة ا حافظ الضابط ا مقبول تفردہ استحساًا حدیلهء وإن کان بعیدًا من 
ذلك رددنا ما انفرد بەء وکان من قبیل الشاذ المنکر ۔انتہی۔ . 

وفی إمعان النظر شرح نخبة الفکر ‏ لأکرم بن عبد الرحمن السندی : استقراء 
موارد استعمالھم ا منکرء والشاذ یدل علی أن المنکر والشاذ لا یلزم أن یکون حدینًا مردود 
الروایة -انتہی- وسیأتی لھذا تفصیل جلیل فیما یأتی . 

النامن والعشرون : أنه أجاب عنە أیضًا بأن التفسیر ا منقول عن ابن عباس سند 
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أکثٹرہ إلبه لیس ممتصلء ولا مسلسل: فلا یعتبر بەء وھذا أأیضا کأمثاله کصریر باب ؛ أو 
کطنین ذباب؛ ھلا یصدر مثله من الأنجحاب: ولا یسطر مثله أحد من أولی الألباب : أما 
أُولا فلان التفاسیر ا أثورۃ عن ابن عباس بعض طرقھا مقدوحة؛ وبعضھا ممدوحق 
فدعوی أن أکٹرھا سندہ غیر متصل؛ ولا مسلسل قول مھمل. 

انظر إلی قول السیوطی فی الاإتقان فی علوم القرآن : وقد ورد عن ابن عباس فی 
التفسیر ما لا تحصی کثرۃ؛ وعنه روایات وطرق مختلفة فمن جیدھا طریق علی بن أبی 
طلحة الھاشمی عنه؛ قال أحمد بن حنبل : بمبصر صحیفة فی التفسیر رواھا علی بن أبی 
طلحة لو رحل رجل فیہا إلی مصر قاصدًا ما کان کثیراء أسندہ أبو جعفر النحاس فی 
اتاریخەٴء قال ابن ھجر: وھذہ النسخة کانت لأہی صالح کاتب اللیث رواھا عن 
ار حا ینغ بن ہی طلحةعن ابن عباس؛ وھی عند البخاری عن أبی 
صالح: وقد اعتمد علیہا فی صحیحهٴ کثیر فیما علقه عن ابن عباس . 

وأآخرج ابن جریر وابن ن أبی حاتم وابن ا منذر کثیرًا بوسائط بینہم؛ وبین أبی صالح؛ 
وقال قوم: لم یسمع ابن أبی طلحة من ابن عباس التفسیرء وإما أخذہ عن مجاھد: أو 
سعید بن جبیرء قال ابن حجر: بعد أن عرفت الواسطة؛ وھی ثقة فلا ضیر فی ذلك: 
وقال ال خلیلی فی ٴالإرشادٴ : تفسیر معاویة بن صالح قاضی الأندلس عن علی بن أبی 
نو رت ور ود لو سو س ا یں سو ہا 
التی أسندوھا إلی ابن عباس غیر مرضیةء ورواتہا مجاھیل کتفسیر جویبر عن الضحاك 
عن ابن عباس؛ وعن ابن جریج فی التفسیر جماعة رووا عنه؛ وتفسیر شبل بن عباد 
الکی عن ابن أبی نجیح عن مجاھد عن ابن عباس قریب إلی الصحة؛ وتفسیر عطاء بن 
دینار یکتب ویحتج بە وتفسیر أبی روق نحو جزء صححوہ: وتفسیر إسماعیل السدی 
یوردہ بأسانید إلی ابن مسعود وابن عباس؛ وروی عن السدی الأئمة مثل الٹوری 
وشعبةء وتفسیر مقاتل فمقاتل فی نفسه ضعفوہ -انتہی کلام الإرشاد-. 

ومن جید الطرق عن اہن عباس طریق قیس عن عطاء بن سائب عن سعید بن جبیر 
عنهء وھذہ الطریق صحیحة علی شرط الشیخین؛ وکثیرًا ما یخرج منہا الفریانیء 
والحاکم فی مستدرکەٴ ء ومن ذلك طریق ابن إسحاق عن محمد بن أبی محمد مولی 
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زید بں ثابت عن عکرمة أو سعید بن جبیرء وھی طریق جبدة وإسنادھا حسنء وقد 
آخرج منہا ابن أبی حاتم وابن جریر کثیراء وفی ‏ معجم الطبرانی الکبیر منہا أشیاء 
وأومی طرقه طریق الکلبی عن أبی صالح عن اہن عباس؛ فإن انضم مع ذلك روایة 
محمد بن مروان السدی الصغیر؛ فھی سلسلة الکذب٠‏ وکثیر ما یخرج منہا الْعلبی 
والواحدی؛ وطریق الضحاك بن مزاحم غن ابن عباس منقطعة؛ فإن الضحاك لم یلقہ 
فان انضم مع ذلك روایة بشر بن عمارۃ عن أبی روق عنەء فضعیفة لضعف بشرء وقد 
أآخرج من ھذہ النسخة کثیرا ابن جریر وابن أبی حا م؛ وإن کان من رواته جویبر عن 
الضحاك؛ فاشد ضعفا؛ لن جویبرا شدید الضعف متروك؛ ولم یخرج ابن جریر: ولا 
ابن ابی حاتم من هذا الطریق شیئاء وإنما أآخرجھا ابن مردویە وأبو الشیخ بن حیان ۔انتہی 
کلامہ- . 

رأما ٹانیا: فاان مجرد کون اکٹر طرق تفسیر ابن عباس غیر متصل؛ ولا مسلسل 
غیر مفید عند الأکیاس؛ ہل إذاثیت أن الاثر المذکور المروی غہ تعدردمہه حنی بنفرع 
علبہ عدم اعتبارہ وعدم جواز الاحتجاج بە؛ وبدونه لا یثبت المقصود؛ لجواز أن یکون 
ھذا الاثر من الطریق المتصل الملحمود؛ ومن المعلوم أن ثبوت ذلك الأمر؛ لا اثر لە عند 
اھ ل خی ولا دلیل علی ند امل الائ بل لغ بلل ہن معتی 

وأما النا؛ فلأن الاثر ا مذکور د اعتمد بہ جمع من أرہاب التصحیح واعثبر 
بسندہ جمع من أآصحاب الٹرجیح؛ فلا بر |إڈن کون اکٹر طرئی تفسیرہ غبر منصلۂ 
ورغیر مسلسلۂ انظر إلی عبارة مستدرك ا حاکم ٴ نظر الفاهم؛ لا کنظر الھائم: حدثنا 
احمد بن بعقوب الثقفی ا عبید بن غنام نا علی بن حکہم نا شريك عن عطاء عن أہی 
الصحی عن ابن عباس فی قوله تعالی: ٭وَمِنَ الارض ملَہٰن4 مال : سبع أرضین فی 
کل أرض نبی کلبیکم؛ وآدم کادمکم؛ ونوح کنوحکم؛ وإہراھیم کإبراھیم: وعیسی 
کعیسی: ھذا حدیث صحیح الآسناد. 

حدثنا عبد الله نا إبراھیم بن الحسین نا آدم نا شعبة عن عمرو بن مرَة عن أبی 
الضحی عن ابن عباس قال : فی کل أرض نحو إبراھیم؛ هذا حدیث علی شرط البخاری 
وسسلم ات 


٦ 


رسالة ا تنبيه أرہاب الحخبرة) ۷ڈ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حخطة 


وفی الدر ا منثور للسیوطی : کے پور وہ والبیہقی 
فی شعب الآمانٴ و کتاب الأسماء والصفاتٴ من طریق أ ہی الضحی عن ابن عہاس : 
سبع أرضین فی کل أرض نبی کنبیک وآدم کادمک ونوح کنوحک وإبراھیم 
کإبراهھیم وعیسی کعیسی؛ قال البیہقی : إسنادہ صحیح لکنە شاذ مر لا أعلم لأہی 
الضحی متابعًا عليه ۔انتہی۔ . 

ونقل القاضی بدر الدین الشبلی فی کتابہ آکام المرجان فی أخبار ا ان عن شیخه 
ابی عبد اللہ الذھبی : أنه قال فی سٗأن الاثر الطول اللخرج اولا فی 'المستدرك“ : إسنادہ 
حسن ۔انتہی۔ وفی شأن اللختصر اللخرج انیٔا فی 'المستدرك ٴ : ھذا حدیث علی شرط 
البخاری ومسلم؛ ورجالە أئمة ۔انتہی۔. 

وقال ا حافظ اہن حجر العسقلانی؛ کما نقله الزرقانی فی ٴ أجوبة الآأسئلة فی شأن 
الروایة اللختصرة ٴ : ]سنادہ صحیح -۔انتہی- وإن شلت زیادة التفصیل فی ھذا البہحثٹ 
ا حلیل ید سب یت7 ابن عباس ٴ. 

التاسع والعشرون : ویو سس چہ وھ 
باللفظ الڈی مر ذکرہ؛ وعند عبد بن حمید وا بن ا منذر بلفظ ما برملنك أن ن اخبر بہا فٹکضش 
وعند اہن جرہر بلفظ : لو حدلٹگم ہثفسہرھا لکفرہ مم وکفرکم ٹگڈییہگم ہہا؛ راضطرب 
الروایة من اسباب ارح <ائٹہی معربًا, 

رمذہ ساٍسطۂ ہضحگۂ وشنشنۂ مضعفۂ عند من آوٹی ا حکمۂ الشرعبة: وأغطی 
اخبرۃ الأصلیۂ والفرعیة؛ فإله لیس کل اختلاف اضطرابا: ولا کل اضطراب دحا 
وجرحا: انظر إلی ول العراقی فی ٴ ألفیتہٴ مع قول السخاری فی شرحہ السمّی ہا نٹح 
الفیث بشرح ألفیة ا حدیث ٴ : مضطرب ا حدیث ما قدروا حال کوئہ مختلقًا من راو واحد 
بأن رواہ مرة علی وجە؛ وأخری علی آخر مخالف لەء فازید بان یضطرب فیيه کذدلك 
راویان فأاکٹر فی لفظ من؛ أو فی صورۃ سند رواته ثقات٠‏ إما باختلاف فی وصل 
وإرسال؛ أو فی إثبات راو وحذفه؛ أو غیر ذلك؛ وربا یکون فی السند وا لمتن کلیہما إِن 
اتضح فيه تساوی ال خلف؛ أی الاختلاف بحیث لم یترجح منه شی ولم یکن ا لمع 
إما إِن رجح بعض الوجوہء أو الوجھین علی غیرہ بأحفظیة؛ أو أکثریة ملازمة للمروی 
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عنه: أو غیرھما من وجوہ الترجیحء لم یکن مضطرباء وا حکم للراجح منہا وجبّاء إذ 
الرجوح لا یکون مانعًا من التمسك بالراجح؛ وکذا الاضطراب إن أمکن ا حجمع بحیث 
کن أن یکون ا متکلم معبْرَا باللفظینء فاکٹر عن معنی واحدء ولو لم یترجح شیء - 
انتہی۔ ۱ 

ومن ا معلوم أن الروایات المختلفةء إتھا جاءت عن ابن عباس من الرواۃ المتعددة؛ 
٤ف‏ 0 
فی مأنس متفرقةء قال العماد بن کثیر فی ٴتفسیرہ الأثیر ‏ : قولە تعالی: ٭إوَمِن الأرض 
مثلَیْن۹ أی سبعا أیضاء کما ثبت فی ٴ الصحیحین ٴ  :‏ من ظلم قید شبر من الأرض 
طوقہ اللہ من سبع أرضین)؛ ومن حمل علی سبعة أقالیم؛ فقد أبعد النجعةء وأغرق فی 
النزع ء وخالف القرآن والحدیث بلا مستند؛ وقد تقدم فی تفسیر سورة الحدید عند قولە : 
طمٰو الأوْلُ وَالخ 4 ذکر الأرضین السبع؛ وبعد ما بينہنَّ؛ وکثافة کل واحد مِنہن 
خمسمائة؛ وھکذا قال ابن مسعود: وکذا الآخر ما بین السماوات السبع؛ ومافیہن؛ وما 
بینہن فی الکرسی؛ إلا کحلقة ملقاۃ برض فلاۃ . 

وقال ابن جریر: نا عمرو بن علی نا وکیع عن الاعمش عن إہراھیم بن مھاجر عن 
مجامد عن ابن عباس فی قوله تعالی: لوَمِنَ الأرض مِلَهْن٭ قال: لو حدثتکم 
بتفسیرھا لکفرتم؛ وکفرکم تکذیبکم بہاء ونا ابن حمید نا یعقوب بن عبد الہ بن سعد 
القمی الأشعری عن جعفر بن أبی ا لمغیرۃ الخزاعی عن سعید بن جبیر قال : قال رجل لابن 
عباس : لوَمِنَ الأرضِ مِلَٰ ن4 فقال : ما یؤمنك أن أخبرك فتکفر؛ وقال ابن جریر 
حدثنا عمرو بن علی ومحمد بن انی نا محمد بن جعفر نا شعبة عن عمرو بن مرة عن 
بی الضحی عن ابن عباس فی ھذہ الیة قال: فی کل أرض مثل إبراھیمء ونحو ما علی 
الأارض من ا خلق؛ وقد روی البیہقی فی ٴکتاب الأسماء والصفات ٴ : ھذا الأئر عن ابن 
عباس أبسط من ھذا السیاق؛ فقال : حدثنا أبو عبد اللہ ا حافظ: نا أحمد بن یعقوبء نا 
عبید بن غنام النخعی؛ نا علی بن حکیم؛ نا شریيك عن عطاء عن ابن عباس أنە قال : 
ومن الأرض مثلھن سبع أرضین؛ فی کل أرض نبی کنبیکم. وآدم کأآدمکم٠‏ ونوح 
کنوحکم؛ وإبراھیم کإہراھیم:؛ وعیسی کعیسی؛ تم رواہ الیہقی من طریق شعبة عن 
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عمرو بن مرۃ عن أبی الضحی عن ابن عباس؛ قال: فی کل أرض نحو إبراھیم؛ ثم قال 
البیہقی : هذا إسناد صحیح؛ وھو شاذ ببرۃ لا أعلم لأہی الضحی متابعٌاء والل أعلم - 
نو ے٣‏ 

الثلائون: أنه اجاب أیضًا بأن احدا من مخرجیه لم یصححہ سوی ا حاکم: 
ونتصحیحه عند علماء ا حدیث لیس ہشیء بدون شھادۃ أئمة الفن ۔انتہی معربَا- . 

وھذہ لخرة موھة وجملة مخربةہٴ فإن الأئر الختصر قد وافق فیه ا حاکم فی 
قوله: علی شرط الشیخین الذھبی؛ وحکم بصحة |إسنادہ العسقلانی: وسکت عليه 
الشبلی والزرقانی؛ وأما الطول فحکم ا حاکم عليه بالصحة؛ ووافقه عليه الڈھبی حیث 
قال : إسنادہ حسن؛ واقرہ عليه الشہلی؛ وکذا السیوطی فی کتابه لقط المرجان فی أخبار 
ا ان ٴء وشارکہ البیہقی فی حکم الصحة إِلا أنه اعله بأنه شاذ بالمرةء وستعرف أنه لیس 
بعلّة معتدة؛ ونقل السیوطی فی ٴ کتاب تخریج أحادیث شرح ا مواقفٴ للجرجانی کلام 
ا حاکمء وسکت عليه کسکوت ال ازم فمع ذلك کلە: القول: ہأنه لم یصححه سوی 
ا حاکم؛ غریب عن مثله. 

فان اختلج فی صدرك أن الذھبی لم یصححہ؛ ہل حسُنہ؛ وہین الحسن والصحیح 
فرق بوجوہ حسنة؛ فأین موافقة الذھبی لحکم ا حاکم النیسابوری؛ فأزحه بأن الفرق 
بینہماء إنھا هو مذھب الخلف؛ وا حاکم من السلف الذین کانوا لا یفرقون بین ا حسن 
والصحة؛ فصح حکم الموافقةء وقد صرح بذلك السیوطی فی تدریب الراوی شرح 
تقریب النواوی . 

الحادی والثلاثون: ذکر من جملة علل ذلك الاثر أن البیہقی أعله بالشذوذ وعدم 
المتابعةء ومع ذلك لا آثر للصحة؛ وھذا أیضًا کأمثاله قول واھی؛ لا یستند به إلا واھی ء 
رذلك فإن بمطلق تفرد أحد الرواۃء وعدم وجود ا متابعات : لا یرتفع حکم الصحة عن 
الاسناد عند النقادء ہل إذا کان فی تفردہ مخالفًا لغیرہ. 

قال النووی فی ٴتقریبه ٴ بعد ما خدش تعریف الشاذ یتفردہ الثقة فی روایتە: 
فالصحیح التفصیل؛ فإن کان الثقة بتفردہ مخالفًا أحفظ منە وأضبط؛ کان ما انفرد بە شاذا 
مردوداء وإن لم بخالف الراوی؛ فإن کان عدلا حافظا موئوقًا بضبطە؛ کان متفردہ 
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صحیحاء وإن لم یوثق بحفظه؛ ولکن لم یبعد عن درجة الضابطء کان ما انفرد بە 


۴ 
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حسنّاء وآأن بعد من ذلك کان شاذا منکرا مردوداء فا حاصل أن الشادٌ ال مردود هو الفرد 
ال ملخالف ۔انتہی۔. 

وقال السیوطی فی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی ٴ عند البحث عن تعریف 
الصحیح الذی ذکرہ النووی؛ وشرط فيه السلامة من الشذوذ الردیء: لم یفصح برادہ 
من الشذوذ ھھناء وقد ذکر فی نوعہ ثلائة أقوال : مخالفة الثقة لأرجح منەء والثانی: 
تفرد الثقة مطلقًاء والثالث : تفرد الراوی مطلقاء ورد الآخیرین: والظاھر أنە راد هھنا 
الأاول ۔انتہی۔. 

وقال الحافظ ابن حجر فی ٴ نزهة النظر شرح کتابه نخبة الفکر فی مصطلح أھل 
الأثر بعد ما عرف الصحیح ما ینقله عدل تام الضبط متصل السند غیر معلل ولا شاد 
الشاذٌ لغة: الفرد واصطلاحًا: ما یخالف فیه الراوی من هو أرجح منە ۔انتہی۔ وقال 
فی بحث زیادات الرواة: اشتہر عن جمع من العلماء القول بقبول الزیادة مطلقَا من غبر 
تفصیل؛ ولا یتأتی ذلك علی طریق المحدثین الذین یشترطون فی الصحیح أن لا یکون 
شاذاء ٹم یفسرون الشذوذ مخالفة اللقة من هو أوثق منە ۔انتہی-. 

وقال نی بحث الشاڈ والمنکر: فإن خولف بارجح منە لمزید ضبط أو کثرۃ عدد أو 
غیر ذلك من وجوہ الترجیحات : فالراجح یقال لە: المحفوظ؛ ومقابله وھو ا مرجوح: 
یقال لە: الشاد ۔انتہی-. 

وقال أیفّا: عرف من ھذا التقریر أن الشاذْ ما رواہ ا مقبول مخالفا من هو أولی 
منە؛ وھذا هو المعتمد فی تعریف الشاذٌ بحسب الاصطلاح ۔انتہی۔ . 

وفال السخاوی فی فتح اللغیث بشرح ألفیة ا حدیث ٴ فی بحث تعریف الصحیح : 
لأنہم فسروا الشذوذ المشروط نفيه ھھنا بمخالفة الراوی فی روایتہ من هو رجح منه عند 
تفسیر ا جحمع بین الروایتہن؛ ووافقھم الشافعی ۔انتہی۔. 

وقال أیضا: علی أن شیخنا ۔ای ا حافظ ابن حجر مال إلی النزاع فی ترك تسمیة 
الشاذ صحیحاء وقال: غایة ما فیه رجحان روایة علی آخری؛ والمرجوحیة لا تنافی 
الصحة؛ واکٹر ما فيه ان یکون ھناك صحیح واصحء فیعمل بالراجح؛ ولا یعمل 
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بالمرجوح -انتہی-. 

وأمثال ھذہ العبارات کثیرۃ فی کتب الأصول شھیرۃ؛ ومن ا لمعلوم أن الشذوذ فیما 
نحن فیه لیس إلا بجعنی عدم ا لمتابعة؛ لا ببعنی المخالفة؛ فلا یقدح ذلك فی الصحة؛ فان 
الراوی ا لمتفرد ہالائر اللذڈکور؛ وھو أہو الضحی مسلم بن صبیح لا شبہة فی کونە ثقة؛ 
فتفردہ لا یضر البتةء ویدل علی ذلك دلالة واضحة أن البیہقی الذی أعله بالشذوذ نص 
علی الصحة؛ حیث قال : إسناد ھذا عن ابن عباس صحیح؛ وھو شاذ ببرۃء لا أعلم 
لأبی الضحی عليه متابمًا ۔انتہی- فلو کان الشڈوذ ببعنی التفرد مطلقًَا قادحا فی باب 
الصحة؛ أو کان وجد هھنا الشذوذ اللضر بالصحة ما حکم البیہقی مع اعترافه بالشذوذ: 
وعدم وجدان ا متابعة بالصحة . 

الثانی والٹلائون : أنه استند فی تضعیف ذلك الائر بقول السیوطیٰ فی تدریب 
الراوی ٴ: لم آرلن: ات من تصحیح ا حاکم: حتی رأیت البیہقی قال: إسنادہ 
صحیح؛ لکكنە شاذ ھرۃ. 

وھذا الاستناد لا یخلو عن مغالطة لا تخفی علی النقاد ہل مثله لا یصدر عمن هو 
لبیب؛ وطالع التدریب؛ فإن النووی قال فی تقریبهٴ فی بحث الشاڈ: قال ا حافظ أبو 
یعلی الخلیلی : والڈی عليه حفاظ ا حدیث أن الشاد ما لیس لە إلا |إسناد واحد یسندہ ثقة 
أو غیرہ؛ فما کان منە عن غیر ثقة فمتروك: وما کان عن ثقة توقف فیە؛ ولا یحنج . 

وقال الحاکم: وھو ما انفرد بە ثقةء ولیس لە أصل بتابع الثقة ۔انتہی- ثم ردہ 
بقوله ما ذکراہ: بشکل بإفراد العدل الضابط ا حافظ کحدیث : ١إنما‏ الأعمال بالنیات) 
وکحدیث النہی عن بیع الولاء وغیر ذلك -انتہی- تُم قال : فالصحیح التفصیل؛ فإن 
کان الثقة تبقروہء إلی آخر ما نقلناہ سابقاء وقال السیوطی فی تدریب الراوی فی شرح 
بحث تعریف ا حاکم قبل قوله ویشکل: ومن أوضح أمثلتہ ما آخرجه ا حاکم فی 
'المستدرك“ من طریق عبید بن غنام النخعی عن علی بن حکیم عن شریيك عن عطاء بن 
السائب عن أبی الضحی عن ابن عباس؛ قال: فی کل أرض نبی کنبی؛ وآدم کادم: 
ونوح کنوح؛ وعیسی کعیسی؛ وقال صحیح الإسنادء ولم أزل أُتعجب من تصحیح 
ا حاکم حتی رأیت البیہقی قال : إسنادہ صحیح؛ ولکنە شاذ بجرة ۔انتہی- فضمیر قوله: 
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ومن أمثلته إنما هو إلی الشاذ بالمعنی الڈی فسرہ الحاکم؛ وھو ما یتفرد بە الثقةء أو إلیه 
وإلی تعریف ا حلیلی؛ وتعریف ا حاکم أآخص من تعریف أبی یعلی ا خلیلی؛ فإنه فسرہ 
جا وقع فیە تفرد الروایة؛ وتعجب السیوطی بحکم ا حاکم بالصحة: إتھا هو علی تفسیر 
مطلق التفردہ أو تفرد الثقة لوجود هذا المعنی فی الاثر المذکور بلا شبہة . 

وقد عرفت أن التعریفین المذکورین غیر صحیحین عند الناقدین : وأن المعتبر 
عندھم هو التفصیل الڈی ذکرہ ابن الصلاح والنووی والعراقی وغیرھم من ا ماجدین: 
وآن الشڈوذ المشروط نفيه فی تعریف الصحیح؛ إِنما هو الشذوذ ببعنی المخالفة: لا ممعنی 
عدم ا لمتابعة علی الصحیحء فلا یفید إذا ذکر حدیث تعجب السیوطی فی مقام 
التضعیف؛ ولا اختیار رأی ا حاکم فی باب التزبیف . 

الالث والثلاثون : ذکر من وجوہ تزییف ذلك الاثر : أقل قلیل از اھل تفسیر این 
اثر در تفسیر آیه کرییە گرفته اند واکٹر مفسرین بدان اعتنا ٹمودہ واین دلیل بین برسقوط این 
اثر وعدم قبول اوست. .. إلخ؛ وتعریبه : أن أقل القلیل من المفسرین ذکروا ھذا الأثر فی 
تفسیر الأیة: واکٹر المفسرین اعتنوا بشأئەء وھذا دلیل بین علی سقوط ذلك الأئر وعدم 
قبولە: وفیه خطاأ ظاھر لا یخفی علی قاصر؛ فضلا عن ماھر؛ فإنە ما أقر بأن اکٹر أھل 
التفسیر اعتنوا بشأنە؛ ومالوا إلی الاستناد بە؛ کیف یصح جعلہ دلیلا بینا علی سقوطەء 
وعدم قبولە؛ فإن اعتناء اکٹرھم؛ وذکرہ فی تفاسیرھم؛ دلیل علی عدم سقوطہه؛ لا علی 
سقوطه . 

ولو قال: اعثناء نە نمودن یعنی أن الآاکٹر لم یعننوا بشأنه لصح جعلە دلیلا علی عدم 
قبوله علی حسب مزعومە؛ لکنە أَيفًا باطل ؛ عند کل من یرسم بالفاضل ؛ لان اللفسرین 
علی طریقتین؛ منہم من لم یلتزم التفسیر بالآثار؛ ولم یہتم بنقد الأخبار: بل اکتفی علی 
قول الأخیار وھم الآأکٹرون من القبیلتین:؛ حتی إن منہم من أدرج الأحادیث 
الملوضوعةفی فضائل سورۃ سورۃ کالزمخشری والبیضاوی؛ ومنہم وھم الأقلون من 
الطائفتین من توجه إلی ذلك؛ وسلك علی أحسن ا مسالك؛ کالسیوطی وابن کثیر 
الدمشقی والشوکانی والبغوی؛ وغیرھم ممن تقدمھم أو تأآخر عنہم؛ وھذہ الطائفة فد 
أوردت ھذا الأاثر فی تفسیر الایة وبحثت عن صحتہا وسقمھاء وسلکت أحسن 
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الحادةء فلا یدل عدم اعتناء أکٹر المفسرین بە علی ضعفه وسقمه لکون أکٹرھم غیر 
ملتزمین لڑإیراد الأحادیث ا مرفوعة أو ا موقوفةء مکتفین بذکر الأقوال المقطوعة والمباحث 
المتفرقةء ولذا قال بعض الظرفاء فی شأن تفسیر الفخر الرازی ال معروف ہہ التفسیر 
ال 1ل شی 3ة الا الشیرن 

الرابع والثلائون: ذکر من وجوہ تزییفہ : أن الأثر اللذکور مجمل غیر معین: فإنہ 
لا یعلم منە أن الأوادم والخواتم الستة فی الطبقات السفلیة کانوا قبل أبی البشر وسیّد 
البشرء أو فی عصرھم أو بعدھم؛ والملجمل لا بعتمد عليه بدون بیان اللجمل . 

وغیر خفی علی کل طالب العلم النقلی؛ فضلا عن ا اھر فی العلم الفرعی 
والأصلی ما فيه من السخافة والشناعة: فإن من طالع کنب الأصول؛ وہو من ذوی 
العقول: یعلم بأن الائر المذکور لیس ممجمل: والقول به مھمل؛ فإن الجمل الذی لا 
یؤخذ بە بدون بیان اللجمل هو ما خفی ا مراد منہ بسبب ازدحام ا معانی؛ أو لوجە آخر 
متعلق با لمبانی؛ بحیث لا بطلع علی المقصود منەء إلا ببیان من صدر منە؛ أو من ناب 
عنەء ووجود ھذا الأمر فی هذا الأثر منوع؛ لکون ا مراد منە فی غایة الوضوح؛ ولا یقدح 
فیه عدم بیان زمان الأوادم والخواتم؛ لکونە أمرا زائدًا خارجا عن مراد ا متکلم ولو کان 
مثل ھذا الإ(جمال مضرا فی الاستدلالء للزم إجمال آکثٹر الاآّیات والأحادیث؛ ووقوعھ 
فی حیز الإشکال: واللازم باطل بإجماع أھل الکمال؛ فا لملزوم مثله فی الإبطال: 
ولعلمی ھذا ظاھر علی من بطالع ا لمنار و نور الأنوارٴء فضلا عن غیرھما من کتب 
الأخیار فکیف خفی علی ھذا الڈذی یدعی الجددیة فی الأمصار؛ ویرمی ا مقلدیة فی 
الدیار . 


والحامس والٹلاثون : ذکر من وجوہ تزییفه؛ ان عطاء بن السائب اأحد رُواتہ من 
الختلطین: فکیف یکون صحیحا لکونە مشروطا بضبط الراویینء وھذا أیضا کأمثالہ 
شاهد علی عدم مھارۃ أمثالهء فإن هذا النقصان علی تقدیر تسلیمه ینجبر بروایة آخری 
مختصرۃ جلیلة الشأن: فإن لم یکن صحیحاء فلا أقل من أن یکون حسناء ولیطلب 
تفصیل ھذہ المباحث من رسائلی: ٴدافع الوسواس فی أثر ابن عباس و الاآیات البنات 
علی وجود الأنبیاء فی الطبقات ؛ وٴ زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ؛ فإلی تماد 
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جھدت فیہا فی دفع وجوہ تزییف ھذا الأثر التی ولعت بہا علماء العصرء وبالغت فی 
تبیین المرادء بحیث یہتدی کل من ضل فيه ومنە . 

السادس والثلاثون: ذکر فی اللقصد الأول منٴ إتحافه : مجمع بحار الأنوار فی 
غرائب التنزیل : ولطائف الأخبار للشیخ الفاضل ا ماھر شمس الفضائل والمفاخر محمد 
بن طاہر الصدیقی الفتنی؛ ا متوفی سنة ست وثمانین وتسعمائة. . . إلخء وفیه خطا جلی 
لا یصدر إلا من لم یطالع کتب الفتنی؛ فإن اسمه محمد طاھر؛ لا محمد بن طاھں 


صرح بذلك هو بنفسهە فی مفتح قانون الملوضوعات وشرح الشافیةء وھو موجود عندی 
بخطەہء وغیرھما من تصائیفہ؛ وبه صرح غیرہ ممن ترجمه کمؤلف سبحة ا مرجان فی 
آثار ھندوستانٴ ومؤلف ٴ النور السافر فی أخبار القرن العاشر ‏ وغیرھما من الأکابر . 

السابع والثلالون: ذکر فی تفسیرہ اللسمّی بٴ فتح البیان فی مقاصد القرآنٴ عند 
تفسیر قوله تعالی : ٭وَفَال یا ۂّیٗ لا تَدخِلُوا من باب واحد وادخْلُوا من ابواب متفرة 4 
من سورۃ یوسف: قد أنکر بعض المعتزلة کابی ھاشم والبلخی أن للعین تأئیرًاء وقالا: لا 
متنع أن صاحب العین إذا شاھد الشی٭ واعجب بەء کانت الملصلحة لە فی تکلیفه ان 
یغیّر اللہ ذلك الشیء حتی لا یبقی قلب ذلك ا لکلف بە معلَقًا بہ. . . إلخ . 

وھذہ فریة بلا مریةء فإن أبا عاشم والبلخی لم ینکرا العین وتأثیرہ؛ بل أقرا بتأثیرہ 
العادی؛ یدل عليه قول الإمام الرازی فی تفسیرہ: إن أبا علی ال جبائی أنکر ھذا المعنی 
إنکارًا بلیغّاء ولم یذکر فی إنکارہ شبہة فضلا عن حجة؛ وأما الذین اعترفوا بە وأقروا 
بوجودہ فقد ذکروا فيه وجوما: الأول: قال ا حافظ أنە بمتد من العین أجزاء فتتصل 
بالشخص المستحسنء فتؤٹر فیە؛ وتسری کتأئیر اللسع والسم والنار؛ الوجه الٹانی : قال 
أبو ھاسم وأہو القاسٰم البلخی أنە لا بتنع أن تکون العین حفاء ویکون معناہ ان صاحب 
العین إذا شاھد الشیء وأعجب بە؛ استحسانًا کانت المصلحة لە فی تکلیفه أن یغیر الله 
ذلك الشخص : وذلك الشیء حتی لا یبقی قلب ذلك ا لکلف متعلقا بەء فھذا المعنی غیر 
متنع -۔انتہی ملخصا۔ . 

الثامن والثلاثون: ذکر فی تفسیرہ عند تفسیر قوله تعالی فی سورة ا حجر: 


لفَسَجد المَلائِكَة کُلَهُم أجِمَمُود إلا إبلیسَ أبی أن یکُودُ مع الساجدین٭ قال المبرد: 
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کلھم أزال احتمال أن بعض اللائکة لم یسجد؛ فظھر أنہم بأسرھم سجدواء ثم عند ھذا 
بقی احتمال؛ وھو أنہم ھل سجدوادفعة واحدةء أو سجد کل واحد فی وقت؛ فلما قاں 
أجمعون ظھر أن الکل سجدوا دفعة واحدة؛ وھو إیضاح ما سبقء ورجح ھذا الزجاج : 
قال النیسابوری: وذلك لآن أجمع معرفة؛ فلا یقع حالاء ولو صح أن یکون حالا لکان 
منتصا. . . إلخ. 

ولا یخفی علی ماھر التفسیر ما فیه من التزویرء أما أولا فلآن قوله : وھو إیضاح لا 
سبق غیر صحیح؛ لان التوجیه الڈی ذکرہ عن البرد لیس فیە إیضاح لفظ أجمعون 
لكلھم؛ بل کلھم یدل علی عدم خروج أحد منہم وأجمعون یدل علی اجتماعھم؛: 
فکل منہما دال علی فائدۃ جدیدةء لا أن تکون الکلمة الآخری للاولی موضحة . 

وأما انیّا وھو التاسع والثلاثون: فلآن نسبة ترجیح الزجاج قول ا مبرد المذکور 
سابقَا افتراء قطعًاء فإِن الزجاج لم یرجح ذلك القول؛ ہل قول سیبویه وا حلیل : وھر 
التاکید بعد التاکید فی إثبات الفعل ء ولم یذکر فی فتح البیان ھذا القول قبل نسبة الترجیۓع 
إلی الزجاج؛ حتی ترجع الإشارۃ إليەء وتصح النسبة إلی الزجاج . 

وأما النًا وھو الأربعون فلآن التعلیل الذی ذکرہ عن النیسابوری لا یستقیم تعلیل" 
للقول ا ماضی: پجحھ وت یپ ھروت زاثيشاہوزی 
پزیف ا حالیةء فأین الدلیل من الدعوی: وأین ا بدا من المنتہی . 

ور وہ تو وجب سور می 
مع ظھورھاء وکیف لم یعلمھا مع وضوحھاء ولا ینفع فی مثل هذہ الفواحش القول 
انی ناقل من الشوکانیء أو غیرہء سائر بسیرہء آذکر ما أجد فی کلامھم وإن کان 
الأفاحش؛ فإن ھذا بعید عن شأن الجھلاء: فضلا عن شأن الکملاء . 

والڈی بوضح ھذہ الأغلاط قول الإمام الرازی فی تفسیر تلك الایة قال ا خلیل 
وسیبویە: فول لكْلَۂُم أجمَمُو ن4 توکید بعد توکید وسئل ا مبرد عن هذہ الآیةء فقال : 
لو قال : فسجد اللائکة: احتمل أن یکون سجد بعضھم؛ فلما قال : کلھم زال ھذا 
الاحتمال؛ ثم بعد هذا بقی احتمال آخر؛ وھو أنہم سجدوا دفعة واحدة؛ أو سجد کل 


واحد منہم فی وقت آخرہء فلما قال: أجمعون ظھر أن الکل سجدوا دفعة واحدةء وا 
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حکی الزجاج ھذا القول عن ا مبرد قال : وقول ا خلیل وسیبویە أجود؛ لآأن أجمعین 
معرفةء فلا یقع حالا ۔انتہی- وقول البیضاوی فی تفسیرہ: اد بتأکیدین للمبالغة فی 
التعمیم ومنع التخصیص ؛ وقیل : اکّد بالکل لالإحاطة؛ وبأجمعین للدلالة علی أنہم 
سجدوا دفعة؛ وفیه نظر؛ إذ لو کان الأمر كکذلك کان الثانی حالاء لا تأکیدا ۔انتہی۔-. 

ئم هھنا خبط آخرہ وھو ا حادی والأربعون؛ وبیائە: أنه قال فی ٴتفسیر ا لجلالینٰ 
تحت تلك الایة : فیه تأکیدان ۔انتہی۔ وقال سلیمان ا حجمل فی حواشیه: قوله: فیه 
تأکیدان؛ أی للمبالغة وزیادة الاعتناء: وعبارۃ الکرخی فيیه تأکیدان لزیادة تمکین المعنی 
وتقریرہ فی الڈھنء ولا یکون تحصیلا للحاصل؛ لآن نسبة أاجمعون إلی کلھم کنسبة 
کلھم إلی أصل ا حملة: أو اجمعون یفید معنی الاجتماع: وسئل المبرد عن ھذہ الاآیة 
فقال : لو قال فسجد ا ملائکة؛ احتمل أن یکون سجد بعضھم؛ فلما قال : کلھم زال ھذا 
الاحتمال؛ فظھر أنہم بأسرھم سجدواء ثم بقی احتمال آخر؛ وھو أنہم مل سجدوا 
دفعة واحدةء أو سجد کل واحد فی وقت: فلما قال : أجمعون؛ ظھر أن الکل سجدوا 
دفعة واحدۃ. ...اھ وھو إیضاح ما سبق ۔انتہت عبارۃ ا جمل-. 

ففی ھذہ العبارۃ انتہت عبارة الکرخی إلی قوله: دفعة واحدة: وجملة: وھو 
إیضاح ما سبق؛ من کلام ا جمل ؛ ومعناہ أن الذی نقله الکرخی عن ا مبرد إیضاح ما سبق 
من قولە: أو اجمعون یفید معنی الاجتماع؛ والغرض منە دفع توھم متوھم عسی أن 
یتوھم أن الکرخی ذکر فيه ثلائة أقوال: أحدھا: بقوله: فیه تأکیدان: وثانیہا: بقولە: أو 
أجمعون. ..إلخ؛ وثالٹہا: بقوله: قال المبرد. .. إلخ؛ فصرح ا حمل دفعا ان الکرخی 
لم یذکر إلا قولین؛ وقولە: قال ا مبرد...إلخ: إیضاح للثانی من القولین:؛ وصاحب 
'الاتحافٴ ما لم یفھم ھذا العنی الظاھر: وقع فی الغلط الباھر؛ وانتحل کلام ا جمل 
علی وجه مھمل؛ فضم قول ا حمل: وھو إیضاح ما سبق؛ إلی قول ا مبرد ا منتحل: 
ولعلمی مثل ھذا لا یصدر عن صاحب فھم؛ ولو کان سارفًا فضلا عن صاحب علم إذا 
کان لائقا . 

فان قال قائل : ھکذا وقع فی تفسیر الشوکانی المسمی بٴ فتح القدیر ٴ ومنە أخذ 
صاحب ‏ ٴالإتحاف ٴ فی التفسیر؛ قلنا: علی تقدیر تسلیمه هذا دال علی أن نظر الشوکانی 
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أوسع من فھمە: وعلمه أکبر من عقله ومثل هذا الرجل تقلیدہ حرام علی جمیع الأنام: 
خصوص علی من بسط بساط الھدایةء وکان من الأعلام . 

الثانی والأربعون: قال ھناك: ثم استثنع إبلیس من الملائکة فقال تعالی : إلا 
إبلپ س4 قیل : ہذا الاستثناء متصل لکونه کان من جنس اللائکة؛ ولکنه أبی أن یکون مع 
الساجدین استعظامًا واستکبارا وقیل: إنه لم یکن من الملائکةء ولکنە کان معھم 
وبینہم؛ فغلب اسم ا ملائکة عليهء قلت : غیر الأمور لا یصیر بالترك ملعونا ۔انتہی۔ . 

وأنت تعلم أن هذا الإیراد الڈذی ذکرہ بقوله: قلت. .. إلخ : نصرۃ لإبلیس: لا 
یخلو عن تلبیس ٠‏ فإن القائل بالتغلیب لا یقول : إن إبلیس لم یکن مأموراء حتی یرد عليه 
بأن غیر ا أمور لا یکون ملعونًاء بل یقول: هو لیس من جنس اللائکة حقیقة؛ لکنہ 
داخل فیہم بالتغلیب؛ فأمرھم أمرہ؛ وحکمھم حکمہ: فلزمه السجود کما لزمھم: 
ووجب عليه امتثال أمر السجودء کما وجب علیہم . 

الثالث والأربعون : قال: فی تفسیر قوله تعالی فی قصة لوط من سورۃ ال حجر: 
لوَامضُوا حَیثٗ تُمَرُونَ4 أی إلی الحهة التی أمرکم اللہ سبحانه با مضی إلیہاء وزعم 
بعضھم أن حیث ظرف زمان مستدلا بقوله : ٭بقٌطع من اللی ل4 ئم قال : ۲ وامضوا حیثٌ 
تُومَرُو نہ أی فی ذلك الزمانء وھو ضعیف؛ ولو کان کما قالء لکان الترکیب : 
وامضوا حیث أمرم؛ علی أنە لو جاء الترکیب ؛ ھکذا لم یکن فيه دلالة ۔انتہی۔ . 

ولا یخفی أن ا لحملة الأآخیرة من هذہ العبارة المنتحلة من حواشی ‏ تفسیر ا جحلالین ‏ 
لسلیمان ا حمل قول مھمل؛ فإنه لا یعلم منہا مدلول الدلالة لا بالصراحة ولا بالإشارۃ 
ومثل هذا الانتحال غیر جائز عند رہاب الکمال؛ وإنما هو صنع ال جھال الذین لا یفھمون 
ماینقلون: ولا یعلمون ما یکتبون ویکتفون بہ قیلٴ و یقال. 

الرابع والأربعون: قال: فی تفسیر قوله تعالی فی سورۃ النحل : لوما یشعرُونَ 
ٛبانَ يبعَقُونَ 4 قیل : معناہ ما یشعر هذہ الأصنام أیّان تبعث؛ ومتی یبعثہا الله ء وبە بدء 
القاضی تبعًا للکشاف؛ ویؤید ذلك ما روی أن الله یبعث الأصنامء ویخلق لھا أرواحًا 
معھا شیاطینہاء فیژمر بکلھا إلی اللہ . . . إلخ؛ وھذہ زلَة فاحشةء منجرة إلی ذلَة 
فاضحةء والصحیح : فبژمر بکلھا إلی النارء کیف لا ولیست للکفار مع أصنامھم أھلیة 


رسالة ہتنبيه رباب الحبرة) ۸ء بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


ا حضور عند الملك ا لحبار . 

وتوضیحە : روایة الشیخین والدارقطنی والحاکم عن أبی سعید ا خدری : قال: 
اقلنا: یا رسول اللہ! ھلی نری ربنا یوم القیامة؟ قال : ھل تضارون فی رؤیة الشمس فی 
الظھیرۃ حضواء قلنا: لاء قال: فإنکم لا تضارون فی رؤیة ربکمء إذا کان یوم القیامة 
ینادی مناد: لیذھب کل قوم ما کانوا یعبدون؛ فیذھب أھل الصلیب مع صلیبہم 
وراصحات الأوثان مع أوانہمء وأاصحاب کل آلھة مع آلھتہم؛ زاد الحاکم حتی 
یتساقطون فی النار: ویبقی من کان یعبد الله وحدہ من ہر وفاجر ٴ اس حدیث . 

وفی الباب أُخبار کثیرۃ مبسوطة فی البدور السافرة فی أحوال اللآخرة وغیرہ من 
کتب أحوال اللآخرة؛ ومثله فی التفسیر الکبیر وغیرہ من التفاسیر ا متداولة . 

ا خامس والأربعون: قال فی تفسیر قول تعالی : لوَفَالَ الین أونُوا العلم إِنّ 
الخزی الیوم وَالسُوء عَلّی الگافریںَ4 الأیة الواقعة فی سورۃ النحل؛ قیل: ھم العلماء 
قالوا: لأنہم الذین کانوا یعظمونہم؛ ولا بلنفتون إلی وعظھم؛ وفیل: ھم الألبباء 
وقیل: ا ملالکة: والظاہر الأول؛ لآن ذکرھم بورصف العلم یفید ذلك؛ وإن کان الأنہباء 
والملائکة هھم من اھل العلم؛ لکن لھم ورصف یذکرون بہ: هو أشرف من ھذاالاستدلال 
علی الظہور فقط ٭انٹہی- , 

ولا بخفی علی اللبیب الادیب ما فیە من الخبط وعدم الربط؛ إن فولە: ھواشرف 
ئن ھذا آلستدلال لی انظھور فقط) قول کنب عالةً عطلن الترم؛ او خالة بطلش 
الوم فإلہ لا پدری محصلہ: رربطہ با سبقفہ: ولا پہندی إلی انکشاف المقفصرد من 
وا مراد مل 

ومنشأہ سوء الائتحال من تفسیر الشوکائی ؛ وعدم الائتقال إلی تحریر الشوکائی؛ 
فان عبارته فی تفسیرہ ھکذا: لکن لھم وصف ینکرون بە هو أشرف من ھذا الوصف؛ 
وھو کونہم أنبیاء أو کونہم ملائکة؛ ولا یقدح فی ھذا جواز الإاطلاق؛ لأن ا مراد 
الاستدلال علی الظھور فقط ۔انتہت-۔ فانظر إلی ھذا الانتحال المنجر إلی الاضلال 
والارتحال المورث إلی الڑاخلال: وتعجب من هذہ السرقة الموقعة فی التہلکةء عصمن اللہ 
وایاہ من مثل هذہ ا مھلکة . 


رسالة 9 تنبيه رباب الخبرة) ۹ء بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


السادس والأربعون: نقل فی تفسیر قولە تعالی : طإآو بَأَحَدھُم عَلی تَحَوَفٍِ4 من 
سورة النحل عبارة البیضاوی بقولە : وعبارۃ البیضاوی : روی أُن عمر قال علی ا لنبرء ما 
تقولون فیہا؟ فسکتواء وقال شیخ من ھذیلء فقال ھذہ لختنا التخوف التنقص : فقال : 
تعرف العرب ذلك فی أشعارھاء فقال نعم ؛ قال شاعرنا أبو بکر یصف ناقته : 

تخوٴف الرحل منہا نامکا قردًً کا رت عرذا کیعة الَهن 


وھذا نقل یحتاج إلی تصحیحه؛ ومطاہقته لأصلهء وأنی لە ذلك؛ فإن الملوجود فی 
نسخ تفسیر البیضاوی فیما ھنالك قال شاعرنا أبو کبیر : یصف ناقته؛ لا قال شاعرنا أبو 
بکر : یصف نئاقته . 

السابع والأربعون: قال فی تفسیر طٛأو لم روا إلی مَا خَلَق الله مِن شّیٰء یتَقيا لالہ 
عَن الیْمینِ وَالشمَائل سُجَدَا 44 الاأیة الواقعة فی سورة النحل؛ قیل : ا مراد بالیمین 
النقطة التی ھی مشرق الشمس: وأنہا واحدة؛ والشمائل عبارۃ عن الانحراف فی فلك 
الاظلال بعد وقوعھا علی الأارض؛ وھی کثیرۃ -انتہی- وغیر خفی علی کل غبی 
ومبندئ؛ فضلا عن ذکی ومنتہی ما فی قولہ: فی فلك الإظلال من السقم الردیء: 
بحیٹ بضحك عليه کل شیخ رصہی؛ فإن فلك الإظلال مجرد لفظ لا مصداق لہ 
وتلفظ لا معنی لە؛ وفقد خلص الآولون من أرہاب الشریعة والفلسفٰۂة ٹی بحار علم 
الشریعة والفلسفۂ: وغاص الأآحرون فی انہار علم الأفلاك: حتی صعدرا معارج 
الادراٛف للم بظھر لہم إلی الآأن ھذا الفلك:؛ لا پدری أھر مسکن لاؤئس: آر ا حن, ار 
المللك؛ ولم پجدوا لہ اثرًا ولا خبرًا ئی کنب علم الھیلة: ولا لە فی کتب الشریعۂ ذکراء 
فھو لیس إلا شیا لکراء وامرَاهُجراء ووصقا مَدرْا ولفطاً نشرا. 

وند وقع ھذا ا خبط أولا من الشوکائی فی تفسیرہ: وقلدہ ھذا ا مقلد القانی فی 
تسطیرہ من دون أن یتفکر فی معناہء ویتبصر فی مبناہء وآفة العلم هو مثل ھذا التقلید 
وھو الڈی نص علی حرمته أھل العلم والتنقید وھو الڈی یوصف بأنه تقلید جامد 
وفاسد کاسد یجب الاجتناب عنه علی کل ناصح وعابد: وراکع وساجد؛ ویحرم 
ارتکابہ علی کل عالم وزاهد: وکل حالم وماجد؛ وقد زجر العلماء عن مثل هذا النقل 


رسالة ہتنبيه أرہاب الخبرة) ٠‏ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


الوعت اللخدلہ و وس التقادوطن ڑا مل الروجت ول و تر مرا 
میز بین لفظ تلك وبین لفظ الفلك؛ ویتفوہ جا یتعجب منە ساکن الأرض والفلك؛: 
ویتلفظ ببا بپضحك عليه کل إنسی وجتی وملك؛ شوکانیا کان أو غیرہ من قلدہ فی 
اك یف یستاعل لآأنایولف سفراء وبرصف وق را: 

لعینی یوم منك حظ تیر منهہ فی آمر عُجاب 

الٹامن والأربعون : قال فی تفسبر قولہ تعالی : للولل یسجد ما فی السماوات وَمَا 
فی الأرض من ذابّة٭ الایة الواقعة فی السورۃ المذکورۃ إِنما خ صٴالدابة بالذکر لأنه قد علم 
من قولھم: لاو لم یروا إلی مَا خَلَق الله مِن شیٰء* انقیاد ا جمادات . . . إلخ ٠‏ وفیه خطاأً 
غیر مخفی علی کل شاب وصبی:؛ والصواب قد علم من قولە: کما لا یخفی علی من لە 
آدنی تمییز بین قولھم . وقوله. 

التاسع والأربعون : قال فی تفسیر قوله تعالی : ٭إوَفَالَ اللُ لا تَتَخُِوا إلھَین اثَینِ 
نما َو إلە واحد فَإیَای فارهبُو ن4 الواقع فی السورة المذکورۃ قدرہ ابن عطیة: ارھبوا 
إیای فارهمبون قال الشیخ : وھو ذھول عن القاعدة النحویة: وقد یجاب عنه؛ والریب 
مخافة مع حزن واضطراب -۔انتہی- وفيه ما لا یخفی علی النساء والرجال من الاخلال 
والڑھمال: یتب را منه أھل الکمال؛ ویتنزہ منە أھل ا جلال؛ ومنشأہ السرقة من حواشی 
ا جلالین لسلیمان ا حمل مع تلخیص مخل ومھمل؛ وعبارته ھکذا: قدرہ ابن عطیة 
ارھبوا إیای فارھبون؛ قال الشیخ : هو ذھول عن القاعدة النحویةء وھی أن المفعول إذا 
کان ضمیرَا منفصلاء والفصل متعد لواحد وجب تأخیر الفعل؛ نحو ھإبَاكَ تَعبَد٭ ولا 
یجوز أن یتقدم إلا عن ضرورةء وقد یجاب عن ابن عطیة بأنه لا یقبح فی الأمور 
التقدیریة ما یقبح فی اللفظیة . . . إلخ سمین ۔انتہی- . 

الخمسون: أنە أنکر ثبوت حرمة نکاح ما فوق الأربع من النساء من الاآیة الواقعة 
فی سورۃة النساءء حیث قال فی تفسیر قولە تعالی : لوَإِنٌ خفٌّم ألا تقسطوا فی الینّامی 
فانکخُوا ما طاب لَكُم من النْساء مَثنی وَثُلاث وَربَاعٌ فَإنْ خفٔم أن لا تَعدلُوا فَوَاحِدَۃ أو ما 
مَلّكَتٗ أَيْمَانكُم4 قد استدل بالایة علی تحریِ ما زاد علی الأربع؛ وہینوا ذلك بأنه خطاب 
جحمیع الأمةء وأن کل ناکح لە أن یختار ما أراد من ھذا العدد کما یقال للجماعة : 


رسالة ‏ تنبيه أرباب الخبرة) ٢‏ ان عق مسَامْحاتث ڑل ال 


اقتسموا هذا ا مال وھو ألف درھمء أو ھذا ا مال الذی فی البدرة درھمین درھمین وثلائة 
ثلاثة وأربعة أربعةء وھذا مسلم إذا کان اللقسوم قد ذکرت جملته أو عین مکانەء أما لو 
کان مطلقًا کما یقال : اقتسموا الدراھمء وبراد بە ما کسبوہء فلیس المعنی ھکذا -۔انتہی- 
وفیه ما لا یخفی علی آرباب المُّلی ؛ فلنذکر هھنا نبا من عبارات المفسرین لتحقیق ا حق 
اق ۱ 

قال محی السنة البغوی فی ٴمعالم التنزیل " : اختلفوا فی تأویلھاء فقال بعضھم : 
معناہ إِن خفتم یا أولیاء الیتامی أن لا تعدلوا فیہن إذا نکحتموھن فانکحوا غیرھن من 
العزاب مثنی وثلاث ورباعء وقال الحسن: کان الرجل من أہل ال حاھلیة تکون عندہ 
الڈیتامء وفیہن من یحل لە نکاحھاء فیتزوجھا لأجل مالھاء وھی لا تعجبەء کراهیة ان 
یدخلھا غریب فیشارکە فی مالھاء ثم یسیء صحبتہاء ویتربص ان تموت فیرثہاء فعاب 
الله ذلكء وقال عکرمة : کان الرجل من قریش یتزوج العشر من النساء فأکثر ء فإذا صار 
معدمً من مؤن نساءہ مال إلی مال یتیمه الذی فی حجرہہ فأنفقه فقیل لھم : لا تزیدوا 
علی أرہعء حتی لا یخرجکم إلی أخذ آموال الیتامیء وھذہ روایة طاوس عن ابن 
سا 

وقال بعضھم: کانوا یتحرجون عن أموال الیتامیء ویترخصون فی النساء؛ 
فیتزوجون ما شاؤواء وریا عدلواء وربا لم یعدلواء فلما أنزل اللہ فی أموال الیتامی 
وآتوا الیتامی أموالھم أنزل اللہ هذہ الاّیةء یقول : کما خفتم أن لا تقسطوا فی الیتامی 
فکذلك خافوا من النساء أُن لا تعدلوا فیہن؛ فلا تتزوجوا آکثر مما مکنکم القیام بحقھن : 
وھذا قول سعید بن جبیر وقتادۃ والضحاك: ٹم رخص فی نکاح أربع وقال مجاھد: 
معناہ إن تحرجتم من ولایة الیتامی فکذلك تحرجوا من الزناء فانکحوا النساء ا حلال؛ ثم 
بیّن لھم عدذاء وکانوا یتزوجون ما شاؤوا من غیرعددء وروی أُن قیس بن ا حارث کان 
تحته ثمان نسوۃ؛ فلما نزلت ھذہ الآیة قال لە رسول اللہ ول : ٢طلّق‏ أربعًا وأمسك أربعَا٤‏ 
۔انتہی-. 

وفی الدر ا لمنثور ‏ للسیوطی : أخرج ابن جریر عن عکرمة فی الایة کان الرجل 
یتزوج الأربع والخمس والست والعشرہ فیقول الرجل : ما ینعنی أن آتزوج کما تزوج 


رسالة ۷تنبيه أرباب ا خبرة) ۲ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


فلانء فیأخذ مال یتیمةء فیتزوج بە فنہوا أن یتزوجوا فوق الأربع ء وأخرج الفریابی 
وابن جریر وابن ا منذر وابن بی حا عن ابن عباس قال : قصر الرجال علی أربع نسوۃ 
من اجل أموال الیتامیء وأخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید وابن جریر وابن ا منذر 
وابن أبی حاتم عن سعید بن جبیرء قال: بعث اللہ محمد ئل والناس علی جاھلیتہم إلا 
أن یؤمروا بشیءء أو ینہوا عن شیءء فکانوا یسألون عن الیتامی؛ ولم یکن للنساء عدد 
ولا ذکر؛ فأنزل اللہ ھذہ الاّیةء فقصرھم علی الأربع وآخرج الشافعی وابن أبی شیبة 
وأحمد والترمذی وابن ماجة والنحاس فی ناسخه والدارقطنی والبیہقی عن ابن عمر أن 
غیلان بن سلمة الثقفی أسلم وتحته عشرہ نسوۃء فقال لہ النبی کل : اختر منہن؛ وفی 

لفظ امسك أربعًاء وفارق سائرھنء وأخرج ابن أبی شیبة والنحاس فی ناسخه عن قیس 
بن ا حارث الأآسدی قال : أسلمت وکان تحتی ثمان نسوة؛ فأُثتیت رسول اللہ ؛ فأخہرتہ: 
فا حرَست ار رر کسر ضا دا ا 

وفی ‏ التفسیرات الأحمدیةٴ: قوله: لإفَانکُوا4 أمر؛ والأمر للوجوب: 
والنکاح مباح لا واجب؛ فیصرف الوجوب إلی قید بعدہء وھو مثنی وثلاث ورباع: 
فکان غیر هذہ الملعدودات حراما. 

فان قلت : ما فائدة إیراد مٹنی وثلاث ورباع بألفاظ دالة علی التکرار ومعطوفات 
بالواو؟ قلت : أما إیراد الألفاظ الدالة علی التکرار فظاھر ء لأنه خطاب للجمیع؛ فکان 
تقسیم الاعداد بقابله حمع من المخاطبین من قبیل انقسام الآحاد بالاحادء کما تقول 
للجماعة : اقتسموا هذا ا مال درھمین درھمینء وثلائة ثلائةء وأربعة أربعةء ولو أفردت 
لکان المعنی لینکح جمیع من فی العالم اثنین معینین -انتہی- . 

وفی التفسیر اللظھری ‏ : لا یجوز آن یتزوج ما فوق الأربعة من النساء عند اللأئمة 
الأربعۂ و جمھور الملسلمینء وحکی عن بعض الناس إباحة أی عدد شاء ب " سر لان 

لە: ٭فانکخوا مَا طَاب لَکُم من النساء٭ یفید العمومء ولفظ مثنی تعدادء ولو سلمنا 

کونە قیدا. فالمعنی إباحة نکاح ما طاب من النساء حال کونہن مثنی وثْلث ورباعء وذالا 
یدل علی نفی ا حکم عما زاد علی الأربع إلا جفھوم العدد ولاعبرۃللمفھوم آلاتری 
أن قولە تعالی : جُاعل الَمَلائکة رسلا أولی أجنحة مثنی وَئُلاث وَرباع٭ لا یدل علی 


رسالة ہتنبيه أرباب ا لحخبرة) ۳ تَا بعقن تسابعات ملف اط 


أنه تعالی لم یجعل من ا لملائکة رسولا ذی أجنحة زائدة علی أربعة جناح ء کیف وقد صح 
أنه ٹچ رأی جبریل ولە ستمائة جناح: والأصل فی النکاح ا حمل علی العموم لقوله 
تعالی : لوَأحل لَکم ما وَرَاءَ ذلكم. 

ولنا: ان الایا تر لت سی فَسس یئ اظحازف قال البغری؟ روی انف یر اطارزث 
کانت تحته ثمانی نسوۃء فلما نزلت ھذہ الأیة قال له رسول الله قّ : ٦طلّق‏ أربعَا وامسك 
٘ربًا) قال : فجعلت أقول للمرأة التی لم تلد منی : یا فلانة ادبریء والتی قد ولدت یا 
فلانة اقبلی ء فکان هذا من النبی وق بيانّا لل٦یةء‏ وھو أعلم تبراد اللہ ؛ فظھر أن الأصل فی 
النکاح ا حرمة والتضییق؛ کما ذکرنا فی تفسیر سورة البقرة فی مسألة حرمة إتیان النساء 
فی أدبارھن فی تفسیر قوله تعالی : ٴفَإدًا تطھَرنَ فَأنُومَْنَ من حیثٗ أمرکم الہ وما قیل 
من أن الأصل فيه ا حل ممنوع؛ وقوله تعالی : طوَأحل لَکُم ما وَرَاءَ ذلكم٭ امراد بە ما 
وراء اللحرمات من الأمھات وغیرھن من المذکورات: وذا لا یدل علی العدد عموماء ولا 
خصوصًاء بل علی حل کل واحدۃة منہنء فظھر أُن الاآیة ما سیقت إلا لبیان العدد الحلل 
لا لبیان نفس ا حل؛ لأنه عرف من غیرھا قبل نزولھا کتابٔا وسنةء فکان ذکرہ ھھنا مقیدًً 
٦5٦‏ ك٦‏ كئئیٰفٰٰ۷ٰ۷ك ۹ 0ھ" 
حال ما طاب من النساءء فیکون قیدا فی العاملء وھو الإحلال المفھوم من فانکحواء 
وأيضنًا عدم جواز ما فوق الأربع من النساء ثبت بحدیث ابن عمر أن غیلان بن سلمة 
النقفی أسلم وله عشرة نسوۃ فی ا حاہلیةء فأسلمن معهہ فقال النبی کٹ : (امسك اربعا 
وفارق سائرھن٢ء‏ رواہ الشافعی وأحمد والترمذی وابن ماجهء وحدیث نوفل بن 
معاویة: أسلمت وتحتی خمس نسوۃةء فسألت النبی 8ء فقال : فارق واحدة وامسك 
أَربعًاء فعمدت إلی أقدمھن صحبة عندی منذ ستین سنةء ففارقتہا ء رواہ الشافعی 
والبخوی فی ٴ شرح السنةٴ وعلی حصر ال حل فی آربع انعقد الإجماع٠‏ وقول بعض 
الناس فی مقابلة الإاجماع باطلء ولم یذھب إلی التعمیم أحد من أھل البدع أیضاء فإنه 
حصر الخوارج فی ثمان عشرة والروافض فی تسع -انتہی- ومثله فی الکتب ا لعتبرۃ 
کثیرء وفی الزبر المعتمدة شھیر ۔ 

فظھر بہذا أن ال٦یة‏ سیقت لبیان العدد لا لبیان نفس ا حل۔ وآن جمعا من الصحابة 


رسالة (تنبيه أرباب الحبرة4 ٤‏ کان عق ساسحا ولف لط 


ومن بعدھم حملوہ علی بیان العدد لا نفس ال حلء وأن شأن نزولھا حاکم بحکتھا 
بالاقتصار علی ھذا العدد وحرمة ما زاد علی ھذا العدد فمع ھذا کله عدم تسلیم دلالة 
هذہ الایة علی هذا ا مرامء مختل النظامء لا تلتفت إليه الأعلامء ولا تصغی إليه الکرام؛ 
وستقف علی تفصیل ھذہ السألة فی المباحث الاتیة . 

الحادی والخمسون: قال بعید العبارة الساہقة : معنی قوله ٭فّانکحوا مَا طابْ لَکُم 
من النْساء مُثنی وَفُلاثٹ وَرُباغ4 لینکح کل فرد منکم ما طاب لە من النساء اثنتین اثنتینء 
وثلاتًا ثلاٹًاء وَأربعًا أربعّاء ھذا ما یقتضيه لغة العربء فالایة تدل علی خلاف ما 
استدلوا به عليه -انتہی- وفيه ما لا یخفی علی أھل ا حجیء فإن دلالة الاأیة علی خلاف 
ما استدلوا بە عليه غیر صحیحة عند أھل الأفھام الصحیحة؛ فإن الایة ما ثبت کونہا 
مسوقة لبیان العدد ثبت ال مطلوب بلا احتیاج إلی المدد . 

الثانی والخمسون: قال: فی تفسیر قوله تعالی : لوَأَنہُم مفرَطونٌ4 من سورۃ 
النحل فی القاموس أفرط فلانًا ترکەء وتقدمه وجاوز ا لحد وأعجل بالأمر . وفیه انتحال 
زائغء وارتحال سائغ؛ فان معنی جاوز الحدہ وأعجل بالأمر لا یتعلق بأفرط فلانًاء بل هو 
متعلق بأقرط عليه؛ کما لا یخفی علی من طالع القاموس؛ لا کنظر السارق ا حجاسوس٠‏ 
ومٹل ھذہ السرقة لیس من شأن الطلبةء فضلا عن الکملة بل هو من شأن ا جھلة 
لعل 

اقالق راف تح تالق سیت تولوقانٰ ا س0 الس ارات 
سکرا وَرزقًّا حَسَنًا 4 ہو الخلال من ال خل والزبیب والنبیذ وأشباہ ذلك ٠‏ . . إلخ؛ ولا 
یخفی علی أصحاب العلم ما فی لفظ الخلال با حاء اللعجمة من السقم؛ ومثٹل ھذہ 
الأغلاط فی تفسیرك وکتبك کثیرة؛ لا مخلص لك منہاء إلا أن تتہم بہا الناسخین 
والطابعین والناقلین والکاتبینء وتلقی علی ظھورھم المبرأۃ أوزارك الکبیرةء وإنی وإن 
کنت لست أحسن مال ھذا الإیراد فإن مثل ھذا لا یستحسنه إلا أصحاب العناد 
ولعمری لو توجھت إلی جمع مثل ھذا من تصانیفك القصار والطوال لاأشکل عليك 
الأمر کل الاشکال٠ء‏ ولو أعانك جمیع أھل الکمال: واجتمع لك کل ناصر ووال: لکن 
أورد ما أورد من مثل ھذہ ال خرافات: إسکاتا لناصرك جامع الخرافات . 


رسالة تنبيه رباب الحخبرة) ٤‏ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


الرابع وا خمسون: قال: فی تفسیر قوله تعالی من سورۃ النحل هفَإِن تَولوا فانما 
عَلَيك البّلاغٌ الْميینْ يَعرفُونَ نعمة اللہ تم ینکروها4 الایة أی أعرضوا عن الإسلام ولم 
یقیلوا نا جثت بەء وجواب الشرط مخذوف؛ آی فلا لوم علیك: ٹم استائفت لبیان 
تولیہم فقال : ٭ٛفَإنَما عَلَيكَ البّلاغ٭ ما أرسلت بە إلیہم؛ وقد فعلت ذلك بہم ا بین ؛ أی 
الواضح ولیس عليك غیر ذلك. . . إلخ ء وفیه خطاأً متفاحش یعلمه کل مارسء فإن قوله 
تعالی : إفَإنَمَا عَلَيك البّلاغغ4 لا بیکن أن یکون مستأنفة لبیان التولی ؛ إنما هو دال علی 
بت آپ القر طی عوالاسضاتف لات التولے 'اتقاىی قرندالان: 

اقلاسی واقاس وت قالہ فی شر تولاقالق سپ نامز وزلا تھوا 
انان ند تر ما4 رس راع مداالسوم ون لی ار شال ول 
>وَاخِكُم اللٌ باللّخو فی أَيْمانِكُم4 ویمکن أن لا یکون التقیید بالتوکید هھنا لإخراج أان 
اللغو . . . إلخء وفیه غلط ظاہرء وخبط باهرء والصواب حذف لاء کما لا یخفی . 

السادس وا خمسون : قال: فی تفسیر قولە تعالی : هأقم الصّلاۃ لِدُلُوكِ الشمسِ 
إلی عغُسق اللیل٭ من سورۃة بنی إسرائیل استدل بہذہ الغایة من قال أنْ صلاة الظھر 
یتمادی وقتہا من الزوال إلی الغروب؛ وروی ذلك عن الأوزاعی وأبی حنیفةء وجوزہ 
مالك والشافعی فی حال الضرورة ۔انتہی- وفيه افتراء علی أبی حنیفة فإنه لا أثر فی 
کتب مذھبه وغیرہ لھذہ الروایة . 

السابع وا حخمسون: اختار فی تفسیر سورۃ الکھف١فی‏ تفسیر قصة موسی مع 
ا خضر علی نبینا وعلیہما الصلاۃ والسلام فی باب الخضر موته وعدم بقاءہ علی ما هو 
رای البخاری وابن ا جچوزی وابن تیمیة مع أحزابهء وھو قول شاذٌ مردودء مخالف 
لحمھور السلف والخلف مطرودہ لا یکن إیراد دلیل صحیح نجیح علی ھذا الإنکار 
وکل ما ذکرتە أصحاب الانکار باطل عند الأخیار ومھمل عند الکبارء ولا عبرة ما 
یقال : إنە تمقذھب به ابن تیمیة ا لحنبلی والبخاری وابن ا حوزی وابن العربی ء فإن العبرۃ ما 
یدل عليه الدلیل ء لاما اختارہ ھؤلاء من غیر دلیلء 

قال العفیف عبد الله بن اُسعد الیافعی فی کتابہ  :‏ روض الریاحین فی حکایات 
الصالحینٴ : الصحیح عند ا حمھور أنە الآن حی ء وہبہذا قطع الأولیاءء ورجصه الفقھاء 


رسالة ہتنبيه رباب البرَة) ٢‏ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


والأصولیون واکٹر المحدثین؛ ومن نقل ذلك عن المذکورین الشیخ أبو عمرو بن 
الصلاح ونقله عنە الشیخ محی الدین النووی وقررہء وسأل جماعة من الفقھاء الشیخ 
الإمام عز الدین بن عبد السلام قالوا لە: ما تقول: فی ا خضر؟ أ حیٗ هو؟ فقال: ما 
تقولون: لو أخبرکم ابن دقیق العید أنه رآہ بعینه أکنتم تصدقونه أم تکذبونە؟ فقالوا: 
نصدقه؛ فقال : قد ۔واللہ- أخبر عنه سبعون صدیًا اٴ م رأوہ بأعینہم؛ وکل واحد منہم 
افضل ى ان دیق اعد اتی 

وقال علی القاری فی رسالته کشف الحذر عن أمر ا خضر ‏ قال النووی فی شرح 
صحیح مسلم ‏ : قال جمھور العلماء : إنه حی موجود بین أظھرناء وذلك متفق عليه عند 
أھل الصلاح وا لمعرفة؛ وحکایاتہم فی الروایةء والاجتماع بە والأخذ عنه فی سؤاله 
وجوابہء ووجودہ فی أماکن الحیر والمواطن الشریفة آکثر من أن تحصرء وأشھر من أن 
یذکرء وقال ابن الصسلاح : ہو حی عند جماھیر العلماء والعامة معھم فی ذلك - 


02۔ ‏ 
وفیە أیضنً : قال آخرون أنە میت لقولہ تعالی : ٭وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد4 
وبقوله عليه السلام بعد ما صلی العشاء لیلة : آرأیتکم لیلتکم ھذہ: فإن علی رأس مائة 
سنة لا یبقی من هو الیوم علی ظھر الأرض أحدہ ولو کان ال خضر حیا لکان لا یعیش 
بعد وأجیب عن الاَیة بأنه لا یلزم من طول ال حیاۃ الخلد یعنی عدم الملمات؛ وعن 
ا حدیث بأنە کن أنە لم یکن فی ذلك الزمان علی ظھر الأرض؛ بل کان علی متن 
الھواء أو ظھر ا ماء والأظھر فی ال حواب أنه مستثنی للعلم بأنە طویل ا حیاةۃ -انتہی- . 
وفیه أیضا : سثل البخاری عن ا خضر وإلیاس ھل ھما حیان؟ فقال : کیف ھذا وقد 
فال النبی پل : ۷لا یبقی علی رأس مائة سنة من هو الیوم علی ظھر الأرض أحد٤ء‏ وسٹل 
عن ذلك غیرہ فقرأ فإوَمَا جَعَلنَا لیشر مِن قَبلِكَ الخْلدَچ4 وا جواب عن الثانی ظاھرء إذ 
اللخلد من لا وت أبداء ولم یقل بہذا أحدء وأما خبر البخاری فلم یوجب نفی حیاته فی 
زمانه عليه السلامء وإنھا یفید مضی مائة سنة من الأیامء وأجیب عنە بأنه لم یکن حینثذ 
علی ظھر الأرض؛ وبأن ا حدیث عام فیمن شاھدہ من الناس بدلیل استثناء ا ملائكکة 
والشیطان: وحاصله انخزام القرآن الأول نعم هو نص علی بطلان المدعین من المعمرین 


رسالة ۷تنبيه أرباب ا خبرة٤‏ ۷ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


کرتن العندی وغیرہ من الکذابین ۔انتہی۔ . 

وفیه أَيضنًا قال -۔أی ابن القیم- : سئل عنه شیخ الإاسلام ابن تیمیة فقال : لو کان 
ا خضر حا لوجب عليه أن یأتی النبی ِء ویجاھد بین یدیه ویتعلم منەء وقد قال النبی 
یوم بدر : (اللھم إن تُہلك ھذہ العصابة لا تُعبد فی الأرض وکانوا ثلاث مائة وثلائة 
عشر رجلا معروفین ہأسماءہم وأسماء آباءھم وقبائلھم؛ فأین کان الخضر حینیئل . 

قلت ھذا الکلام غریب من شیخ الإسلامء فإنه لم یقل بە أحدمن علماء الإٴسلام: 
فھذا خیر التابعین أویس القرنی لم تتیسر لە الصحبة وا لمرافقة فی للجاھدة؛ ولا التعلم من 
غیر واسطةء علی أنا نقول : إن الخضر کان یأتيه ویتعلم منەء لکن علی وجہ ا خفاء لعدم 
کونە مأمورا بإتیان العلانیة لحکم آلھیة اقعضت ذلك؛ وأما ا حدیث فمعناہ: أُنە لا تعبد فی 
الأرض علی وجه الظھور والغلبة وقوۃ الأمةء وإلا فکم من مؤمن کان فی ا مدینة وغیرھا 
حینثذ ولم یحضر بدرا. 

ٹم قال أی ابن القیم عن أبی الفرج ابن ال جوزی : الدلیل علی أن الخضر لیس بباتي 
فی الدنیا أربعة أشیاء: القرآن والسنة وإجماع المحققین من العلماء والمعقول؛ أما القرآن 
فقوله تعالی : لاوما جعلنا لبشر من قبلك الخلد. 

قلت : قد سبق ا جواب عنه علی وجه الصواب؛ ولیس امراد بە طول العمر؛ فإن 
عیسی کان قبل نبیناء وقد طال عمرہ ہبإ|جماع الأنامء قال : وأما النقل فذکر حدیث 
أرأیتکم لیلتکم ھذہ فإن علی رأس مائة سنة لا یبقی علی ظھر الأرض ممن هو الیوم 
متفق عليهء وفی صحیح مسلم عن جابر أن رسول ال قال قبل موتە بقلیل : ما من نفس 
منفوسة یأتی علیہا مائة سنة؛ وھی یومٹذ حیة؛ ثم ذکر عن البخاری وعلی بن موسی 
الرضا أن الخضر مات؛ أقول : لو صح عنہما هذا یقال لھما متی مات -انتہی ملخّصا- . 

ومن أراد أن یقف علی تفصیل وتحقیق وتنقیح وتدقیق ؛ فلیطالع رسالة القاری 
وغیرھا بظھر لە ما قیل : فی ھذا الباب من أقوال الإقرار والإنکار مع أدلتہا مع مالھا وما 
علیہاء ولو لا خوف الإاطناب لطولت الکلام فی ھذا الباب . 

وخلاصة امرام فی القام أن قول من ادعی مماتەء وأنکر حیاته قول بلا دلیلء لیس 
لہ أصل أصیلء وکل ما استدلوا بە عليه من الآّیات والأحادیثء فلا یدل عليه وأما 


رسالة ہ9تنبيه أرباب الحخبرة) ۸ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 
الاستدلال بالمعقول فمٰاسد من أصله وفساد الأصل ینبی عن فساد فرعه عند ماھری 
النقولء إذ لا دخل للعقل فی النقلء ولا مجال للرأی فی الأمر الخارج عن الرأی: 
وأوهن منە الاستدلال بالإجماعء إذ لا إجماع مع ثبوت ال جلاف والنزاعء فمع ذلك کله 
القول بأن ا حق هو ما ذھب إليه البخاری وابن تیمیة قول بلا حجة وبینةء ومثله مردود 


علی قائلهء ومطرود علی ناقله. 

الثامن والخمسون: ذکر فی تفسیر قولە تعالی : ف صم بکم عم ی4 من سورة البقرة 
شعرا بہذہ العبارة: 

صم إذا سمعوا خیر ذکرت بە وإن ذکرت بسوء کلھم أذن 


انتہی . 

وفیه خطاً یظھر مما ذکرتە فی الباب ا لخامس من ھذا الکتاب ؛ وھو شاهد علی عدم 
مھارته فی فن العروض وعدم اھتداءہ إلی الصواب . 

التاسع وا خمسون: قال: فی تفسیر قوله تعالی : لإلكَ لا تُسمع الموتی ولا 
تسمع الصم الاعاء4 من سورة النمل ؛ أی موتی القلوب وھم الکفارء شبّه الکفار 
الدعاء إلی الله ٭ وظاھرہ نفی سماع الموتی علی العمومء فلا یخص من إلا ما ورد بدلیل 
-۔انتہی ملتقطا۔ . 

9 0 لکكنە مردود عند الناقدین ‏ 
ومطرود عند ا ماھرین: وقد وردت أخہار وآناؤ بسماع کل میت ولو کان من المفار 
والفجار فقوله: بالموتی الذین لا حس لھم:؛ ولاعقل سفسطة؛ وقوله : ظاھرہ نفغی 
سماع ا موتی مغلطة وقوله: لا یخص من إلا ما ورد بدلیل مزخرفةء فان الدلائل تدل 
علی ثبوت السماع واللإدراك فی کل میتء ولو کان من الفئة الملضللة لا فی بعضھم 
حتی یخص من دلیل العمومء وتخصیص العام بالعام لا معنی لە عند أصحاب الفھوم : 

ابی الفتی إلا اتباع الھوی ومنہج الحق له واضح 

ما بیان ان الاستدلال بہذہ الاأیة علی نفی السماع للاٴمواتء غیر صحیح عند 
الأثبات : فھو أن اللہ تعالی قال فی سورۃ النمل : 


رسالة ہتنبيه رباب الحخبرة) ۹ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


ہے ور ھی مو و ہے 


لن ھذا القرآَنَ یق عَلی بی اِسرَائيلَ أكر الذی ھُم فٍِهِيَختلِثونَ وَإنه ھی 
ورحمة للمُؤمنینَ إِنَ رَبك یقضی بینۂُم بحکمە وھو العَزیزٌ العَليم فَتَوکَل عَلی ال إِنَكُ 
عَلَی الْحَق الین إِلَكَ لا تُسمع الْمُوتی ولا تُسمع الصّم الدَعَاءَ إِذًا لوا مُديِرينَ وَمَا أُنتَ 
بادق الِعَی عن الام آن ‏ تسمع إلا من یؤمِن بأياتنا فَهُم مُسلِمُو ن4 وقال فی سورة 


سے سے 


الروم : ۶۹ْٹئٰ ٰ9 ۶000 
مُن یؤمن بأیاتنا فَهُم مُسلِمٰونً4٭ء وقال فی سورة فاطر: 'إوما یستوی الأحیَاءٌ ولا 


الأموات إِنَ الله یسمع مَن یشَاءَ وم أنت ہمسمع من فی القبُورإن أنتَ إلا تَذی ر4 . 

فتعلق منکرو السماع بہذہ الآایات فأنکروا السماع؛ وأنْبتوا عدمه بطریقتین 
را ےت ےت ہے جو 
حقیقَةء وقد نمی عنہم السماع رأَسا. 

وھو مردود بوجوہ مقبولة عند اأصحاب الوجوہ: الأول : إنا لا نسلم أن ا مراد بہا 
ہو ا میت ا حقیقی والعرفیء بل ا مراد بە هو الکافر ا متصف با موت القلبی ء کما فی قوله 
تعالی : أو مَن کَانَ میتّا فَاحیبنَاہ وَجَعَلنَا لە تُورا یٔمشی بە فی الّاس کَمَن ملله فی 
الظلُمّاتِلیسرَ بِخّارج مُنہّا 4 ونظیرہ قوله تعالی فی شأنہم: صم بکم عمیٗ فَھُم لا 
یِرجَعُو ن4 وقوله تعالی فی حقھم رات مم وجب و وہ 
إلا دعاء وَنداءَ صم بکم عمی فَهُم لا بَعقلُونٌ4 وقوله تعالی فی وصفھم: ولا تسمع 
رد وھ شا مھت 
من الآیات التی وصفھم اللہ فیہا بأوصاف ا حیوانات وا حمادات؛ وأأطلق علیہم ما یطلق 
علی فاقد الملشاعر والإدراکات علی سبیل التشبیه والاستعاراتء فھل یصح لأحد ان 
یقول أن ا مراد بالصم والعمی والبکم وغیرھا معناھا ا حقیقی ء أو العرفی؛ کلا والل لا 
یقول بە إلا من یکون عمھا وأعمیء ومن کان فی ھذہ أعمی؛ فھو فی الآخرۃ اُعمی: 
ولا یتفوٴہ بە إلا من یکون جاھلا عن المحاورات العربیةء وعاریّا عن فھم الاستعارات 
الأدبیةء ولو تتبعت القر آن بنظر بصیرء لوجدت فيه من مثل هذا أکثر بکثیر . 


سا لات اذحات اس 2ا ٠‏ تق سالاعات لت ال 
ہہ از نات : بیاں بعص مو 


وبا حملة فھذہ الآیات التی فیہا نفی سماع الأموات واردة فی حق الکفار المشبہین 
بالأموات؛ فھی نظائر قوله تعالی : ٭إِلّكَ لا تہدی من أحببت ولکن اللہ یہدری من 
یشَاءُ4 وغیر ذلك من الاآیات؛ ویدل علی ما ذکرنا دلالة لا خفاء فیہا سباق تلك الایات 
وسیاقھاء وکل من لە أدنی وقوف بأسرار الاّبات القرآنیة ومناسباتہاء لا یکاد یتوقف فی 
بطلان أخذ المعنی ا حقیقی فیہاء اللخالف بسیاقھا . 

الوجه الثانی : أنا سلّمنا أن ا مراد بالمیت ومن فی القبر هو معناہ العرفی؛ لکن لا أثر 
فی تلك الآیات لنفی السماع البشری؛ وإنا نفی فیہا الإ(سماع النبوی؛ فإنه خوطب النبی 
فیہا بأنك لا تسمعھم؛ أی لا تقدر علی إسماعھم؛ ولا یلزم فیہا نفی سماعھم 
باسماع ربہم؛ ونظیرہ قولە تعالی : لوم رمیت إذ رمیت ولکن اللہ رُمی 4 وقوله تعالی : 
طإلّكٗ لا تہدی مَن أحیّبت ولک اللہ بہدی مَن یش ء4 وقول تعالی : ڑاأنشُم تَرَعُونَہ أم 
تن الزَارِعُونٌ4 ویویدہ قوله تعالی : ٭إن ال يَسمَعْ مَن يَشاء وَمَا نت یمم من فی 
القبُور گ1 . 

الوجه الثالث : سلمنا أن الملقصود من ھذہ الآّیات نفی سماع الأموات ؛ لکن کثیر 
ما یحکم بعدم شیء باعتبار عدم تحقیق أثرہ بقوتەء ولا یلزم منه عدمه عن رأسە؛ کما فی 
فوله تعالی : إوما رمیت إذ رمیت 4 حیث نفی الرمی عن النبی ولا مع ثبوتہ عنہ لعدم 
ترتب أثرہء وھو وصول قبضة من تراب فی أعین جمع من أعداءہ بقوۃ نفسە؛ بل بقدرۃ 


ری 


فظھر بہذا کلە أن قوله ظاھرہ نفی سماع ا موتی باطل من أصلهء فإن هذا الظاھر إنما 
یحکم بکونە ظاه را من یکون جاھلا عن أسرار کلام ربەء وأما الغائص فی بحار دقائق 
العربیةء والخائض فی حقائق الآیات القرآنیةء فیعلم علم الیقین؛ إنه لیس بظاھر ‏ بل 
باطل بالیقین . 

الطریقة الثانیة : وھی بعد تسلیم أن الآّیات محمولة علی الکفار ان الکفار ما 
شیہوا فیہا بالأمواتء دل ذلك علی عدم سماع الأمواتء فإن وجه الشبه لابد أن یتحقق 
فی ا مشبہ بہ بوجہ آتمء وإن هو هھنا إلا نفی السماع الأعمء وفیه خدشة لا تخفی علی 
أرباب اس حجی ء فإن من ا معلوم أُن وجه الشبہ یکون مشترکا بین ا مشبه بە والمشبەء وعدم 


رسالة ا تنبيه رباب ال حبرة) کڈ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


السماع لیس متحققًا هھنا فی الشبه؛ فکیف یصح جعلە وج الشبهء بل الصحیح أن وجه 
الشبه ھھناء هو عدم إجابة ا حق؛ ونفع السماع باختیار ا حق؛ ولا شبہة فی کونہ آتم فی 
اللیت ا حقیقی من ا میت القلبی؛ لکونە مرتحلا من الدار التکلیفی إلی الدار البرزخیء ولا 
یلزم منه نفی سماعه بالکلیةء وعدم إحساسه وإدراکه وشعورہ لکل جزئیة وکلیة . 
وبا جملة فھذہ الطریقة أوھن من الأولی: وأضعف وأخزی: لا شی علیہا أحد من 
أرباب العّلی والہی . 

وأما بیان أن قولە : الذین لا حس لھم ولا عقل سفسطة؛ وأن قوله لا بخص 
منە... إلخ مزخرفة؛ فھو أنه قد وردت کثیر من الأخبار ا مرفوعة الصحیحة بإثبات 
العقل والإدراك والسماع لکل میت ء ولو کان من الطوائف القبیحةء وشھدت بذلك آثار 
موقوفة علی الصحابة ومن بعدھم من حَمَلَة الشریعةء وا لموقوفة فی ھذہ السألة فی حکم 
المرفوعةء ولیس ذلك خاصا بوقت عود الروح إلی ال حسد فی القبر عند سڑال نکیر 
ومنکر؛ بل هو حاصل لە فیما تقدم وما تآخرء فأآخرج ابن أبی شیبة عن آبی ھریرۃ قال : 
لا یقبض اللؤمن حتی یری البشری؛ فإذا فبہض نادی فلیس فی الدار دابة صغیرة ولا 
کبیرة إلا وھی تسمع صوتہ إلا الثقلین من الإانس وا لجن؛ تعجلوا بی إلی أرحم 
الراحمینء فإذا وضع سریرہ قال : ما أبطأً ما تمقشون" ا حدیث . 

وأخرج أیضًا عن ربعی قال: قیل لی : مات أخوك؛ فجثت سریعًاء وقد سجی 
بثوبەء فأنا عند رأسە أستغفر لە وأسترجع؛ إذ کشف الثوب عن وجھه؛ فقال: السلام 
عليکم؛ فقلنا: وعليکم السلام سبحان اللہ فقال : سبحان اللہ إنی قدمت علی اللہ 
فتلقیت بروح وریحان ورب غیر غضبان؛ وإنی استأذنت رہی أن أخبرکم وابشرکم: 
واحملونی إلی رسول الله و فإنه عھد إلیٰ أن لا یبرح حتی آتيه -انتہی- . 

وأخرج جویبر عن أبان قال : ٭ حضرنا وفاۃ مورّق العجلی؛ فلما سجی رأینا نورا 
ساطمًا قد سطع من عند رأسه حتی خرق السقف؛ ثم رأینا نورا سطع من وسطہء ئم إنه 
کشف الثوب عن وجھهء فقال : ھل رأیتم شیتّا فقلنا نعم ء وأخبرناہ بالذڈی رأیناہء فقال : 
تلك سورۃ الم سجدۃ قد کنت أقرأھا فی کل لیلةٴ ا حدیث . 

وأآخرج ابن أبی الدنیا عن ا حارث قال : آلی ربیع بن حراش أن لا یفتر أسنانه 


رسالة ۷تنبيه أرباب الحخبرة) ٦۲‏ بیان بعضں مسامحات مؤلف الحطة 


ضاحکا حتی یعلم أین مصیرہ فما ضحك إلا بعد موتەء وآلی ربعی بعدہ أن لا 
یضحك؛ حتی یعلم أ فی الحنة هو أم فی النار قال : فلقد أخبرنی غاسلە أنە لم یزل 
ساس تر ھٰرسشتیی۔ 

وأخرج أَیضًا عن مغیرۃ بن خلف : ان رویّة ماتت فغسلوها وکفنوھاء ثم إنہا 
تحرکت: فنظرت إلیہمء فقالت : أبشرواء فإنی وجدت الأمر أیسر مھا کنتم تخوفون بەَ 
ال حدیث . 

وأخرج عن خلف بن حوشب قال: مات رجل با لمدائن وسجی؛ فحرك الٹوب ء 
فکشف عنه؛ وقال قوم مخضبة لحاھم فی هذا الملسجد یلعنون أبا بکر وعمر ویتبرئون 
منہما الذین جاؤونی یقبضون روحی یلعنونہم ویتبرئون منہم ٴ -انتہی-. 

وأخرج أَیضا عن عطاء الخراسانی قال: استقضی رجل من بنی إسرائیل أربعین 
سنةء فلما حضرته الوفاۃء قال: إنی أری آنی هالك فی مرضی ھذاء فإان ملکت 
فاحبسونی عندکم أربعة أیامء أو خحمسة أیامء فإن رأیتم منی شیتّاء فلینادینی رجل 
منکم؛ فلما قضی جعل فی تابوتہ فلما مضت ثلائة أیام إذا ھم بریحةء فنادی رجل 
منہم : یا فلان! ما هذہ الریح؟ فقال : قد ولیت القضاء فیکم أربعین سنةء فما رابنی شیء 
إلا رجلان أتیانی فکان لی فی أحدھما هوی؛ فکنت أسمع من بأذنی التی تليه أکٹر مما 
أسمع بالآخری؛ فھذہ الریح منہا ۔انتہی۔ . 

وآخرج أحمد فی مسندہٴء والطبرانی فی ٴالأوسط ٴء وابن أبی الدنیا وغیرھم 
عن أبی سعید ا خدری قال؛ قال رسول اللہ لٍ: ۷ إن الیت یعرف غاسله ومن یحمله 
ویکفنە ومن یدليه فی حفرته) -انتہی- . ۱ 

وآخرج ابن أبی الدنیا عن مجاھد قال : ٴ إذا مات المیت؛ فما من شیء إلا وھو یراہ 
عند غسله وحمله حتی یوصلە إلی قبرہ -انتہی۔ . 

وأخرج أَیضًا عن عمرو بن دینار وبکر بن عبد اللہ وسفیان وحذیفة رضی اللہ عنه 

وأخرج أَيضًا عن ابن أبی لیلی: قال: ٴالروح بید ملك؛ شی بە مع ا جنازة 
فیقول لە: اسمع ثناء الناس عليك ٭ ۔انتہی- . 


رسالة ہتنبيه رباب الحخبرة) ٣‏ اع انت مزلت ئل 

وآخرج البخاری ومسلم عن انس: ٴ أن النبی َه وقف علی قتلی بدرء فقال : یا 
فلان! یا فلان! یا فلان! ھل وجدم ما وعد ربکم حقا؟ فإنی وجدت ما وعدنی ربی 
حقٌاء فقال عمر: یا رسول اللہ! کیف تکلم أجسادا لا أرواح فیہا؟ فقال : ما أنتم بأسمع 
ما أقول منہم: غیر أنہم لا یستطیعون أن یردوا شیتًاٴ -۔انتہی- . 

وأخرج أبو الشیخ عن عبید بن مرزوق : کانت امرأۃ تقم السجدء فماتت فلم یعلم 
بہا رسول الل و غمر علی قبرھاء فقال : ما ھذا القبر؟ قالوا: قبر أم محجن ؛ فقال : 
ای العمل وجدتِ أفضل؟ قالوا: یا رسول اللہ : أُتسمع؟ فقال: ما أنتم بأسمع منہاء 
فذکر أنہا أجابت قم الملسجد ۔انتہی۔ . 

وأآخرج البخاری ومسلم وغیرھما عن أبی سعید الخدری؛ قال: قال رسول اللہ 
: (إذا وضعت ال جنازة واحتملھا الرجال علی أعناقھم فان کانت صالحة قالت 
قامونی وإن کانت غیر صالحة قالت یا ویلھا أین تذھبون یسمع صوتہا کل شیء إلا 
الإانسان ولو سمعه لصعق) -انتہی۔. 

وآخرج ابن أبی الدنیا عن عمر بن ال خطاب مرفوعًا: ما من میت یوضع علی 
سریرہء فیخطاً بە ثلاث خطوات إلا تکلم بکلام یسمعه من شاء الله إلا ا جن والانس : 
یقول : یا إخوتاہ یا حملة نعشاہء لا تغرنکم الدنیا کما غرتنی؛ ولا یلعین بکم الزمان کما 
لشہوی* اطذیکۃہ 


وأآخرج أحمد فی ٴکتاب الزھد ٴ عن أم الدرداء قالت : ٴإن المیت إذا وٴضع علی 
سریرہ فإنه ینادی یا أھلاہ یا جیراناہء یا حملة سریرہء لا تغرنکم الدنیا کما غرتنیَ 
اشذیح: 

وأآخرج الطبرانی فی ٴالأوسطء وابن أبی شیبة وابن جریر وابن حبان وابن 
مردویه وا حاکم والبیہقی؛ وھتاد فی ٴکتاب الزھدٴ مرفوعًا: اوالذی نفسی بیدہ إِن 
المیت إذا وضع فی قبرہ إنه لیسمع خفق نعالھم حتی یولون عنہ) ا حدیث . 

وأآخرج البخاری ومسلم وغیرھما مرفوعَا: ۷ إن العبد إذا وضع فی قبرہ وتولی عنه 
أصحابه وأنه یسمع قرع نعالھم) ا حدیث . 

وآخرج مسلم: أن النبی ول مر علی موسی لیلة الإٴسراء وھو قائم یصلی فی قبرہ 


رسالة ہتنبيه أرباب الحخبرة) ٤‏ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


۔انتہی-. 
وأخرج أبو نعیم فی ٴا حلیة : أن ثابتّا البنانی رأوہ قائمًا یصلی فی قبرہ -انتہی- . 
وآخرج أبو نعیم وابن جریر فی ٴتہذیب الآثار ‏ عن إبراھیم : قال: حدثنی الذین 

کانوا رون با مقابر قالوا: کنا إذا مررنا بجنبات قبر ثابت البنانی سمعنا قراءة القرآن - 

انتہی-. 
وأخرج الترمذی وحسنە؛ وا حاکم والبیہقی عن ابن عباس قال: قال: ضرب 

بعض أصحاب النبی ٹل خباءہ علی قبرء وھو لا یحسب أنە قبر؛ فإذا فيه إنسان یقرأً 

سورة الملك حتی ختمھاء فأتی النبی پل فأخبرہ: فقال : ھی الانعة ھی المنجیة تنجیه 

من عذاب القبر ۔انتہی۔ . 
وأآخرج ابن عدی والبیہقی والترمذی وابن ماجة والعقیلی وا خطیب وغیرھم 

مرفوعا : أنہم یتزاورون فی أکفانہم ۔انتہی-. 
وأخرج ابن أُبی الدنیا فی القبور عن عائشة مرفوعًا: ما من رجل یزور قبر أخيه 

ویجلس عليه إلا استانس ورد عليه حتی یقوم -انتہی- . 
وأخرج البیہقی فی ٴ شعب الایمان ٴ عن أبی ھریرة قال: إذا مر الرجل بقبر أخبه 

بعرفهء فسلم عليه عرفه ورد عليه السلامء وإذا مر بقبر لا یعرفهء فسلّم عليه رد عليه 

السلام ۔انتہی۔ . 
وآخرج ابن عبد البر فی الاستذکار و التمھیدٴ وصححہ عبد الحق عن ابن 

عباس مرفوعا: ما من أحد یر بقبر أخيه اللؤمن کان یعرفه فی الدنیاء فیسلم عليه إلا 

عرفه؛ و رد عليه السلام ‏ -انتہی-. 
وفی روایة ابن أبی الدنیا فی 'کتاب القبور ‏ والصابونی فی المائتین من طریق أبی 

ھریرة مرفوعا: ما من عبد مر علی قبر رجل یعرفه فی الدنیاء فیسلم عليه إلا عرفهء ورد 

عليه السلام -انتہی- وعند العقیلی عنه قال : قال أبو رزین: یا رسول اللہ ! إِن طریقی 
علی الموتی؛ فھل من کلام أتکلم بە إذا مررت علیہم؛ قال : قل : السلام علیکم یا أأھل 
القبور من ا مسلمین وا لمؤمنین؛ أنتم لنا سلف ونحن لکم تبع؛ وإنًا إن شاء اللہ بکم 

لاحقونء قال : یا رسول ال ! أ یسمعون؟ قال : یسمعون ۔انتہی۔. 


رسالة ہتنبيه رباب الحخبرة) 7ڈ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 
إِنما هو أبی وزوجی: فلما دفن عمر معھما ما دخلته إلا وأنا مشدودة علی ثیابی حیاء من 
عمر رضی الله عنه ۔انتہی- . 

وفی الباب حکایات کثیرۃ وروایات غفیرة توافق ما سطرناھا ولو لا خوف 
التطویل المملء والتفصیل المخل؛ لأشْبعنا الکلام بذکرھا مع أن ا حیٗالعاقل یکفیه ما 
ذکرنا وصاحب الغی الباقل لا ینفعه شیء وإن زدنا۔ 

فانظر إلی ھذہ الأموات کیف أنکروا سماع الأموات؛ وحسھم ونطقھ 
وشعورھم وإدراکھ وشبہوھم بالحمادات ا حالیة عن مطلق الإدراکات مع ثبوت ذلك 
ا یبلغ بججموعہ إلی حد التواتر اللعنوی؛ وإن لم یکن شیء منە متواتر بعینه بالتواتر 
اللفظی . 

ومن أُردا إزاحة شبہاته الرکیکة؛ فلیرجع إلی کتب الأئمة الشریفة کا کتاب 
الروحٴ لاہن القیم ا جوزی تلمیذ ابن تیمیة ال جنبلی؛ و الصارم ا منکی علی نحر ابن 
السہکیٴ من مؤلفات ابن عبد الھاد ال حنبلیء و شفاء السقام فی زیارۃ خیر الأنامٴ 
للسبکی؛ و ارتیاح الأکباد بفقد الأولاد” للسخاوی؛ و شرح الصدور بشرح حال 
الموت والقبور للسیوطیء و تذکرة القرطبیٴ وشروح صحیح البخاری ٴ کا فتح 
الباری للعسقلانی؛ و عمدۃ القاری ٴ للعینیء و الکواکب الدراری ‏ للکرمانی؛ و 
شرح مسلمٴ للنووی إلی غیر ذلك من کتب الملحدثین وزبر ا لمتقدمین والمُحدثین من 
المتکلمین والمفسرین؛ ومن لم یفتح بصرہ: ولم یرفع کدرہء فلیبيك علی نفسه إلی أن 
یدخل فی رمثهء فیسمع فیه خطابات الأحیاءء ویبدو لە ما لم یکن یحتسب حین کون من 
الاعتقاد والیقین: عصمنا اللہ وجمیع خلقه من مثل ھذہ ال حسرۃ بعد فوتہ و حفظنا الله 
وجمیع عبادہ من مثل ھذہ التّرۃ بعد ماته . 

الستون : قال فی تفسیر سورۃة النمل عند ختام قصة بلقیس وسلیمان عليه الصلاۃ 
طویل ان سلیمان تزوجھا بعد ذلكء قال أبو بکر بن أبی شیبة : ما أحسنە من حدیث . 


رسالة (تنبيه رباب الحخبرة) ٢‏ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


قال ابن کثیر فی تفسیرہ بعد حکایة هذا القول : بل ھو منکرء والأقرب فی مثل 
هذہ السیاقات أنہا متلقاۃ من أھل الکتاب ما یوجد فی صحفھم؛ کروایات کعب ووھب 
فیما نقلا إلی ھذہ الأمة من بنی إسرائیل من الأوابد والغرائب والعجائب ما کان ومالم 
یکن ومما حرف وبدل ونسخ -انتہی- وکلامه ھذا هو شعبة ما قد کررناہ فی هذا التفسیر 
ونبہنا عليه فی عدة مواضعء وکنتٗ أظن أنە لم ینبه علی ذلك غیری؛ فا حمد لل علی ھذہ 
الموافقة منل ھذا ا حافظ المنصف -۔انتہی- . 

وأنت تعلم أن ھذہ الوافقة فی مثل ھذا الملقامء لیس ما یحمد عليه أرباب الأفھامء 
فان قول ابن کثیر هہذا فیما رواہ ابن عباس؛ أو آفتی بەء لا یعتد بە لثبوت أُن ابن عباس لم 
یکن یأخذ عن أحبار أھل الکتاب؛ بل یجتنب عنە أشد الاجتنابء وقد مر بحثه سابقاء 
فتذکرہ أَنھا. 

ا حادی والستون : قال : فی تفسیر سورۃ الطلاق عند قولە تعالی : ومن الأرضِ 
مثلَھٰن4 بعد ذکر أثر ابن عباس المشتمل علی تعدد الأوادم مع ما قیل فی تأویله وتضعیفه 
ا حاصل أن الأئر المذکور وإن صح فھو موقوف شاذء والشاذ لا یحتج بەء والموقوف لیس 
بحجة -انتہی- . 

وھو قول باطل لا یصدرہ إلا ممن هو غافل عن تصریحات الاماٹل ٭ فلیس کل 
شاذٌ مردودا ولا کل موقوف غیر محتج بە عند الأفاضل٠‏ کما بسطت ذلك فی رسائلی 
المولفة فی هذہ السألةء وقد تقدم نہذ منە فی المباحث ا متقدمة . 

الثانی والستون : ذکر فی رسالته ٴالبلغة فی أصول اللغة فائق الزمخشریء وأرخ 
رتا الات رٹلائن رسکمشائار :مر مخالت ما :ڈکر. فی:القصت الال َن 
ا إتحافہهوفی إکسیرہٴ عند ذکر ٴکشافهٴ : أنه مات سنة ثمان وعشرین وخمسمائة. 

الثالث والستون : قال فی رسالتہ ‏ حضرات التجلی من نفحات التحلی والتخلّی 7 
عند البحث عن معجزۃ شق القمر للشیخ رفیع الدین الدھلوی فی هذا رسالة فارسیة : 
أتی فیہا بإثبات هذہ اللعجزۃ ما یشفی؛ ویکفی لکل أحدء ولوالدہ الشیخ مسند الوقت 
اأُحمد ولی ال اللحدث الدھلوی طریقة أخری أنیقة فی بیان هذا الاعجازء تفرد بہا فی 
کتابه ‏ التفھیمات الإلھیة َء حیث أوضحه بکلام بلیغ فی غایة ا متانة واللطافة والتحقیق ء 


رسالة ۷ تنبيه أرباب الحخبرة) ۷ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 
کت سس ھ د ا لت سس لوت سس شییےشسیش شش ششتڈ سسجت 


ولم یشعر بە بعض من یدعی الفضل الذی هو من الفضولء لا من الفضیلة ونسب إلی 
جنابه ا معلی إنکار تلك المعجزةء وحاشا بابه العلی أن یرمی بہذہ ال مساءة فی الفھم 
والعقل بل أتی الاآتی بە من قبل نفسه الأمارۃ بالسوء. . . إلخ . 

وقد اأشار بہذہ العبارة الرکیکةہ وا حملة ا حبینة إلی ما أوردہ الوالد العلام: أدخله 
اللہ دار السلام علی عبارة التفھیمات یعنی: أما شق القمر فعندنا لیس من 
اللعجزات. . . إلخ؛ فی رسالته نظم الددر فی سلك شق القمر ‏ وقد أساء الأدب 
بحضرته علی حسب عادته من ذکرہ کبراء أأھل السنة بألفاظ لا تختارھا إلا أھل ا جحنة 
ولم یفھم مراد المورد الحقق؛ ولم یعلم مقصد الراد اللاقق؛ ولنعم ما قال الذھبی فی 
سیر النبلاءٴ فی ترجمة ابن حزم الظاھری عائبًا وطاعتًا: لم یتأدب مع الأئمة فی 
الخطابء بل فجج العبارةء وسب وجدع؛ فکان جزاءہ من جنس فعله؛ بحیث إِنه 
أعرض عن تصانیفه جماعة من الأئمةء وھجروھا ونفروا منہاء وأحرقت فی وقت - 
انتہی۔. 

وقد فصلت امرام فی هذا ا مقام فی رسالتی جمع الغرر فی رد نثر الدرر ء فعليه 
ان بطالعھا لتتمیز عندہ ا حصی من الدررء ویعرفٰ الفرق بین صوت الأسود وصوت 
الھررء وقد رد علی عباراته الواقعة فی حضرات التجلی ا متعلقة بہذا اللبحث النقی 
الصدوق الشفوق؛ حاوی الکمالات الإنسیةء حامی الطریقة السنیةء من أُرشد تلامذة 
والدی وأذکاھمء وأفضلھم وأولاھم المولوی الحکیم وکیل أحمد السکندرفوری؛ لازال 
موصوفًا بالفضل ا معنوی والصوریء فألّف رسالة سنیة سماھا ‏ السجیة الرضیة ‏ من 
شاء الاطلاع علی التحقیق ؛ فلیطالعھا بعین التصدیقء وقد أغنتنا تلك الرسالة عن 
تطویل ا مقالة فی ھذہ العجالة . 

الرابع والستون: قال فی رسالته التاج الکلل من جواھر مآثر الطراز الآخر 
والأولَ فی ترجمة الإمام أبی حنیفة : سید کل ثقةء قال ال خطیب فی ٴ تاریخهٴ : اُدرك 
أہو حنیفة أربعة من الصحابة وھم آنس بن مالك بالبصرة؛ وعبد الله بن أبی أوفی 
بالکوفةء وسھل بن سعد الساعدی با مدینةء وأبو الطفیل عامر بن واثلة مكةء ولم یلق 
أحدًا منہم: ولا أخذ عنهء وأصحابه یقولون : إنە لقی جمعًا من الصحابة وروی عنہم: 


رسالة ہ9تنبيه رباب الحبرة) ۸ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 
ولم پثبت ذلك عند أھل النقل -انتہی-. 

وفیه افتراء علی ا خطیب یعرفه کل ماھر نسیبہ فلا أثر لھذہ العبارۃ أصلا فی 
تالیفات اس لخطبب ؛ ومن بدعی ذلك فلیصحح النقل من کتب ا خطب . بل هذہ العبارۃ 
مسروقة من مرأۃ ا جناں للبافعی. وعبر الذبی۔ ونسبتہا إلی ا خطبب کید خفی . 


انظر إلی کلام البافعی فی مراۃ ا حنان ٴ فی ترجمة أبی حنیفة عند ذکر وفانه من 
حوادث سنة خحمسین ومائة بعد ذکر قدر من ماثر ومناقبه: وکان قد اأدرك آربعة من 
الصحابةء ھم آنس بن مالك بالبصرقةء وعبد الہ بن أبی أوفی بالکوفةء وسھل بن سعد 
الساعدی با مدینةء وأبو الطفیل عامر بن واثلة بمكةء قال بعض أصحاب التواریخ : لع 
یلق أحداء ولا أخذ عنە: وأصحابه یقولون: لقی جماعة من الصحابة وروی عنہم: 
قال: ولم یثبت ذلك عند أھل النقل: وذکر ا خطیب فی تاریخ بغداد : رأی أنس بن 
مالك ۔انتہی۔ . 

الخامس والستون : قال فی ذلك الکتاب فی ترجمة السیدة : نفیسة قبرھا معروف 
بإجابة الدعاء عندہء وھو مجرب -انتہی- وعلق عليه منہیة بہذہ العبارۃ لکن لا ہصح 
مثل ھذا الدعاءء فإنه خلاف السنة الملطھرة ۔انتہی-. 

ولا یخفی ما فیه علی کل أُھل حجیء فإن الدعاء من اللہ تعالی عند قبر أحد من 
اولیاء اللہ تعالی؛ لیس ممنوعا فی الشریعة المشرفةء ولم ترد بمنعه السنة المطھرۃء فدعوی 
کونە خلاف السنة مخالفة لأقوال أھل السنة . 

السادس والستون : قال فيه فی ترجمة محمد بن علی کمال الدین الزملکانی : 
صنف آشیاء: منہا: رسالة فی الرد علی ابن تیمیة ھی مسآألة الطلاق: ورسالة فی الرد 
عليه فی بحث الزیارۃء ولکن ا حق فیہما مع 'بن نیمیة نظرا إلی الدلیل ۔انتہی- . 

وھو کلام علیل؛ ومرام کلیل؛ فإن کلام ابن تیمیة فی آمثال هذہ المسالة من 
الاباطبل بالنظر إلی الدلیل یعلمه کل من أعطی العلم والفھم ٠‏ وخلّی عن سقم الفھم: 
وہ کان عقله أنقص من علمہء وفھمە أقل من فضلهء فلیبك علی نفسه إلی أن بحتف 
بامنہ, 

السابع والستون: إنه قال فی ذلك الکتاب فی ترجمة شھاب الدین محمود 


رسالة ‏ تنبيه أرباب ال حخبر ة٤‏ ۹ ببان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


الخفاجی : قلت : الڈذی وضعه رسول الله ٹچ علی القبر هو ا جحریدة لا الریحان ولا 
غیرہ وھذا فعله رسول اللہ مر ولا عموم للفعل فالڈی ذھب إليه ابن الحاج فی 
اللدخل: لعله هو الصواب -انتہی- وھذہ مغلطة واضحةء ولا یقف علیہا کل من أعطی 
الانظار الواسعةء حیث جعل ما صدرعن رسول اللہ ٹل غیر مرٴةء صادرا مرۃ واحدة. 

قال البدر العینی فی عمدة القاری شرح صحیح البخاریٴ تحت حدیث ابن 
عباس : مر النبی ٹل بحائط من حیطان ا مدینة أو مکةء فسمع صوت إنسانین یعذبان فی 
قبورھماء فقال النبی ٹل : ٭یعذبان وما یعذبان فی کبیراء ثم قال : بلی کان أحدھما لا 
یسٹتر من بولە: وکان الآخر یمشی بالنمیمة ثم دعی بحریدة فکسرھا کسرتین؛ فوضع 
علی کل قبر منہما کسرۃء فقیل لە: یا رسول اق ! لم فعلت ھذا؟ قال : لعله أن یخفف 
عنہما ما لم پییساء الذی آخرجه البخاری فی باب من الکبائر أن لا یستتر من بولەء وھذا 
لفظه فيە۔ وفی کتاب ال جحنائز وکتاب الحج والأدب وغیرھاء ومسلم والترمذی وابن ماجە 
فی کتاب الطھارۃ؛ والنسائی فیه وفی التفسیر: منہا أن فی متن ھذا الحدیث : ثم دعی 
بجریدة فکسرھا کسرتین: یعنی أتی بہا فکسرھا کسرتین وفی حدیث أبی بکرۃ رواہ 
آحمد والطبرانی آنه الذی آتی بہا إلی النبی پ چء وفی حدیث جابرء رواہ مسلم أنە الذی 
فطع الغخصنین؛ فھل ھذہ قضیة واحدةء أو قضیتانء ا حواب إنہما قضیتانء وا مغایرةۃ 
بینہما من وج : الأول: ان هذہ کانت فی ا لمدینةء وکان مع اللبی ول جماعةء وقضیة 
جابر کانت فی السفرء وکان خرج حاجتە: فتبعه جابر وحدہہء الٹانی: أن فی ھذہ 
القضیة آنه عليه السلام غرس ا حریدة بعد شقھما نصفین؛ کما فی روایة الأعمش الاتیة 
فی الباب الذی بعذہء وفی حدیث جابر مر النبی جابرا بقطع غصنین من شجرتین: کان 
النبی پچ اسنتر بہما عند قضاء حاجتهء فرمی الغصنین عن بینە ویسارہ حیث کان النبی 
یٹ جالسّاء وأن جابر سأله عن ذلك:؛ فقال: إنی مررت بقیرین یعذبان: فاحبیت 
بشفاعتی أن یرفع عنہما مادام الغصنان رطبین الثالث : آنه لم یذکر فی قضیة جابر ما 
کان السبب فی عذابہما. 

الرابع : لم یذکر فیہا کلمة الترجی؛ء فدل ذلك کله علی أنہما قضیتان مختلفتان 
بل روی ابن حیان فی صحیحهەٴ عن أبی ھریرۃ أنه صلی الله عليه وسلم مر بقبر فوقف 
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عليهء فقال : ائتونی بجریدتینء فجعل أحدھما عند رأسەہ والآخری عند رجليه؛ فھذا 
بظامرہ یدل علی أن ھذہ قضیة ثالثةء فسقط بہذا کلام من ادعی أن القضیة واحدة؛ کما 
مال إليه النووی والقرطبی -انتہی- . 

وقال الحافظ ابن حجر فی ٴ فتح الباری شرح صحیح البخاری : قوله: فکسرھا 
أی فأتی بہا فکسرھاء وفی حدیث أبی بکرۃ عند أحمد والطبرانی أنە الذی أتی بہا إلی 
النبی کل وأما ما رواہ مسلم فی حدیث جابر الطویل أنه الڈذی قطع الغصنین فھو فی 
قصة أخری غیر هذہ: وا مغایرۃ بینہما من أوجه : منہا: أن ھذہ کانت فی ا لمدینة وکان 
معه جماعةء وقصة جاہر کانت فی السفر؛ وکان خرج حاجتة فتبعه جابر وحدہ. 
ومنہا: أن فی هذہ القضیة أنه غرس ا جریدۃ بعد أن شقھا بنصفین؛ وفی حدیث جابر أنه 
أمر جابرًا فألقی الغخصنین عن بمینە وعن یسارہء حیث کان جالسّاء وأن جابرا سأل عن 
ذلكء فقال: إنی مررت بقبرین یعذبانء ولم یذکر فی قصة جابر السبب الذی کانا 
یعذبانء ولا الترجی فی قوله: لعلهء فبان تغایر حدیث ابن عباس وحدیث جابر؛ 
وأنہما کانا فی قضیتین مختلفتینء وقد روی ابن حبان فی صحیحه من حدیث أبی ھریرةۃ 
أنە تل مر بقبر فوقف عليهء فقال: ائتونی بجریدتین؛ء فجعل أحدھما عند رأس: 
والأآخری عند رجليه؛ فیحتمل أن تکون ھذہ قضیة ثالثة -انتہی- . 

الثامن والستون: إنه سم الشھاب الخفاجی مؤلف حواشی تفسیر البیضاوی 
ہقاف کے رس اس اش اسنا کے الزیاقش حر این 
ٴشزح الکافیةَ للرضیء وحواشی ٴشرح الفرائض الشریفیٴء و ٴ ریحانة الألباء فی 
ذکر الأدباءٴء وغیر ذلك من التصنیف الکثیرۃء والرسائل الشھیرۃء ا متوفی فی رمضان 
سنة تسع وستین وألف ممحمود الخفاجی: وھو خطاأً جلی عند من طالع تصانیف 
الخفاجی۔ و خلاصۃ الأثر فی أعیان القرن الحادی عشرٴ للمجنی الدمشقی: فإن اسمه 
أحمد بن عمر شھاب الدین ال خفاجی المصری . 

التاسع والستون : إنە سمی فی ذلك الکتاب وغیرہ والدہ ا ماجد بحسن وجدہ 
بعلی: وھو خطا یشھد به کل ھندیء لا سیما القنوجی؛ فإن اسم والدہ أولاد حسن: 
واسم جدہ أولاد علی؛ لا حسن وعلی . 
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پاإقجرقد تاقاق ذلك الات ے لات قارف اع اضری عھ کر 
دیوانە طبع دیوانه فی بیروت وفی الدیار الملصریةء وعليه شروحات کثیرة. . . إلخء وھذہ 
العبارۃ ما تتعجب منە الأطفال فضلا عن الرجال . 

ال حادی والسبعون : ذکر فی کتابه ‏ تقصار جیود الأحرار من تذکار جنود الأہرار 
فی ترجمة غوث الثقلین الشیخ عبد القادر ا جیلانی : أن لفظ غوث الثقلین قطب 
الأقطاب؛ والخوث الأعظم فی شأنه لا یخلو عن کراهة وبدعة؛ بل عن نوع شرك - 
انتہی معربا ملخصا- . 

وھذا عجیب عند کل لبیب؛ لا یدری لە محصل عند کل من یعقل؛ ولا یعلم ما 
وجه الشركء ولعله ظن أن إطلاق الغوث لا یجوز علی غیر اللہ ء ولا تصح نسبة 
الاستغائة إلی غیر الله مرو سر ری سب ھ تس سر سس 
انظر إلی حدیث ابن عمر بروایة البخاری سمعت رسول اللہ ہللا یقول : ١‏ إن الشمس 
لتدنوا حتی یبلغ العرق نصف الأذن فبینما ھم کذلك فاستغاثوا بآدم؛ ا حدیث 

وإلی حدیث زید بن أسلم عند ا حکیم الترمذی فی نوادر الأصول قال: إن 
الأشعریین أبا موسی وأبا عامر وأبا مالك فی نفر منہم ما ھاجروا قدموا علی رسول اللہ 
وقد ارملوا من الزادء فأرسلوا قاصدھم إلی النبی پل یسأله: فلما انتہی إليه سمعه یقرأ: 
لوَمَا من دَایٰة فی الأرض إلا عَلی اللہ رز ُا ۹ء فقال الرجل : ما الأشعریون بأھمون علی 
الله من الدواب؛ فرجع ولم یدخل علی النبی وَلء فأتی أصحابه وقال لھم : أبشروافقد 
حاءکم الغوث؛ فظنوا أنه قد أعلم بالنبی إللء فبینما ھم كذلك ٠‏ إذ أتاھم رجلان معھما 
فصعة ملوءة خبزا ولحمّاء فأکلوا ما شاء اللہ ؛ ثم قال بعضھم لبعض : ردوا بقیة ھذا 
الطعام علی رسول الہ ء فردوہء ثم إنہم أتوہء فقالوا: یا رسول اللہ ! لم نر طعامَا أکثر 
ولا أطیب من طعام أرسلته إلیناء فقال: ما أرسلت إلیکم شینٌاء فأخبروہ أنہم أرسلوا 
صاحبہم إليهء فسألہ 2ء فأخبرہ ببا صنع ؛ فقال و : ١ذلکم‏ شیء رزفکموہ الله .٢‏ 

والحاصل أنه لا کراهة فی إطلاق هذہ الألفاظ: ولا ابتداعء ولا شركء ولا 
اختراعء ومن ادعی ذلك؛ فلیأت بحجة قاطعةء وبینة ساطعة . 

الثانی والسبعون: أنە ذکر فی الفصل الأول من تقصارہ تراجم ابن تیمیة وأبھن بن 
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محمد وإسماعیل بن أبی بکر الشرجی؛ وصدیق المزجاجی؛ ومحمد بن إبراھیم الیمنی 
امعروف ب ابن الوزیر َء ومحمد بن إسماعیل الأمیر وشمس الدین ابن القیمء ومحمد 
بن علی الشُوکانی وغیرہم . 

وھو خلاف موضوع کتابهء فإن وضع کتابه لذکر تراجم الصوفیة الصافیة 
وھؤلاء لیسوا ببدرجین فی الصوفیة الصافیة ولیس کل محدث ولا کل عالم ولا کل 
زاهد بصوفی؛ ولیس کل شیخ حرانیا کان أو شوکانیا بولی . 

قال عبد اللہ بن اُسعد الیافعی فی خاتمة کتابہ روض الریاض فی حکایات 
الصالحین : 

القسم الأول الصوفیة؛ وھم أھل ا حب والشوق وا حال والذوق؛ وھم مجذوب 
وسالك۔ 

والقسم الثانی الفقھاء المشتغلون بالدرس والتدریس والبحث فی العلم الشریف 
المبرزون من محاسنە کل فقه دقیق المعنی اللطیف؛ ولکنہم فیہم جمود علی ظاھر الفقه 
ویبس لم یدخل فی قلوبہم عند ذکر الأحباب والأوطان لین ھوی؛ کما دخل فی قلوب 
القسم . ۱ 
والقسم الثالث : متوسط بین القسمین المذکورین أعنی بتوسطھم أن مزجوا شغل 
القسم الثانی؛ وھو العلم بشغل الأول وھو الزھد والورع والعبادةء فجمعوا بین العلم 
والعملء ودخلھم الخوف والوجل؛ ودخل فی قلوبہم الشْجیة لین ھوی منجدء ولکن لم 
یتمکن منہا تمکكنە من قلوب الصوفیة الذین خلعوا العذار ومال بہم الوجد عن ذکر 
الأحباب والدیارء وحنّت قلوبہم وأنّت . 

قلت : والقسم الثالث المذکور ا متوسط بین القسمین المذکورین علی طریقة حسنة 
محمودة عند کلا القسمین لیس علیہا اعتراض ٠‏ ولا فیہا طعن من الطرفین؛ وعلیہا آکٹر 
السلف الصالح السادة من لزوم العلم والعمل الذی هو الورع والزھد وأنواع العبادة 
وھذہ الطریقة الوسطی ال مذکورۃ؛ وإن کانت بالحسن المذکور مشھورۃء فلیست کطریقة 
الصوفیة التی ھی بال حمال العالی مشھورةۃ؛ لآنہم خرحوا لله عن نعوسھم بالکلیة 
ورضوابکل مقدور وصبرواعلی کل بلیةء أعنی الصادقین منہم والصدیقین -انتہی- . 
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الثالث والسبعون: ذکر فی ذلك الکتاب ترجمة مؤلف مجمع البحار وسماہ 
محمد بن طاہر . وھو باطل عند کل ماھرء فلیس اسمه محمداء بل طاھر صرح بە هو 
بنفسه فی کتبه وغیرہ من الاکابر . 

الرابع والسبعون: ذکر فی ذلك الکتاب فی ترجمة الشیخ مجد الذین البغدادی 
منام مولانا جمال الدین ا لحلبیء وھو أنه رأی رسول الہ پٹة فی ا لمنام٠‏ فقال: ما تقول: 
یا رسول الله فی ابن سیناء فقال رجل: أضله الہ علی علم. ثم قال: ما تقول: فی 
اللقتول سشھاب الدین؛ فقال: ہو متبعيهء ثم قال: ما تقول: فی حق الفخر الرازی: 
فقال : هو رجل معاتب: ٹم قال: ماتقول : فی حجة الإسلام الغزالی؛ فقال: ھورجل 
وصل إلی مقصودہء ثم قال: ما تقول: فی حق إمام ال حرمین ا جوینی: فقال: من نصر 
دینی؛ ثم قال: ما تقول: فی حق أبی الحسن الأشعری؛ فقال: أناقلت: وقولی: صدق 
الإیمان ان وا حکمة ىانیة: ثم قال مؤلف التقصار ما معربه : یخطر ببالی إنی رأیت فی 
موضع زیادۃ فی ھذہ الحکایة وھی أنە قال: ما تقول: فی ا جنید وأصحابه؟ فقال: 
أأولنك ھم الفلاسفة حقا. 

وغیر خفی علی کل تقی أن هذہ الزیادة کان عليه عدم ذکرھا إلا بسندھاء وتعیین 
من سطرھا والظاھر أن هذہ الزیادۃ مکذوبة من عند نفسە: أو من قبله من بٹی علی 
مسلکە؛ وکتب الثقات التی ذکرت فیہا تلك السوالات وا جحوابات: لا أثر فیہا لمنل هھذہ 
اخرافات . ۱ 

الخامس والسبعون: ذکر فی ترجمة حسین بن منصور ا حلاج الشھید بقوله: أنا 
ا حق کو متقدمین او را ملحد می دانند ومتاخرین موحد شیخ الاسلام ابن تیمیة از 
متقدمین است -۔انتہی- یعنی أقول : ا متقدمون یحکمون عليه بأنه ملحد: وا متأخرون بأنە 
موحد: واہن تیمیة من ا متقدمین . ۱ 

وفیه جسارة عظیمة وخیانة جسیمة ومغلطة واضحة وسفسطة فاضحة 
ومکیدة مھلکة ٠‏ وکبیرۃ مزلقةء استحق بہا أن یقال فی حقه ما قال الذھبی فی سیر 
النبلاءٴ فی شأن أبی القاسم عبد الرحمن بن مندة الاصبہانی : ہو فی توالیفه حاطب لیل 
بروی الغث والسمین وینظم ردیء الخرز مع الدر الثمن -انتہی- وما قاله فی ترجمة 
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عبد اللہ البکری : أما البکری القصاص الکذاب فھو أبو الحسن أحمد بن عبد الله بن 
محمد البکری طرقی مفتر لا یستحیی من کثرۃ الکذب الذی شحن بە مجامیعه وتوالیفه: 
وھو أکذب من مسیلمة ۔انتہی-. 

وذلك لوجوہ: 

الأول : أن الغرض من ذکر أن ا متقدمین یحکمون با حادہء وا متآخرین بتوحیدہ إِن 
کان مجرد البیان الواقعی؛ فھو وإن کان غیر مذمومء وذاکرہ غیر ملوم؛ لكنە بیان غیر 
واقعیء بل هو کذب قطعی؛ فکم من متقدم زمائاء ورتبة أدرجوہ فی الموحدین؛ 
وذکروہ فی التقینء وبسطوا فی تراجمه وأحواله عند ذکر تراجم الصوفیةء وأدخلوہ فی 
الطبقات العلیةء ولو لا خوف التطویل لأدرت عباراتہم فی هذا السفر بالتفصیل؛ وإن 
کان الغرض منە الإشارۃ إلی ترجح قول إ حادہ لکون الفضل والاعتبار للمتقدمء فھو غیر 
مسلم؛ فلیس کل قول متقدم مقبولاء ولا کل قول کل متأخر مرذولاء فکم من مباحث 
رجحت فیہا أقوال ا لمتأاخرین علی أقوال ا متقدمین لوثاقتہا ونظافتہاء وقوۃ دلائلھا؛ 
وصحة وسائلھاء کما أوضحته فی رسالتی الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الکاملة . 

الثانی ولتجعله السادس والسبعین: أن هاتین القضیتین اللتین تفوہ بہما إن کانتا 
کلیتینء فھما باطلتان عند کل من لە قلب وعین؛ فان کثیرًا من ا متقدمین أَيفضًا جعلوہ من 
امو حدین الملصلحین: وکٹیرا من ا متأخرین ن آدرجوہ فی اللحدین املضلین: وإن کانتا 
جزئیتین أو مھملتین؛ فإیرادھما مھمل عند کل من فاز بإزالة الغین والرّینء لا یلیق 
ارتکابہ بل یحرم اکتسابه عند علماء الثقلین ؛ وموجب للذلة والمندمة فی النشأتین . 

الثالث ولتجعلە السابع والسبعین: ان إیراد حدیث کون ابن تیمیة من ا متقدمین لا 
یخلو إما أن یکون اللقصود بە البیان النفس الأمری؛ وإما أن یکون القصود به ترجح 
الحکم الإ حادیء فإن کان الأول؛ فھو مھمل؛ فی فائدة وأی مناسبة فی قصة تقدم ابن 
تیمیةء وإن کان الثانیء فھو غرض جانی ؛ ما عرفت أنه لیس کل قول کل متقدم مقبولا 
عند الأعلامء لا سیما قول ابن تیمیة الذی لە تشدد وتساقط فی حق الصوفیة الکرام . 

الرابع ولتجعلە الٹامن والسبعین: : أن الحکم بکون ابن تیمیة من المتقدمین حکم 
یشبهہ أحکام المجانینء ویجب عليه أن یحدد أولا التقدہ ‏ ہ(:آخر بحسب الزمانء أو 
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بحسب الشأن: ثم یثبت کونە من القدماء بالبرھان أو بالعیانء ودونە التفوہ بە من 
ضلالات أرباب ا لخسرانء وجھالات أصحاب العدوانء ولعلمی کیف یکون ابن 
تیمیةء وھو من توفی فی ا ائة الثامنة من الطائفة العلیة المتقدمة وقد صرح الذھبی فی 
دیباجة ٴمیزان الاعتدال" فی نقد الرجال : أن الفارق بین ا متقدمین وا لمتأخرین راأس 

التاسع والسبعون: أنه ذکر فی ذلك الکتاب فی ترجمة ا حلاج أیضا عند ذکر قصة 
محضر قتله؛ وحکم العلماء بقتله أن ا جنید البغدادی أَیضًا کتب علی ذلك الحضرء 
وأفتی بقتله. 

وھو قول باطل عند من لە تبحر فی وقائع الأواخر والأوائلء صرح بہ خواجه 
پارسا فی فصل ا خطاب وغیرہء کیف لا وقد صرح ا جامی فی نفحات الأنس وغیرہ: 
أن وفاۃ الجنید البغدادی فی سنة سبع وتسعین ومائثتین کذا فی کتاب الطبقاتٴَ و 
الرسالة القشیریةّء وفی تاریخ الیافعی ” : أنه مات سنة ثمان وتسعین؛ وقیل: سنة 
تسع وتسعین ومائتین -انتہی معربًا- ومن امعلوم أُن واقعة قتل ا حلاج کانت بعد ذلك . 

اللمانون : أنه مال فی کتابه ‏ ظفر اللاضی ما یجب علی القاضی تقلیدا للشُوکانی 
الذی لیس لە فی کثرۃ التفرد ثانیء إلی جواز نکاح ما فوق الأربع من النساء لکل أحد من 
الرجال . ٠‏ 

وھو قول باطل عند نقاد الرجالء تضحك عليه الصبیان والنساءء فضلاً عن 
الرجالء ولا بأاس علینا لو ذکرنا العبارات الشوکانیة المنقولة عن کتابه وبل الغمام فی 
الرسالة المذکورۃء ونرد علیہا بوجوہ منصورةء بل ھذا ھو الواجب علینا وعلی جمیع 
العلماء من الطوائف ال مقلدة وغیر ا مقلدة . 

قال رحمه الله : الذی نقله إلینا أئمة اللغة والاعرابء أن العدل فی الأعداد یفید 
أن اللعدود "ا کان متکثرا یحتاج استیفاءہ إلی أعداد کثیرۃ کانت صیغة العدل المفردة فی 
قوۃ تلك الأعدادء فإن کان مجیء القوم مثلا اثنین اثنینء أو ثلائة ثلائة أو أربعة أربعة 
وکانوا ألوفًا مؤلفة فقلت جاءنی القوم مثنی أفادت ھذہ الصیغة أنہم جاؤوا انین اثنینء 
حتی نکاملواء فإن قلت: مثنی وثلاث ورباع؛ آفاد ذلك أن القوم جاؤك تارۃ اثنین 
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وتارة ثْلائه تُلائٔة وتارۃ أربعة أربعة فہذہ الصیغ بینت مقدار عدد دفعات الملجی۔ء: لا 
مقدار عدد جمیع القومء فإنه لا یستفاد منہا أصلاء بل غایة ما یستفاد منہا أن عددھم 
سک گے ان الاحاطة بەء ومثل هذا إذا قلت: نکحت النسا مثنی؛ فإن معناہ 
نکحتھن اثنتین اثنتینء ولیس فيه ما یدل علی أن کل دفعة من هذہ الافعات لم یدخل فی 
نکاحه إلا بعد خروج الاولی؛ کما أنە لا دلبل فی قولك: جاءنی القوم مثنی أنە لم یصل 
الائنان الآخران إلا وقد فارقك الائنان الأولان. إذا تقرر هھذا فقوله تعالی : !امّٹنی 
ثلاث وَرَبَاع4 یستفاد منە جواز نکاح النساء اثنتین اثنتین وثلانًا ثلانًا وأربعًا أربعًاء 
والمراد جواز تزوج کل دفعة من ھذہ الدفعات فی وقت من الأوقات؛ ولیس فی ھذا 
تعرض لمقدار عددھن ٠‏ بل یستفاد من الصیغ الکثرۃ من غیر تعیینء کما قدمنا فی مجیء 
القوم ولیس فيه أیضًا دلیل علی أن الدفعة الثانیة کانت بعد مفارقة الافعة الأولی - 
انتہی-. 

آقر ل0 09100 0 عرت رر رسک رنَفْنَلل افاارتھ تاج اکٹل 
ھذہ الأعداد المعدولةء لیس مختصا بالکثرۃ التی یحتاج استیفاءھا إلی أعداد کثیرۃ بل 
قد تستعمل فی الاعداد القلیلة لأغراض عدیدةء مثلا إذا کان فی موضع عشرون من 
الرجالء وکان دخولھم فی دار باختلاف ا حالء فتارۃ دخلوہ اثنتین اثنتینء وتارۃ دخلوہ 
ثلاتا ثلاثاء وتارۃ دخلوہ أُربعًا أربعّاء واردت الأخبار عن کیفیة دخولھم من أُنه کان 
مجتمعا أو متفرَقاء وعلی الثانی اتحدت کیفیة دخولھمء أو اختلفت کیفیة دخولھم: جاز 
لك بلا دفاع أُن تقول : دخلوا داری مثنی وثلاث ورباع؛ وکذا یجوز فیما إذا کان دخول 
بعضھم انتین اثنتینء وبعضھم ثلانا ثلانّاء وبعضھم أربعًا أَربمًا أن تقول : دخلوا مثنی 
ولاث ورباع . 

وبا حملة ھذہ الألفاظ وضعت للاختصار ولا مدخل فيه لقلة الأعدادء وکنرتہا 
بالحقیقة أو بالاعتبارء فقوله : یعید أُن اللعدود ما کان متکٹر. . . إلخ باطل قطعا . 

وأما ثانیا: فلأن اسنعمال جاءنی القوم مثنی وثلاث ورباع لیس منحصرا فیما إدا 
کان مجیئہم تارة اثنین اثنینء وتارة ثلائْة ثلائٛةء وتارۃ أربعة أربعة کما یفیدہ قولە آفاد 


ذلك أن القوم جاؤك تارۃ . ..إلخء بل ہو یستعمل فيهء وفیما إذا کان مجیئہم فی وقت 
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واحد مع اختلاف حالاتہم بأن یکون دخول بعضھم اثنین اثنینء وبعضھم ثلاًا وثلانًاء 
وبعضھم أربعا أربعا ایض . 

وأما النًا: فلان قوله فھذہ الصیغ بینت مقدار عدد دفعات المجیء. . . إلخ من 
ا خرافات: فإنہا قد تبین عدد الدفعات؛ وقد تبین کیفیة الدخولات٠‏ وإن کانت دفعة 
واحدۃ لا بدفعات . 

وأما رابعا فلژن قوله: لا مقدار عدد جمیع القوم کلام یشبه کلام المتکلم فی النوم 
فإنه لم یقل أحد: بأن هذہ الأعداد تدل علی مقدار عدد جمیع ا معدودات؛ حتی یفید 
نفی ذلك فی مقام الاثبات . 

وأما خامسا: فلان قوله بل غایة ما یستفاد منہا أن عددھم متکثر تکٹرا تشق 
الاحاطة بە باطل بکلەء فان تکثر الأعداد بحیث تشق الإاحاطةء لا مدخل لە فی استعمال 
ھذہ الصیغ ا معدولةء فلك أن تقول : جاءنی القوم مثنی مثنی فیما إذا کان ستة رجال: 
وکان مجیئہم اثنین اثنین علی الاتصال ٠‏ أو الانفصال ۔ 

وأما سادسا: فلان قوله یستفاد منە جواز النکاح اثنتین اثنتین وثلائًا ثلانًا وأربمًا 
أربعا. . . إلخء لا یصح إلا إذا حمل أمر فانکحوا علی ا جواز ا مقابل للوجوب؛ وھو 
عدول عن حقیقة الأمر من غیر صارف: فإنه للوجوب ۔ 

وأما سابعا: فلان قولە: لیس فی ھذا تعرضی لمقدار عددھن. . . إلخ إِن أراد بە أنە 
لا یدل علی مقدار عدد النساء مطلقاء فھو صحیح؛ لکنە لا یجدی نفعًاء وإن آراد بە أنە 
لا یدل علی مقدار عدد ما یجب نکاحھن أو یجوز نکاحھن فھو غیر صحیح حتماء 
وذلك لأن قوله تعالی : ٢فانکہھُوا‏ ما طاب لم منْ النْسَاء مُثنی وَتُلاث وَربَا 4 لا یخلو 
إما أن یکون الأمر فیه للوجوب؛ أو للباحةء فإِن کان للوجوب فالوجوب لا یتعلق 
بنفس النکاح؛ لظھور عدم وجوبە: بل بہذہ الزیادۃء فتفید الأیة وجوب النکاح علی 
ھذہ الصفة وحرمة مالم یکن علی تلك الصفة: یعنی ما زاد علی الأربعة وإن کان 
لاإباحة: ومن ا معلوم أن إباحته کانت ثابتة قبل نزول هذہ الاأیةء فلا یکون إلا للاباحة 
اللقیدةء فتفید الأیة حرمة ما زاد علی الأربعة: علی أُن الآیة إن کانت مسوقة لبیان مطلق 
ا حل کان ذکر ھذا القید لغواء وإن کانت مسوقة لبیان عدد ما یتعلق بە ال حل: أفادت 
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حرمة ما زاد عليه قطمًاء ویشھد للثانی سیاق الاَیةء وھو قولە تعالی : ِفَإِن خفتم أن لا 
تدلُوا فوَاحِدَةً4 ومن ثم وضحت صحة قول أھل الأأصول فی کتبہم أن الاّیة ظاھر فی 
جواز النکاح نص فی العدد لکونە مسوقًا لبیان العددہ وا لمنع عليه لا یصدر إلا من 
جاھل عن الأسرار الربانیةء أو غافل عن المحاورات اللسانیة . 

ٹم قال: وابن عباس إن صح عنە ما نقل فی الاَیة أنه قصر الرجال علی أربع؛ فھو 
فرد من أفراد الأمة. 

اقول: نعم هو فرد من أفراد الأمةء لکنە لیس مثلی ومثلك بل هو حبر الأمة وھو 
رأس المفسرین؛ ورئیس التبحرین؛ فقوله فی مثل ھذا واجب الانقیادء ولا یستتنکف عن 
قوله إلا ذو غباوۃ أو عناد مع أنه لیس متفردا فی قولە: بل قال بە غیرہء ورواہ عن ابن 
عباس غیر واحد ووافقه فی نفس السألة غیر واحد . 

فأخرج ابن جریر عن عکرمة قال: کان الرجل یتزوج الأربع وا خمس والست 
والعشرء فیقول الرجل : ما ِنعنی أن أتزوج کما تزوج فلانء فیأخذ مال یتیمة فیتزوج 
بە فنہوا أن یتزوجوا فوق الأربعء وأخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید وابن جریر 
وابن ا منذرء وابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: بعث الله محمد يء والناس علی 
جاھلیتہم إلا أن یؤمروا بشیءء وینہواعن شیءء فکانوا یسألون عن الیتامی ‏ ولم یکن 
للنساء عدد ولا ذکرء فأنزل الله هذہ فقصرھم علی الأربع . 

وأآخرج الفریابی وابن جریر وابن ا منذر وابن أبی حاتم عن ابن عباس؛ قال : فصر 
الرجال علی أربع نسوۃ من أجل أموال لیتامی . 

وأخرج عبد الرزاق وعبد بن حمید وابن ا منذر وابن أبی حاتم عن قتادۃ فی قوله 
تعالی : قد عَلمنًا ما فرضنا علیہم٭ الایق قال: فرض اللہ أن لا ینکح امرأة إلا بولی 
وصداق وشھداءء ولا ینکح الرجل إلا أربعا . 

وأآخرج عبد بن حمید وابن جریر وابن ا منذر وابن أبی حاتم عن مجاھد فی تفسیر 
قولە : 'إقّد عَلمنًا مَا فَرَضنً عَلیہم فی أزواجھم4 قال: لا یجاوز الرجل أُربع نسوۃ . 

وأخرج ابن مردویه عن ابن عمر نحوہ فی تفسیر ھذہ الاّیةء ثم قال : وأما القعقعة 
بدعوی الإجماع؛ فما أھونہا وأیسر خطبہا عند من لم تفزعه هذہ ا جلبة -انتہی- . 
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أقول: ھذہ قعقعة واھیةء وقلقلة لاغیةء وقولة باغیةء وصولة طاغیة: تشبه 
أعجاز نخل خاویة فھل تری لھا من باقیةء وإن شثت قلت : ھی مقولة خاطئة: خالیة 
زائغةء ضائعة خافضة خارجة عاریة عادیة لاھیة غاربةء فاضحة فاسقة ساھیة 
ذاھلةء داھیة ناسیةء فإن الإجماع فی ھذہ المسآألة علی حرمة ما زاد علی الأربعةء وعلی 
عدم حل ال حماعة الغیر المتناھیة: مذکور فی کتب کثیر من مھرة الشریعة الملشرقةء وحملة 
الطر ىقة المستویة ممن یعتمد علی تحریراتەء ویستند بتقریراته. 

ثم قال: وکیف یصح إجماع خالفته الظاھریة وابن الصباغ والعمرانی والقسم بن 
إبراھیم وجماعة من الشیعة وثلة من محققی المتأخرین: وخالفه أیضا القرآن الکریم: 
وخالفه أ٘يضًا فعل الرسول کما صح ذلك تواترًا من جمعه بین تسع أو آکثر من هذہ 
الأوقات . 

أقول: ھذا کلە لھو ولعب؛ ولغو وخرب؛ أما أولا: فلآن الإجماع فی ھذہ 
اللسألة منقول من تقدم الظاھریة وغیرہ من ذکرہء وا خلاف ا لتأخر لا یرفع الإجماع الذی 
سبقهء نعم الإاجماع اللاحق یرفع خلافا سلفه . 

وأما ثانیّا: فلآن اللخالفین فی ھذہ الألة مع کثرتہم لا مقدار لھم بالنسبة إلی 
الجمعین؛ ومثل ھذا الإاجماع حجة عند المنصفین . 

قال ابن ا حاجب فی مختصرہ الأصولی ٴ : لوندر اللخالف مع کثرة الملجمعین 
کإجماع غیر ابن عباس علی العولء غیر أبی موسی علی أن النوم ینقض الوضوء لم یکن 
إجماعا قطعیاء والظاھر أنه حجة لبعد أن یکون الراجح متمسك الملخالف -انتہی-۔ . 

وفی ‏ شرحه العضدی : لا ینعقد الإاجماع مع وجود الخالف؛ وإن قل؛ لآأن 
الدلیل لا ینہض: إلا فی کل الأمة: نعم لو ندر للخالف مع کثرۃ الجمعین کإجماع من 
عدا ابن عباس علی العولء ومن عدا أبی موسی الشعری علی أُن النوم ینقض الوضوء: 
ومن عدا أبی طلحة علی أن البرد یفطر لم یکن إجماعا قطعیاء لکن الظاہر آنه حجة ؛ 
لأنه یدل ظاه را علی وجود راجحء أو قاطع -انتہی-. 

وفی حواشی السعد التفتازانی علی الشرح العضدی ‏ : قوله: لو ندر أی قل غایة 
القلةء لم یکن اتفاق من عداہ إجماعا فطعیا بعنی أنە لا یکفر جاحدہء لکن یکون 


رسالة ۷تنبيه رباب الخبرة) ٠٤‏ بیان بعض مسامحات مؤلف الحطة 


إجماعا ظنیا یجب علی المجتہد العمل بە -انتہی- . 

وآما ثالنًا: فلان مخالفة الظاھریة السفھاء لا تقدح فی مثل هذہ الإاجماعات من 
الفقھاء ا مؤیدۃ با حجج الساطعة والبراهین القاطعة: انظر إلی قول النووی فی تہذیب 
الآسماء واللغات ٴ فی ترجمة رئیس الظاھریة داود الظاھری : اختلف العلماء ھل یعتبر 
قوله فی الإاجماع؛ فقال الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائنی: اختلف أھل الحق فی نفاۃ 
القیاس یعنی داود وشبہة فقال ا حمھور: إنہم لا یبلغون رتبة الاجتہادء ولا یجوز 
تقلیدھم القضاءء وھذا ینفی الاعتداد بہم فی الإاجماعء ونقل الأستاذ أبو منصور 
البغدادی من أصحابنا عن أبی علی بن أبی ھریرۃء وطائفة من الشافعیین أنە لا اعتبار 
بخلاف داود وسائر نفاۃ القیاس فی الفروع: ویعتبر خلافھم فی الأصول۔ وفال الشیخ 
أبو عمرو بن الصلاح بعد ما ذکرہ ما ذکرتە : أو معظمه الذی اختارہ الأستاذ أبو منصور 
وذکر أنه الصحیح من المذھب أنه یعتبر خلاف داود . 

قال الشیخ : والذی أجیب بە بعد الاستغاثة باہ ان داود یعتبر قولە٠‏ ویعتد بە فی 
'لإجماع إِلا فیما خالف فيه القیاس ا جلی ٠‏ وما أجمع عليه القیاسبون من أنواعهء أو بناہ 
علی 'صولە التی قام الدلیل القاطع علی بطلانہاء فاتفاق من سواہ علی خلافهہ منعقد 
وفوله للخالف حینثذ خارج عن الاجماع؛ کقولہ فی التغوط فی ا ماء الراکدء وتلك 
المسائل الشنیعةء وقولەه: لا ربا إلا فی الستة المنصوص علیہا وشبہه ۔انتہی۔. 

وفی القواصم والعواصم ‏ للحافظ أبی بکر بن العربی عند ذکر الظاہریة : ھی أمة 
سخیفة تسورت علی مرتبة لیست لھاء وتکلمت بکلام لم تفھمه تلقفوہ من إخوانہم 
الخوارج حین حکم علی رضی الله عنه یوم صفین: فقالت : لا حکم إلا للہ ؛ وکان أول 
بدعة آلقیت فی رحلتی القول بالباطن؛ فلما أعدت وجدت القول بالظاھر قد ملا بہ 
اللخغرب؛ سخیف کان من بادیة إشبیلیة یعرف بابن حزم نشأء وتعلق مذھب الشافعی. ئم 
انتسب إلی داودء ثم خلع الکل واستقل بنفسه: وزعم أنە إمام الأئمة یضع ٠‏ ویرفع 
ویحکمء ویشرع بنسب إلی دین الہ ما لیس فيهەء ویقول عن العلماء ما لم یقولوا: تنفیرَا 
للقلوب منہمء وخرج عن طریق ا مشبہة فی ذات اللہ وصفاتهء فجاء فیه بطوام واتفق 
کونە من قوم لا بصر لھم إِلا بالمسائلء فإذا طالبتہم بالدلیل کاعواء فبتضاحك مع 
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أصحابه منہم ۔انتہی۔ . 

ومٰی دراسات اللبیب فی الأسوۃ الحسنة بالحلیبٴ فی الدراسة التاسعة الملعقدۃ 
لہیان الفرق بین اُھل الظواھر والظاہریة : لا شك ان فی علماء الأمة من تعلق با حدیٹ 
الکر طائفة تسمی ظاھریة وھو فی التحقیق عبارۃ عن أصحاب داود الظاھری خاصةق 
وعن کل من کان علی الظاھریة للحضة التی تسمی حامدة فی إطلاق العلماء وذلك 
لعدہ قولھم بالقیاس مطلقاء حتی فی العلة للنصوصة وا حلیةء بل ما یتراءی من قولھم : 
هو آنہم لا بقولون بالاستتباط رآساء وھو ما لا یعباً بہم٭ ولا بأقوالھم أئمة ا حدیث 
والفقە حتی قال الشیخ الامام السوطی وغیرہ أن الاجماع لا ینخرق بخلافھ 
وَمِذْخہم مردود بالکتاب والسنة الناطقین بجواز الاستنباط وإعمال الفکر والفھم نی 
کتاب الله وسنة رسول الله ء فأھل الظاھر الذین قال فبہم بعض أھل الأصول من ا حنفیة : 
إِن حکمھم حکم البغاۃ إِن أُرادوا بە تلك الطائفة اللخصوصة. فلکلامھم وجه علی معنی 
أنه کما لا یخرق الاجماع خروج أھل البغی عن حکمە؛ کذلك خروج ھولاء -انتہی- . 

وأما رابعًا؛ فلان المعتبر فی الاجماع موافقة ومخالفة إنما ہو قول الملجتہد ولا 
عبرة لقول غیر المجتہدء إلا فیما لا بحتاج إلی الرأی: صرح بە أھل الأصول والرأی: 
ففی تحریر الأصول لابن الھمام سید الفحول : الإجماع لغة العزم والاتفاق 
واصطلاحا اتفاق مجتہدی عصر من أمة محمد پل علی أمر شرعی -انتہی- . 

وفی مختصر ابن ا حاجب الالکیٴ : فی الاصطلاح اتفاق المجتہدین من ھذہ 
الأمة فی عصر علی أمر -۔انتہی-وفی ‏ شرحه العضدی : فی الاصطلاح اتفاق خاص؛ 
وھو اتفاق اللجتہدین من أمة محمد فی عصر فی أمر فی زمان ما قل أو کثر -انتہی- وفی 
تتقیح الأصول هو اتفاق للجتہدین من أمة محمد فی عصر واحد علی حکم شرعی - 
انتہی- وفی مرقاة الوصول إلی علم الأصول : عرفا اتفاق المجتہدین من أمة محمد فی 
عصر واحد علی أمر شرعی -انتہی- وفی شرح انار لابن مالك : فی الشریعة اتفاق 
مجتہدی أُمة محمد فی عصر علی أمرء وھذا التعریف إِتما بصح علی قول من لم یعتبر 
موافقة العوام وأما من اعتبرھا فیما لا بحتاج فيه إلی الرأی؛ فقال هو اتفاق أأھل عصر 
من هذہ الامة علی أمر من الأمور -انتہی- . 
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وفی التحقیق شرح المنتخب ا لحسامی ‏ : ھذا التعریف ۔ای تعریف الإجماع 
باتفاق اللجتہدین- إِنما یصح علی قول من لم یعتبر موافقة العوام؛ ومخالفتہم فی 
الاجماع أصلاء فأما من اعتبر موافقتہم فیما لا یحتاج فيه إلی الرأیء وشرط ا :ماع 
الکل فا حد الصحیح عندہ هو الاتفاق فی کل عصر علی أمر من الأمور من جمیع من هو 
أمله من هذہ الأمة ۔انتہی۔ وفیە أَيضًا : أما اشتراط الاجتہاد فیما یحتاج فيه إلی الرأی؛ 
کتفصیل أحکام النکاح والطلاق والبیع؛ فینعقد باتفاق أھل الرأی والاجتہاد ولا 
یشترط اتفاق غیرھم حتی لو خالفھم بعض العوام فیما أجمعوا عليه لا یعتد بخلافه 
الحمھور -۔انتہی- ومن المعلوم أن الذی نحن فيه لیس ما لا یحتاج فیه إلی الاجتہادء فلا 
تضر فی الإجماع فیە مخالفة العمرانی والقاسم وغیرھم ممن لیس من أھل الاجتہاد 

وأما خامسّا : فلآن الإجماع إِنما ینعقد باتفاق أهله وفو م۔یکون مجتہدا غیر 
فاسق ولا مبتدعء صرح بە فی مرقاۃ الوصول وغیرہء فلا یعتبر فیه موافقة الشیعة وھم 
من ا مبتدعةء ولا تقدح مخالفتہم فی ثبوت السألة الإ(جماعیةء فاعتبار مخالفتہم والقدح 
فی الإجماع بہاء لیس من شْأن ناقد السنة وآھلھاء بل لا یتفوہ بە إلا من حسن طریقة 
"'شیعةء أو کان من الزیدیة . 

وأما سادسا: فلآن مخالفة ثلة من ا متأآخرینء لا یرفع إجماع ا متقدمین . 

وأما سابعًّا : فلأن کون القرآن مخالفًا ما أجمعوا عليه من عدم حل ما زاد علی 
الأربع فی حیز المنع؛ ٠‏ بل هو باطل عند مھرۃ الأسرارء وحملة الأخبار لا یتفوہ بە إِلا من 
لم یفھم معانی القرآنء ولم یعلم محاورات اللسان . 

وأما ٹامنا: فلژن اعتبار مخالفة فعل الرسول عجیب جذاء لا یصدر مثله من عالم 
جدعاء فقد اتفقوا علی أن ذلك کان خصوصیية للنبی و لٍ وکرامة ولا مجال للقیاس: 
والملخالفة فیما کان خصوصیة . 

ثم قال: ودعوی الخصوصیة مفتقرۃ إلی دلیلء والبراءة الأصلیة مستصحبة لا ینقل 
عنہا إلا ناقل صحیح . 

أقول : الذی بدل علی الخصوصیة ما أخرجه ابن سعد عن محمد بن کعب القرظی 
فی قوله تعالی : 'إمَا کَانَ عَلی الٹِیٗ من حرج فيما قرض الله سُنَه اللہ فی الَّذیر حلوا 
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من قب ل4 قال : یعنی یتزوج من النساء ما شاء ھذا فریضةء وکان ما کان من الأٰنیا۔ هذا 
سنتہمء وقد کان لسلیمان بن داود ألف امرأۃء وکان لداود مائتا امرأۃء وأخرج ابن سعد 
وابن أبی حاتم عن أم سلمة؛ قالت : لم بمت رسول اه بث حنی أحل الله لە ان یتزوج 
من النساء ما شاء إلا ذات محرم . 

وآخرج عبد انرراق ‏ سعید بن منصور وابن سعد وأحمد وعبد بن حمیدء وأبو 
دازہ لی ای ال ان ولف پالسائے ازع چرپر راہن درز اظاتم 
وصححہہ وابن مردویه والبیہقی عن عائشة قالت : لم بیت رسول الله تئٹِاۃ حنی آحل 
الله له ان یتزوج من النساء ما شاء إلا ذات محرم . 


فائدة : 

قال ا حافظ ابن حجر فی تخریج أحادیث شرح الرافعی الکبیر ا ملسمی ب تلخیص 
ا حبیر ٴ : ذکر فی حکمة تکٹیر نساءہ وحبه فیہن أشیاءہ الأول : زیادۃ فی التکلیف حتی لا 
یلھو تما حبب إليه منہن عن التبلیغ . الثائن: لیکون مع من نشامدہ فیزول عنه مایرميه 
بە الملشرکون من کونە ساحرا. الثالث : ا حث لامته علی تکثیر النساء. الرابع: لیشرف بە 
فبائل العرب لمصاھرتہ فیہم . ا خامس لکثرۃ العشیرۃ من جھة نساءہ عونا علی أعداء اللہ ۔ 
السادس : نقل الشریعة التی لا یطلع علیہا الا الرجال . السابع: نقل محاسنۃ الباطنة - 
انتہی۔. 

ٹم قال : وأما حدیث أمرہ تل لغیلان ا أسلم وتحتہ عشر نسوة: بأن بختار منہن 
أربعاء ویفارق سائرھن؛ کما آخرجه الترمذی: فھو وإن کان لە طرق؛ ففد قال ابن عید 
البر کلھا معلولةف ومن صحح لنا ھذا ا حدیث علی وجە تقوم اخحة و جاءنا بدلبل 
فجزاہ خیرا. 

اُقول: هذا کلە من الواھیات المزخرفات: لا یعبأً یه الأائبات والثقات: ففد کرت 
فی ھذا الاخبار وصحت فیه الآثار: واستد بہا حمع من الآخبار. واعتمد علیہ مع 
من الأہراں فأین قول هذا الذی یدعی الاجتہاد من أقوال اجُمع الدین علیہم 1د یا ا 
حنی یصغی إليه: ویعتمد عليهء فآخرج الشافعی وابن آبی تِة وأحمد والترمدی وابن 
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ماجة والنحاس فی دوہ درو ندم تسرد ساوت چہ 
أسلم وتحته عشر نسوةء فقال لە البی پڑ: اختر متہنء وفی لفظ : أمسك أربعًَاء وفارق 
سائرھن: وآخرج ابن بی شیبة والنحاس عن قیس بن ا حارث الأسدی : قال : أسلمت 
وکان تحتی ثمان نسوۃء فأتیت رسول ال بِللء فأخبرتہء فقال : اختر منہن أربعٌّاء وخلٌ 
سائرھن؛ ففعلت . 

وآخرج الشافعی : أنا بعض أصحابنا عن أبی الزناد عن مد المجید بن سھیل عن 
عون بن ال حارث عن نوفل بن معاویة؛ قال : أسلمت وتحتی خحمس نسوۃةء فقال البی 
وٹ : أمسك أربعاء وفارق الآخری؛ قال: فعمدت إلی أقدمھن صحبة عجوز عاقر 

وقد أطال ا حافظ ابن حجر فی ٴ تلخیصہ الکلام فی خبر غیلان ٴ بحیث یعلم منه 
الاعتماد علی قبولهء لا سیما مع ما فی بابہ من غیرہء حیث قال : حدیث أن غیلان أسلم 
وتحتہ ا فقال لە النبی إلة: اختر أربعًا منہن٠‏ وفارق سائرھن ء الشافعی عن 
الئقة عن معمر عن الزھری عن سالم عن أبیه نحوہ. ورواہ ابن حبان بہذ! اللفظ وبالفاظ 
آخرء ورواہ أَیضا الترمذی وا, بن ماجة کلھم عن معمر من طرق: منہم ابن علیة وغندر 
ویزید بن زریع وسعید وعیسی بن یونسء وکلھم من أُھل البصرةء قال الہزار: جودہ 
معمر بالبصرق وأآفسدہ بالیمن فأرسلہ: وقال الترمذی : قال البخاری ھذا ا حدیث غیر 
محفوظ؛ والمحفوظ ما رواہ شعیب عن الزھریء قال: حدنْتٗ عن محمد بن سوید 
الثقفی ان غیلان أسلمء ا حدیث . قال البخاری : أما حدیث الزھری عن سالم عن أٔبيه 
فإنما هو أن رجلا من ثقیف طلّق نساء فقال لە عمر : لترجعن نساءك أو لأرجمنك: 
وحکم مسلم فی التمییز علی معمر بالوھم فيهء وقال ابن أ, بی حا فی العلل عن اٌبیع 
وأبی زرعة ا مرسل أآصح؛ وحکی ال حاکم عن مسلم أن ھذا ا حدیث ما وھم فيه بالبصرةء 
قال: فإن رواہ عنه ثقة خارج البصرةء حکمنا له بالصحةء وقد اأخذ ابن حبان والحاکہ 
والبیہقی بظاھر هذا ا حکمء فأآخرجوہ من طرق عن معمر من حدیث أھل الکوفة: وأھل 
خراسان والیمامة عنهء فلت : ولا یفید ذلك شیئاء فإان ھڑلاء کلھم إِنما سمعوا منەہ 


بالبصرةء وإن کانوا من غیر أھلھاء وعلی تقدیر أنہم سمعوا منہ لغیرھا فحدیثه الذی 
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رحل فحدث من حفظه بأشیاء وھم فیہاء اتفق علی ذلك أھل العلم بە کابن ا مدینی 
والبخاری وابن أبی حام ویعقوب بن شیبة وغیرھمء وقد قال الأثرم عن أحمد ھذا 
ا حدیث لیس بصحیح والعمل عليهء وأعله بتفرد معمر بوصله وتحدیثه فی غیر بلد 
وقال ابن عبد البر طرقه کلھا معلولة: وقد أطال الدار قطنی فی العلل تخریج طرقه 
ورواہ ابن عیینة ومالك عن الڑھری مرسلاء وکذا رواہ عبد الرزاق عن معمرء وقد وافق 
معم را علی وصله بحر بن کثیر السقا عن الزھری؛ لکكنه ضعیف؛ وکذا وصلہ بحیی بن 
سلام عن مالك ویحیی ضعیف؛ وقال النسائی : ثنا أبو برید عمرو بن یزید ا حرمی؛ أنا 
سفیان بن عبد ال نا سرار بن مجشر عن أیوب عن نافع وسالم عن ابن عمر ان غیلان 
الثقفی أسلم وعندہ عشر نسوۃ فأسلمن معهء وفيه فلما کان زمن عمر طلقھن؛ فقال لە 
عمر: راجعھن: ورجال إسنادہ ثقاتء ومن ھذا الوجه أخرجه الدارقطنی؛ واستدل بە 
ابن القطان علی صحة حدیث معمرء قال ابن القطان : وإنما اتجھت تخطیتہم حدیث 
معمر؛ لأن أصحاب الزھری اختلفوا عليهء فقال مالك وجماعة : عنە بلغنی۔ وقال: 
یرنس عنه عن عثمان بن محمد بن أبی سوید . 

وقیل : عن یونس عنە بلغنی عن عثمان بن أبی سوید؛ وقال شعیب عنه عن محمد 
بن ابی سوید : ومنہم من رواہ عن الزھری قال : اُسلم غیلان فلم یذکروا واسطةء قال 
فاستبعدوا أن یکون عن الزھری عن سالم عن ابن عمر مرفوعاء ثم یحدث بە علی تلك 
الوجوہ الواھیة وھذا عندی غیر مستبعدء قلت : ویقوی نظر ابن القطان أن الإمام 
حدیئه ا مرفوع؛ وحدیثه الملوقوف علی عمرہ ولفظە أن ابن سلمة الثقفی أسلم وتحته عشر 
نسوۃء فقال النبی لٹ : اختر منہن أُربعَاء فلما کان فی عھد عمر طلّق نساءہ٠‏ وفسم ماله 
بین بنیەء فبلغ ذلك عمرء فقال : إنی لأظن الشیطان ما یسترق من السمع؛ سمع تموتك 
فقذفه فی نفسك وأعلمك أنك لا نشسمکٹ إلا قلیلاء وآ الہ لتسراجعن نساءك 


أحمد اأخرجه فی مسندہ عن ابن علیة ومحمد بن جعفر جمیعا عن معمر با حدیثین معا 


ولترجعن مالك؛ أو لاورثہن منكء ولآمرن بقبرك فیرجم؛ کما رجم قبر أبی رغال. 
قلت : والملوقوف علی عمر هو الذی حکم البخاری بصحته عن الزھری عن سالم 


رسالة ا تنييه رباب الحبرة) 3٦‏ 70- صص ب ہہ 


بی وفی الباب عن قیس بن ا حارث: أو ا حارث بن قیس عند أبی داود وابن ماج 
وعن عروۃ بن مسعود صفوان بن أُمیة ذکرھما البیہقی ۔انتہی کلامہ۔ . 

فھذا الکلام لو تأملت فيه حق التأمل لوضح لك ان حدیث قصة غیلان مع کثرۃ 
العلل لیس بخارج عن حیزر ا حسن: وعن حیز الاعتماد عليه: والاحتجاج علی 
الطریق ا حجسن: فاحفظ ھذا کله ینمعككد فی دنیأاكذ وآخرك: وینجحیك فی حیاتك 
07 


قشع 
سد 
بةۂ 


3-٥ 


سبيه : 

یدل علی لغویة ما تفوہ به الشوکانی فی ٴ وبل الغمام ٴ أیضنًا قول الشُوکانی فی 
نفسه فی السیل ا جحرار : أُما الاستدلال علی تحری الخامسةء وعدم جواز الزیادةۃ علی أربع 
بقوله عزوجل : ٭مثٹنی وَنَلات ورباع٭ فغیر جج کما أُوضحته فی شرحی 
الثقغی وحدیث نوفل بن معاویة هو الذی ینبغی الاعتماد عليه وإن کان فی کل واحذ 
منہا مقال: لکن الإجماع علی ما دلت عليه فد صارت بە من المجمع العمل بە وقد 
حکی الإاجماع صاحب افتح الباری: والمھدی فی البحرتآ والنقل عن الظاھر یة لہ 
یصحء فإنه قد أنکر ذلك منہم من هو أعرف ببذھبہم؛ وأیضا قد ذکرت فی تفسیری 
الذی سمیته فتح القدیر تصحیح بعض ھذہ الأحادیث -انتہی کلامہ- . 

ولعلك تتفطن من هھنا أن کلام الشوکانی فی آوبل الغمام ممالا یحل نقله 
للاعلام إلا للرد عليه وإبطاله وإظھار ما فيه من الظلامء وإن نقله ساکتاء وذکرہ 
صامتا لا یجوز للکرامء لا سیما من تفرد بدعوی الملجددیة علی راس هھذہ ال ائة فیما بین 
الانام 

حادی والنامون : أنه وصف فی دیباجة کتابه دلیل الطالب علی آر جح ا مطالب ‏ 
فی صفحة ٣‏ آستاذ أستاذہ محمد بن علی الشو کانی۔ ولقبه بمجدد ال انة الثالثذ عشر ۔ وھو 
حطا طاھر عند افاضل البشرء لا یتفوہ بە إلا مجدد السامحات وا لمناقضات علی راس 


اللانة اتالد عمش ذلك لان الشوکانی کانٹت وفاته سن حخحمسن ٠‏ اه خمس رر حجمسسی ما: 


-. 


رسالة ٢‏ تنبيە أرباب الحبرة٥‏ رر بیان بعضس مسامحات مؤلف الخطة 


امائة الثالثة عشر ١٥۱۲ء‏ والمجدد الذی أشار إليه اللبی تَا بقوله : ہإن اللہ یبعٹث لھذہ 
الأمة علی راس کل مائة سنة من یجدد لھا دینا) أخرجه أبو داود وغیرہ لابد أن یدرك آخر 
المائةء ولن ینال ھذا الفضل من مات فی وسط ال ائةء وإن کان لە فضل بوجوہ أآخر 
متکثرۃ . 
او الافر اخررقٰ+الدی تی آن یکرت الحرثت علی رای الائة ر ع9 مٹھورا سس 
سشارا إليه فی فن من هذہ الفنونء وقد کان قبل کل مائة أيضًا من یقوم بأمر الدین: وإنا 
امراد بالذکر من انقضت الائة وھو حی عالم مشھور مشار إليه ۔انتہی۔. 

وقال أیضا نقلا عن ٴ الرسالة اللرضیة فی نصرۃ الأشعریةٴ لابن الأآمدل: ثم قد 
یکون فی اثناء ا مائة من هو أفضل من المجددء وإغا کان التجدد علی رأس امائة لا تمام 
علماء الأمة غالباء واندراس السنن وإظھار البدغء فیحتاج حینئذ إلی تجدید الدین - 
انتہی- وإن شثت زیادة التفصیل فی هذہ المسألة فارجع إلی ٴ الفوائد الحمة فیمن یبعثہ 
اللہ لھذہ الامة لابن حجر العسقلانیء و التنبیه بھن یبعثه اللہ علی راس الائة . 

وس عھنا حصحص أن ما اشتہر بین العوام بل الخواص کالعوام ان مولانا 
اسماعیل الشھید الدھلوی ومرشدہ السید أحمد البریلوی الذی کانت ولادته سنة إحدی 
من !لائة الثالئة عشر من مجددی اٰائة الثالثة عشر قول خال عن التحصیلء لا یقوله : 
صاحب التکمیل . 

النانی والٹمانون: قال فی ذلك الکتاب عند البحث فی حدیث اختلاف أمتی 
رحمة فی صفحة ۱۳۱ : عراقی گفته مرسل ضعیف ست٠:‏ وگفته کە شیخ ما یعنی ابن 
حجر می گوید کە این حدیث مشھور بر السنة است -۔انتہی-یعنی قال العراقی: ھذا 
مرسل ضعیف؛ وقال: کان شیخنا ابن حجر یقول : هذا حدیث مشھور علی الألسنة 
وعيه ما لا یخفی علی کل محدث وفقيه ومؤرخ ولبیە: فان أھل العلم کافة جازموں بأن 
العراقی شیخ ابن حجر العسقلانی؛ ولیس ابن حجر شیخا للعراقی؛ وإن کنٹ فی ربب 
فی ھذا الأمر ا جلی؛ فارجع إلی کتب ابن حجر والسیوطی . 

النالث والثمائون: ذکر فی ذلك الکتاب فی تلك الصفحة أن السکی من الفقھاء 


رسالة ۷تنبيه أرباب الحبرۃ) ۸ بیان بعض مسامحات مؤلف ا حخط 


لا من أھل ا حدیث؛ وھو قول خبیث صدر بسبب عدم الواقفیة علی مراتب السبکی ؛ آو 
بسبب التعصب لکونە معاصرًا ومخاصما بابن تیمیة ال حنبلی؛ وإلا فمن أعطی الفھم 
الثاقب ء والعلم الصائب؛ وخّلّی من ا حب الذی يُعمی ویٔصمء والتعصب الذی یُردی 
ویہمء یعلم با لحزم أن التقی علیا السبکی وی ہی لی سرحبت وإن 
کنت فی ریب وشك فی ھذا الأمر الذی لیس بقابل للششكث: فارج جع إلی الدرر الکامنة 
فی آعیان ا مائة الثامنة ٴ للحافظ ابن حجر العسقلانی؛ و حسن الملحاضرۃ فی أخبار مصر 
والقاھرةَ للسیوطیء و طبقات الشافعیة ‏ للتاج السبکی؛ وغیرھا من دفاتر للحدثین 
والمژرخین . 

ویکفیيك أن الذھبی وھو من أھل النقاد عند حفاظ ا حدیثء ذکرہ فی حفاظ 
ال حدیث؛ حیث قال فی کتابه تذکرۃ ال حفاظٴ : وسمعت من العلامة ذی الفنون فخر 
الحفاظ تقی الدین علی بن عبد الکافی السبکی الشافعی صاحب التصانیف؛ ولد سنة 


ثلاث وثمانینء وسمع من یحیی بن الصواف والامیاطی وبدمشق من أبی جعفر جم 
الفضائل حسن الدیانة صادق اللھجة؛ قوی الذکاء من أوعیة العلمء مات سنة ست 
وخمسین وسبعمائة -انتہی-. 

الرابع والثمانون : ذکر هناك أن السبکی تمسك فی مسألة الزیارۃ النبویة بالأأحادیث 
الضعیفةء بل الملوضوعة -انتہی معربًا- وھو افتراء جلی؛ صدر بتقلید ابن تیمیة ا حنبلی ؛ 
وفی مثل ھذا التقلیدء قال بعض من لە رأی سدید: إن کان للضلال ام فالتقلید أمه 
وا جچاھل یؤمەء والفاضل یحترز عنە ویفر عنهء وقد فرغت عن ھذا البحث فی رسائلی 
فی بحث الزیارۃء فارجع إلیہا لتحصل لك الحسنی والزیادة . 

الخامس والثمانون: أنه أنکر فی ذلك الکتاب فی صفة ٠١‏ حجیة الإاجماع 
والقیاسء وحصر أصول الدین فی الکتاب والسنة وھو قول مخالف لآھل السنة کما 
مر بحثه فی المباحث ا لمتقدمةء ومخالف لطریقته أیضا فی کتبەء حیث یستند باللإ(جماع فی 
آکثر مباحثهء ومناقض ما حققه فی کتاہہ ظفر اللاضی ما یجب علی القاضی . 

السادس والثمانون: أنە رجح فی ذلك تبمًا للشوکانی حل ذبیحة کل ذابح ذکر 
اسم ال عند الذبحء ولو وصف با مشرك ا حانی . وھو قول مخالف جحمھور أھل السنة 


رسالة ۷تلبيه رباب اخہرة) ۹ء بیان بعض مسامحات مؤلف ا حطة 


واخماعة: لا یقول بە إلا من هو ذو غباوۃ . 

السابع والثمانون: أنه رجح فی ذلك الکتاب تبھًا للشوکانی حل تحلی الرجال 
بالغضة: وھو قول مخالف ‏ جحمھور ۶" 

الٹامن والثمانون : : أآنه رجح فیه تبعًا لە طھارة الخمرء وھو قول مستنکر عند حذاق 
وہہ و رہ جو بت 

الناسع والثمانون: : ألە قسم فی کتابہ "الاکسیر ذ ٹی اآضول الس " المفسرین 
ُلاث عشرۃ طبقة بقسمة مبتدعة مخترعت و و کم مس 
امُفسرین و الملحشیئٔ ن من دون خحاظ التقدم العصری أ و التفوق الرتبی: وأہدی ما أضمرہ ہ فی 
غذہ الفسمة فی الطبقة الثائیة عشر حیث أدرج والدہ ا لاجد مولانا أولاد حسن القنوجی 
الذی لم یؤلف فی التفسیر شيتّا إلا ورقات عدیدة فی تلك الطبقة ٭ وأدرج فیما بعدھا 
شیخ شیخه الشوکانی مع نفسه المشرفة ولعمری مثل ھذا لا یصدر عمن لە فی العلوم 
فدم راسخ: وعلم شامخ . 

النسعون: ذکر فی کتابه دلیل الطالب ٴ فی صفحة ٦۱۹‏ عبارۃ من تفسیر 
اخلالین ٴ فی تفسیر سورۃة الطلاق؛ ونسبہا إلی السیوطی؛ وھو خطاأً جلی؛ یشھد بە کل 
رحل وصبی؛ فإن تلك العبارة من جلال الدین المحلّی لا من السیوطی؛ وقد مر ھذا 
الہحث سابقاء فتذکرہ أَنھَا. 

ا لادی والنسعون ذکر فی کتابه الحطة ‏ عنذ ذک شراح جامع الٹرمذی العلامة 
اہن رجب ال حنبلی وأرٔخ وفاته بسنة خمس وتسعین وسبعسائةف مع أنہ ا ٴخ وفائه فی 
ذلك الکتاب عند ذکر شر شراح ''صحیح البخاری_ بسنة خمس وتسعین وتسعمائة وھذا 
تناقض مستعجب؛ وتعارض مستغرب؛ یضحك عليه کل من فی العجم: ومن فی 
العرب ۔ ومن أھإ ل العلم وأھل الطلب . 

الثانی والتسعون: ذکر فی صفحہ ۱۹۱ من کتابہ منہج الوصول فی اصطلاح 
أحادیث الرسولٴ بت چو وت 
ذکرہ فی شرحہ ل۔ بلوغ امرام آ السمّی ؛ بہ مسك اختام ٴء أنه مات فی ا لمائة التاسعة . 

النالث والتسعون: ذکر فی منہج الوصولٴ : وفاة أبی نعیم الاصفھانی فی سنة 


رسالة ہتنييه آرباب  :‏ حبر:' ٢‏ بیان بعضن مسامحاب مؤلف الحطة 


ثلائین وأربعمائة وھو مناقض ما ذکر فی ٴ إتحافهٴ : أآنه مات سنة ثلاث وآرتعمائة . 

الرابع والنسعون: قال فی صفحه ۲۰٢‏ من منہج الوصولٴ عند ذکر الاقتراح فی 
أاصول احدیث لتقی الدین محمد المعروف بہ ابن دقیق العید ٴء ا متوفی سنة اثنتین 
جس وخ سی ن العراقی نظمه فی ست وثماغائةف: تم ذکر ر فی ذلك السطر 

العرا قی: وارخ وفائە بسنة خمس وثمامائةء وھذا عجب من أُمثالہ. سن تحیث تی 
ےا فان الذی توفی فی سنة خمس وثماغائةء ھل یصح ان 
بنظم کتابا فی سنة ست وثمانمائةء إلا أن یختار أنە نظمه فی قبرہ+ وألفه بعد دفنه وما 
سل ھذہ ا مزخرفات ا مردودة؛ لا کمٹل صحیفة الیہود ال ملکذوبة . 

قال الذھبی فی سیر أعلام النبلاءٴ‫ فی ترجمة الخطیب البغدادی : أظھر بعض 
الیہود کتابا ادعی أنه کتاب رسول الله بإسقاط ا جحزیة عن أھل خیبر؛ وفيه شھادة 
الصحابةء وذکروا أن خط علی رضی اللہ فيهء وحمل الکتاب إلی رئیس الرؤساء: 
دعرضه علی ا خطیب ؛ فتأمله وقال : هذا مزوّرء قیل : من أین قلت : قال: فیه شہادة 
معاویة رضی الله عنه۔ وھو أسلم عام الفتحء وفتحت خیبر سنة سبع؛ وفیه شھادة سعد 
بن معاذ ومات یوم بنی قریظة قبل خیبر بسنتین: فاستحسن ذلك منە ۔انتہی۔ 

ال خامس والنسعون: ذکر فی منہجه فی ورقة آخری: تقریب النووی؛ وذکر 
عند ذکر شروحه شرح الحافظ زین العراقی: وأرخ وفاته بسنة ست وثماغمائة وهو 
مخالف ما قدمت یداہ فی الورقة السابقة أنه توفی سنة خمس وثمانغائة . 

السادس والنسعون: ذکر فی الاکسیر فی اأُصول التفسیرٴ عند ذکر حواشی 
تفسیر ا جحلالین : أن وفاۃ القاری علی الکن کانت سنة عشرۃ بعد الألفء وھو خطاً 
جلی؛ کما لا یخفی علی من طالع ٴإبراز الغیٴ . 

السابع والتسعون : : ذکر فی حرف اللام من أول مقصدی إتحاف النبلاء اللباب 
فی تحریر الآنساب منسوبا إلی السیوطی؛ وھو غلط یشھد بھ کل من طالع رسالا 
السبوطی: فإن اللباب لابن الأثیر ال ججزری؛ ومختصرہ لب اللباب فی تحریر الاأنساب 
للسیوطی٠‏ قال السیوطی بعد ا حمد والصلاة : هذا ما اشتدت إليه حاجة اللحدث اللیب 
من مختصر فی الأنساب؛ واف بالمقصود کافِ عن التطلاب : خال عن التطویل ٠‏ تقحت 


رسالة "تسيه آرباب الخبرۃ٦ 1٦‏ 9پ ص 7۰ھ 


فیه اللباب لاہن الأئیر واستوفیت فیه ضبط ألفاظه مع مزید عليهء وسمیته لب اللباب 
فی تحریر الانساب . . . إلخ. 

النامن والتسعون: ذکر فی إتحافهہ عند ذکر ا حامع الصغیر للسیوطی وذیلە أ2 
للشیخ علی بن حسام الدین ا لمتقی مرتب الأصل والذیل معا سماہ منہاج العمال فی سۂن 
الاقوال: وھو غلط: فإن اسمه منہح العمال؛ لا سہاج العمالء کما لا یخفی علی من 
طالعه من النساء والرجال٠‏ والشیوخ والأطفال . 

التاسع والتسعون: ذکر فی صفحة ۸۱ من کتابه لقطة العجلان ما مس إلی 
معرفته حاجة الانسان ‏ : آن الإمام مالك منع السٹر للََيَازَة ال عشامد الانیا 
والأولیاء وھو افتراء بلا امتراءء صرح بە کبار العلماء. 

الموفّی للمائة ذکر عند ذکر ال مبہمات فی أول مقصدی إإتحافه : وفاۃ ولی الدبن 
أحمد بن عبد الرحیم العراقی سنة ست وثمانغائة وھو مع کونە غیر صحیح فی نفسه 
معارض ما ذکرہ عند ذکر شرحه ل۔ سنن أبی داود : أنه مات سنة ست وعشرین 
وثماغائة 

ھذا ولنمسك عنان القلم ونختم الرقم: فان خیر الکلام ما قل ودل؛ وشرہ ما 
طال وأملٰ ولقد کان یخطر فی خلدی بإصرار بعض أحبابی أن أذکر من مسامحات 
صاحب 'ٴالاتحافٴ ثلاثمائة مع الألف؛ لیکون برھهانًا علی کونە مجددا علی رأس الائه 
النالثة من ھذا !لألفء ولو ششت لفعلت فإن تصانیفه أکٹرھا بل کلھا مملوءة من ألوف 
اللسامحات : والمعارضات: حتی قیل : ھی بحار موٴاجة: وأنہار سیالة بالمزخرفات : 
ولکن قلة الفرصةء وخوف اللال بتطویل الرسالة منعنی من ذلك٠‏ فاقتصرت علی ما 
سطرت من ذلك: وفيه کفایة من هو علی سواء السبیل سالك٠‏ ولأزمَة التحقیق مالك . 
مختار لحیر ال مسالكء مجتنب من شر ا معارك وھدایة لمن شی فی اللیل ا حالك من غیر 
مرشد ودلیل ینّحيه من شر المبارك؛ ووقائة لطلبة العلوم؛ وکملة الفھوم عن الوقوع فی 
المھالك٠‏ والاتصاف بالھالك . 

ولئن قام أحد من الأنصار للانتصار مرة أآخریء لوجد من مسامحاته اضعا 


مضعفة تبلغ آلاف مترتبة فی امرة الآخری . 


سالة اتنبيه رباب الخبرة) ۲ بیان بعض مسامحات مؤلف ا خطة 


ولنا !ِن شاء الله لعودة بعد عودة إلی إظھار مزخرفاته وخرافاتەء ومناقضاتہ 
ومعارضات وسقطاته وفلتاتەء وشواذہ ومنکراتەء وفواذہ ومھملاتہ وأغلاطه 
اقطاطل تمَرۃاللتین الین غل راس مت الالة انی عتت نہ ىا الِست 
وٴکفی لە بہا شرفا وفخراء أعطی اللہ لە مثوبة وأجراء وفقنا الله وإیاء لاصلاح المصنفات ‏ 
رإطراح المضعفات؛ وعصمن اللہ وإیاہ من تواتر السیئات : ونکاٹر ا خطیثات٠‏ وحفظنا 
الله و إیاہ من الخصومات والحدال؛ ولغویات النساء والأٴطفال غیر البالغین مبلغ الر جال 
رمموعات ا نہمکین فی الغی والضلالء ووفقنا الله وإیاہ علی قبح النعوت المستقبحة 
اصفات المستشنعةء کعدم التزام الصحةء واختیار مسلك غیر الثقةء ونبّه اللہ إیاء 
راعوانه علی حسن طریقة المناظرةء وقبح شریعة الکابرۃء وحفظہ إیاہ وأنصارہ من 
النکلم بکلام الفسقة الفجرةۃ ا لجحھلة البَطلة الھمزۃ الّلمرزة وھداہ اللہ وأتباعه إلی 


'تجنب عن السباب والفسوق الذی نہی عنە الکتاب: والنبی الصدوق؛ وعن إصلاح ما 
'فسدہ الدھر ؛ وإفساد ما أصلحہ الدھر . 

وکان ختام هذہ الرسالة الجحامعة النافعةء الکافیة الشافیةء الساقیة الوافیةء الرافعة 
الناصحة فی لیلة الثلاثاء التاسع من ربیع الأول من شھور السنة الحادیة بعد ا ائة الٹالئة 
الواقعة فی دورۃ الألف الثانیة من ھجرة من لو لاہ ما وجدت الأفلاك الدائرۃةء ومدة 
لھا شھور عدیدة مع طفرات وقعت فی ھذہ المدة: وآخر کلامنا أُن ا حمد لل رب 


'نعاللمن. والصلاةۃ والسلام علی رسولە وآله وصحبه اُجمعین . 


فھرین تال اق 1٣‏ 


فھرس نفائس 
تد کرۃ الراشد) 


دیباجة الکتاب اک ا تی چا تا و کک ےک کو اود و لوا و یک وہ وت لک 
ذکر معایب تبصرۃ الناقد ایا شواھر مہ ١و‏ ًس سی ھی اسراو 
ذکر فساد نصرةۃ صاحب التبصرة لصاحب الاتحافّ مقر مس تہ 


ذکر مکائد مؤلف التبصرۃ ٴ وعاداتهہ او تر نا دیج مر خی 
الباب الأول : فی ردمافی دیباجة ‏ التبصرۃة ٴ‫ وفاتحتہا وفيه دراستان ون ا 
الدراسة الأولی فی رد أقوال الدیباجة رس رن سس اص .عبت یہ 
خطا الناصر فی نسبة ٴ الکنز اللدفونٴ إلی السیوطی ہا سس میھت 
بحث مطالعة کتب المعاصرین گی سس جک بے سات سگ ام و یٹ 
ذکر العادة السیئة التی نسبہا الناصر إلی المنصور 6سا و رو 
بحث قبول نصح الناصح وشکر ا متعقب ہا ولس مود اس مت 


إنبات أن مؤلف ٴالتبصرةٴ هو المولوی محمد بشیر السھسوانی ا حاج غیر الزائر ۔ 
ذکر البحث السابق مع السھسوانی فی مسألة زیارة القبر النبوی 90ہ 
طریقة مناظرة المکابرین 99ص 012ً0+080*""+"' 


ذکر واقعة إخفاء تبصرۃ الناقد حین الطبع ریفس سس سی ظ اص مع 
ذکر اداب ال مناظرةۃ کوحطو ا لات جات رف کی کک سوہ مرو سا کہ ۷ار ارہ نا 
الدراسة الثانیة فی رد ما فی فاتحة ‏ التبصرۃَ ایشا ما رت 
ذکر ما صدر من الناصر من ذکر خطاأً سیدنا آدم صلی اللہ علی نبینا وعليه وسوء أدبہ 
وذکر عبارات العلماء فی منع مثل ذلك سی ماشو ہد و با اسنا ار 
ذکر قبح الاصرار علی الخطاً رر ایا اح نگ سالجا لو ید 
ذکر أغلاط صاحب الاتحافٴ القطعیة ےج بب ھت ا ات 


و 


۷ 


فورسن کر الر اش ٤ئاٌ‏ 


سہا ا-خطاً فی عبارۃ ثمان وھشتاد سوہ وہ مھ ممیت 


ومنہا ا خطاً فی تاریخ وفاۃ الفۂ اعی سو ا ا ا ا ارک رر و رر ںہو 
ا ا خطاً فی تاریخ وفاۃ عبد بن حمید دی بج وا نو رو مو یں عو جوا و پر دو 


ومنہا ا خطاً فی تاریخ وفاۃ آبی نعیم وحساب عمرہ ور ور جو می ا اکر جا 
منہا ا خطاً فی تاریخ وفاۃ الدارقطنی ؛ والافتراء علی ابن خلکان 
ونتہا اخطا فی خساب عغمر شاہ عبد العریز گید یڈ ود وید اہ 
مج ہے یو بیمے ے مد 


می رون 7۰ "ئ0 


اھ مار کسی وہ می و مر وا یی ہا کے مک ہپ اج 


ومنہا الخطاً فی وفاة البزدوی او رھ جو کل یع ا ا جو کی وی ور ار ا ا کا 


ومنہا ا خطاً فی وفاۃ ابن کثیر پیا امھ می ےکن 
ومنہا ا خطاً فی وفاۃ ال حجزری حم من کے ےم مس 
.2 فی وفاۃ ابن آبی شیبة ا ہو ہل وہ راہ ررش 


دکر عذدم فبرذ‌ر 0۸00000 0007 +۶۷ یئ 
سی اخَدايت رالیہ التصلاعلی الصابل رکچ نک تا 


ردھفوات الناصر فی نسسة البعض إلی الراد و جج ری لمکا می و 6ن 
ذکر وحه توحه الراد الی الرد علی صاحب الاتحاف ٴ دون صاحب 


۰ ںہ ۱ ۱ 
تسسشسے اتطہو ال دعدا اگ" فلدہ نو کی ا یں و کی مل ا کو اش رج کی تی کا 
کے ضك ہے ,.- 


فھرس تذکرۃ الراشد ٤ء"‏ 


رد ھفوات الناصر فی نسبته إلی ۔رادھالایٹیغی امم ڑج وو ما1 
تبرئة أصحاب النسخ والطبع مما نسب إلیہم الناصر >0ص ۰ھ 
تبرئة الراد ووالدہ لملرحوم ما نسب إلیہما الناصر َ٭٭علمت مسر می ام تا 
الیاب الٹانی: فی ردنا نی الاب الارلئپ ' اتیصضرة” >٤‏ - ہہ 
!إبطال المقدمات التی مھدھا الناصر لإصلاح کلام صاحب الاتحافٴ ...۔ کے 
الکلام فی ال مقدمة الأولی ریو مسج سم کم سیل 
تقبیح شأن من لا یتمیز بین الصحة والسقم ا تج ا ا یی ای ا 
ذکر در جات العقھاء ویج مرچ سم میا مموتیی یع ہیں ھب یر می کی 
ذکر الکتب غیر ا لمعتبرۃ یمر مب وس تھی ای ج سس مفرت 
الکلام فی ا مقدمة الثانیة ار 0اا سا ےھ اراھمت 
نقل الاباطیل لا یحل إلا للرد عليه مک اہ ےہ ہب ےب مو صصبف 


بىحث ما لا بد منە فی النقل مر رو الاو نر جد ومسکنوھ قر ا بی سر ایک جو یہی 
تنقیح ھا ذکروا أن فول الصحابة : مرفوع حکماء وإبطال ما فھمه الناصر منه . . 

بحث ا حدیث ا معلق وغیرہ وإبطال ما فھمه الناصر ا 7 7 ا ا 
بحث حذف قال ونحوہ ام نت ےی ان یی 
شرائط ا حذف سن سا کے فلیے س شر ما سی سیت کسی 
بحث متعلق ب کشف الظنون ٴ والآخذ من الکتب غیر ا معتبرۃ 7 سس" 
بحث إفادة خبر الآحاد الیقین تہ سے 75ط وی ہم سک رت 
ذکر أن کثیرامن أقوال صاحب ٴالاتحاف ٴ قطعی البطلان وذکر نظائرہ 0 
ردالجواب الاجمالی الذی ذکرہ الناصر عن صاحب 'الاتحافٴ جو چس ےھ جبھہ 
التشنیع علی من یکتب الأکاذیب ویو ایس ھی تار اڑج 


بحث ما یجب علی العالم من التزام الصحة ور یر ری و وا ور می ےک بی ا ا 
ردالاحوبة التفصیلیة مع إعادۃ مسامحات صاحب الاتحاف رت 
'لاول : خطاہ فی تاریخ وفاۃ السخاوی بسنة ستین وثمانمائة. : 0چت0**٭"*""0" 


فھرس تذکرۃ الراشد 1٦‏ 


رد ما أجاب بە الناصر عن هذا الآیراد رمعم ایوس سر کی یا 0 
ذکر ستمائة وخمسین دلیلا من أقوال السخاوی علی بطلان ما ذکرہ صاحب 

الاتحاف ‏ کے سو ہو سی جو وش را میم سی مر محتجمر ناڑا 
أقوال تلامذة السخاوی وغیرھم موم ساد سم ماگ می تی وہ 080 


تنبيه فی ذکر عبارات العلماء الدالَة علی عدم اعتبار من یکٹر التساھل والتناقض فی 


الٹانی : تناقضه فی تاریخ وفاۃ السخاوی مع رد دفعه مس مس ای سنلیب اتا 
الثالث : تسامحه فی تاریخ وفاۃ البقالی مع رد دفعه مو موی ا اٹک سا یل تا 
الرابع : تسامحه فی تاریخ وفاۃ البرکلی مع رد دفعه 0 ۶۹" 
الخامس : خطأہ فی ذکر وفاۃ الدارقطنی مع رد جوابہ 7ی یی" 
السادس : تسامحه فی وفاۃ طاشکہری زادہ مع رد جوابہ اکھج علیہ ا یب اتا 
السابع : خطأہ الفاحش فی وفاۃ القاری اللکی مع رد جوابه وٹرہہ وا یں ا ہا 
الثامن : تناقضه فی وفاۃ ابن رجب مع رد دفعه ا رات ا ا راف اہ ا انی و و 6 ان 
الناسع : خطأہ فی وفاۃ القسطلانی مع رد دنعه ماممریھمیشرشتر ,یو جاتا 
وترجمة القسطلانی کیم نے ا مس ھر مم مت کسی مب 20 
العاشر : تناقضه فی وفاۃ الشوکانی مع رد دفعه شا ھی جج ایا من کت ضا 00 
ا حادی عشر : ال خطاأً الفاحش فی وفاۃ ابن الملقن مع رد دفعه سا سو من 06 
الثانی عشر : تناقضه فی وفاۃ ا خطابی مع رد دفعه سو مکی و × رکا ای سے 0نا 
الال عشر : تناقضه فی وفاۃ الدارقطنی مع رد دفعه بصالاعافات تصمعی زی لا 
ا لرابع عشر : تناقضہ فی وفاۃ العراقی مع رد دفعه یا ا ا ا ا ا ا ا ا ار و جیا 
ا خامس عشر جس ہی سب ئا ھی وس وس وی بس می ہد ١۵۵(۶‏ 
السادس عشر : خطأہ فی تسمیةٴ شرح الألفیةٴ ازم وت سر ےہ ۹۷۹۶۷ 
السابع عشر : تناقضه فی موت القضاعی مع رد دفعه دای سا سس و رجش را سا 
الثامن عشر والتاسع عشر : ىناقضه وخطأہ فی وفاۃ ابن عساکر مع رد دفعه .۰... ۱۷۳ 
المسرون : خطاہ فی وفاۃ الذھبی مع رد دفعه نمس ای فان سان اکر با 6 
بحث عدم نجاة ناقل الأباطیل بنقله . ٠...‏ یس کسمووت جد لھا حور 6 


ا حادی و العشرون : تناقضه فی وفاۃ ابن عساکر مع رد دفعه 0 00ت و 


فھررس تذکرۃ الراشد ۷ ٤‏ 


سس ھمُمممممممکمممممسسمسسمسسسسنفسھسینسیییْیئئٹٹٹوھٹی۸گٹگوسسسوساسرسسھسھڈ 


نصح الناسخ من المنصور بکلمات لطیفة وقبح صنع الناصر وس وھ اکپ اص ھا 
السادس والعشرون : خطأہ فی تسمیة الزیلعی مع رد دفعہ أستمصئظرعى ور ظلال ا 
السابع والعشرون : تناقضه فی تسمیة الزیلعی مع رد دفعہ سارک ظاتا ا 
ذکر قبح صنع الناصر من انّہامه النصور بکونە غیر ملتزم الصحة لا یفھم شینًا ۱۷۸ 
الامن والعشرون : خطأہ فی وفاۃ الزمخشری مع رد دفعہ ددھموار لاعت مین و'-9۷۹ 
التاسع والعشرون : خطاہ الفاحض فی موت الباجی مع رد دفعه وو کپ تو 


النلاثون : تناقضہ فی وفاۃ ابن ال جوزی مع رد دفعه کا میمت ہا از کو یر کے اکا 5ا 
الحادی والئلاثون : الخطأً فی ذکر ا حلبی مع رد دفعه وممرح تق ہم اتی اتا 
الثانی والنلاثون : تناقضه فی موت الخطابی مع رد دفعه 0002 ٠‏ 


الثالٹ والعشرون : تناقضه فی موت القطب ا حلبی مع رد دفعه 07 تپ ۰9 
تبرئة الملنصور مھا وصفہه بە الناصر تم بی ہوم راوس موصمی ا اچ ھن 
الرابع والٹلائون : تناقضه فی موت اللبی مع رد دفعه در فرب اھر ا 10 
ا خامس والٹلائون : الخطاً الفاحش فی وفاۃ ابن رجب مع رد دفعه بوجوہ عدیدۃ ۔ ۸۳ 
ما یرد علی غیر ملتزم الصحة شور سی ےو و و کر ا میک ا کا سی ےر اکا 
السادس والئلاثون : الخطاأ الفاحش فی وفاۃ البزدوی مع رد دفعه بوجوہ عدیدة ۰ ۱۸۵ 
تعاقب من لا یلتزم الصحة وتقبیح شأُنه جا تک ردسد و جر کی متمر اخ فان 
السابع والنلاثون : تناقضه فی موت الباجی مع رد دفعه دو کی مر و وا ا ا 
الامن والٹلاون : تناقضه فی موت علی القاری مع رد دفعه یمور رب مار ای ان 
ترجحمة علی القاری رف وی سوکھھ اتی ارت یت 1:2007 یج کات کے عاانتا 


التاسع والٹلانون : تناقضه فی موت ابن العربی مع رد دفعه رکم را ما ا ا ےک پا تا 
الأربعون: تناقضه فی وفاۃ ابن رجب مع رد دفعه وم ا وی کہ یو اھ ہاو بے ای کا اا۸ 


ما یرد علی غیر ملتزم الصحة ری وا ہے تی ملھک شمی ےه گت ۸۸ا 


فھرس تذکرۃ الراشد ۸ 


الرابع والأربعون: خطأہ فی وفاۃ مؤلف ا حصن الحصین .. 


اقامذ الأدلة من أقوال ال حجزری وغیرہ علی کون موته سنةۂ ۷۲ء کما ذکرہ صاحب 
الاحاف " خطا قطعیا ات جو وٹ ا مک 
ا خامس والأربعون : تسامحه فی ذکر زمان تألیف الحخصن مع رددفعه پر 
ذکر قبح شأن ناقل الأباطیل جوسرظ سس ہا ہیلاموص 


السادس والأربعون : خطإہ الفاحش فی ذکر تاریخ تألیف احصن ْ مع رد دفعه . 


السابع والأربعون: مخالفة آخر الحصنٴ الما ذکرہ مع رد دفعه 


الٹامن والربعون : تسامحه فی ذکر تألیف شرح ا خصنٴ مع رد دفعه جو ا 


التاسع والاربعون : خطاہ فی وفاۃ الصغانی مع رد دفعه . .. . 
کر ون : تناقضه فی موت القضاعی مع رد دفعه کے ھک 
الم سلحادی والسے ون : خطاہ الفاحشی فی وفاۃ الدارقطنی .... 
تقبیح نصرۃ الناصر ومن لا یلتزم الصحة بکلمات لطیفة . ۰ .. 


الثالث والخمسون : خطاأہ فی وفاۃ ابن أبی جمرۃ مع رد دفعه . 
الرابع وا خمسون : تناقضه فی موت ا خلبی سن یں وی و و یں رس 9 
ا جامس وا خمسون : خطأہ فی وفاۃ ابن أبی شریف مع رد دفعه 


السادس وا خمسون : تناقضه فی موت اہن مرزوق التلمسانی 


تقبیح شأن غیر ملتزم الصحة بفقر مستحب 7 0*"*0*001*""" 
السابع وا خمسون : تنافضه فی موت القاری 200906 
ذکر ما یرد علی المنصور غیر ملتزم الصحة بکلمات حسنة . ٠‏ . 
النامن والحخمسون : تناقضه فی موت القضاعی مع رد دفعه . . 
الناسع وا خمسون : تناقضه فی موت ابن ا حجوزی مع رد دفعه . 


الستون : تناقضه فی وفاۃ البرکلی مع رد دفعه ا جا ا و ات 
ا جحادی والستون : تناقضه فی موت ابن العربی مع رد دفعه . . 


ا ا 1۹ 


الثانی والستون: تناقضه فی موت ابن کثیر مع رد دفعه 8 مور یی اوت 
ما یرد علی المنصور فی تقلیدہ بصاحب ‏ الکشفۃّ ھه ھ2 کت یی جد' ٣۳۶۳‏ 
الثالث والستون : تناقضه فی موت ابن قطلوبغا مع رد دفعه او و سا ا ا ا 
الرابع والستون : تناقضه فی موت الزمخشری مع رد دفعه اود مشدد کت جج 86 
ال خامس والستون : خطأہ فی ذکر أن علیا القاری ا مکی أتم بعض رسائله علی ثمان 
وخمسین بعد الألف مع رد دفعه بوجوہ عدیدة دید یر دنت ھا ضر اوت 
حکایة إخراج الیہود کتابٔا من النبی مع مواھیر الصحابة منہم معاویة؛ وظھور کذبہم 
بإعانة فن التاریخ صا تہ و شصی کڈ وکترم لافا مع سک رم سیت وگ ۴۶٢‏ 
السادس والستون: تناقضه فی موت ابن ا مندہ مع رد دفعه اریہ وو کسی کے 5۴389 
السابع والستون : تناقضه فی موت ا ماردینی مع رد دفعه راوتا فی وا راہ عم یت پا۳9 
فقرات لطیفة وعظیة وزجریة من المنصور إلی الناسخ ا ا ا ا ہیں 
النامن والستون : خطأہ الفاحش فی وفاۃ بقی بن مخلد مع رد دفعه ٠‏ 
التعقب علی المنصور بجمل مفیدةء وذکر قبائح تقلیدہ بصاحب ‏ ٴ کشف الظنون" ۲۰۸ 
التاسع والستون : تناقضه فی موت القاری مع رد دفعه یھ یو و ساپ شیی5 /۴۷۹۰ 
السہعون : مسامحته فی تسمیة قرۃ یعقوب مع رد دفعه فلح مس کو اڑے ۲۱:۹۳۴ 
ا حادی والسبعون : خطأہ الفاحش فی موت ابن أبی شیبة کر نا نک پا 
تبرئة المنصور ما وصفە بە ناصرہ وتقبیح شأن غیر ملتزم الصحة بجمل لطیفة ... ٣٠٢‏ 
الٹانی والسبعون : تناقضه فی موت ابن أبی شٛییة رت یی ا کے حا 
الثالٹ والسبعون : مسامحته فی تسمیة عبد النبی الکنکوھی مع رد دفعه کت کہ 
الرابع والسبعون : تناقضه فی وفاۃ ا خطابی مع رد دفعه سم ارت انان 
تقبیح شأن غیر ملتزم الصحة بفقرات ظریفة الف سمتمماز مسھت 706 
ا خامس والسبعون : خطأہ الفاحش فی وفاۃ البزدوی مع رد دفعه ا ای ری 
تعاقب المنصور فی تقلیدہ الجامد بصاحب ‏ ٴ الکشف ‏ بعبارات شریفة 0 یتستے ‏ ء۳ 
السادس والسبعون : خطاہ الفاحش فی موت ابن رجب مع رد دفعه کر ما اتا 
السابع والسبعون : تناقضه فی موت القاری مع رد دفعه رای وو اہو اص ۳۸ 
الثامن والسبعون: خطأہ الفاحش فی موت ا خلاطی مع رد دفعہ یر وی ری 


نصح الناسخ ا ماسخ من المنصور الراسخ بعبارات عذبة ا ا ا ا او ری ری 


2ص ۰س ۷ 


التاسع والسبعون : تناقضه فی موت ابن الملقن مع رد دفعه .999.9“ 


الطعن علی غیر ملتزم الصحة ہجمل مستعذبةء وذکر شرائط أھلیة التألیف . ... ۲١٢‏ 


اللمانون : خطأہ فی ذکر أن أہا حنیفة بلغت روایاته إلی سبعة عشر 


ذکر الأدلة العشرۃ علی إبطال هذہ الحملة نمو رم سن رم تی ری 
وذکر ما لا بد منە فی الأمور التاریخیة گی ا سر حر ٹہ تی 
وذکر بعض عبارات ابن خلدون ٠...‏ ا ا و کک و ا 
الحادی والثمانون: تناقضه فی موت ابن القیم مع رد دفعه ."0 
تبرئة لملنصور ما وصفەہ بە الناصر من أنە ناقل محضی؛ وتقبیح شأن الناقل الحعض 


النانی والثمانون : تناقضه فی موت ابن رجب مع رد دفعه نی ا 
النالث والثمانون : خطأء الفاحش فی موت الإمام الرازی رر 
ما یرد به علی غیر ملتزم الصحةء وذکر من لا أھلیة لە للتألیف 07 
الرابع والثمانون : تناقضه فی موت ا ماردینی مع رد دفعه 90 ئ0 
ومناصحة ا منصور للناسخ بفقرات عذبة وعظیة و ا 
الخامس والثمانون : تناقضه فی موت الشوکانی مع رد دفعه تج 
السادس والثمانون : تنافضه فی موت الزمخشری مع رد دفعه و ا 
الباب الثالث : فی رد الأقوال ا لمتفرقة من الباب الثانی من التبصرةٴ ا متعلقة 
بالڑیرادات المذکورۃ فی خاتمة ٴ إبراز الغی” مہ سس نٹ 
السابع والثمانون : فی موت الشوکانی مع رد دفعه و 
الامن والثمانون : تناقضه فی ترجمة ابن کثیر مع رد دفعه 1-0 
التاسع والثمانون : تناقضه فی موت ابن قطلوبغا مع رد دفعه نک 
تبرئة المنصور مما وصفه به الناصر ‏ والطعن علی غیر ملتزم الصحةء وعلی الناصر 


الدسعون : تناقضه فی موت مغلطائی مع رد دفعه وو ٠‏ 
الحادی والتسعون : تناقضه فی موت ا ماردینی مع رد دفعه ارہ وا یت 
تَا ا لسر الگا بکلبات کاضش راس سی ۰ 99000۰ 
الثانی والتسعون : تناقضه فی مو ت أبی نعیم مع رد دفعه ممعلکہ 


2 [ 


تس تر الد ۷۱ء 


تبرئة المنصور ما وسمە بە الناصرء وتقبیح وصف عدم التزام الصحة بکلمات عذبة ۲۲۹ 
النالث والتسعون : تناقضه فی موت الخطابی مع رد دفعه و اک جا ا مو دو کو کے 
تقبیح التقلید بصاحب ۰ کشف الظنون ‏ وتعارض الکلمات بعبارات نفی نقسة . 


الرابع والتسعون: مغالطة فی نسبته إنکار حجیة الاجماع والقیاس إلی جمع 


من المحقفقین منہم الإمام أحمد مع رد دفعه مو لوگ موی روف ہس وی ھپ ما پر کر 
والطعن علی الناصر وھو ال مولوی محمد بشیر السھسو'نی فی اختفاء 

وعدم إہراز اسم ونصحہ بنصائح بلیغة ا یں کا جو مو و نے یہ رو سر مو و و ہی کر ہی وک و ا 
بحث حصر الأدلة فی الأربعة والحواب عما یرد عليه یچس یتس 


بحث کون حجیة السنة موقوفة علی الکتاب ؛ وإبطال ما تفوہ بہ 


الولرزی لد ہشیر السیترانی سس کكرق سی الکتاب تر ترفااعلی الس 


بحث أقسام السنة سس قد مو ا سی ا ما ا سای کا ا 
بحث أقسام الوحی وتفسیر ٭ٛما ینطق عَن الھّوی إِن ھُو إلا وَحی یوحی4 ۔ . 
بحث ما نقل عن آحمد فی باب الإجماع حر و ا ای ا و کے کی مو لو ار ما جن یا 
ذکر عدم اعتبار تحقیق الشوکانی ومقلدہ ا لجامد وتغلیطه فی نسبة إنکار 
الإجماع إلی العمد وک س ہہ مج ھا ری کس ما سر ہے سس وب 
ا خامس والتسعون : خطأہ فی نسبة تلمٰذ المطرزی من الزمخشری مع رد دفعه بت 
النکیر علی غیر ملتزم الصحة بفقرات مَحسّنة ا ات 
السادس والتسعون : تناقضه فی موت الزمخشری مع رد دفعه 0 0 


ذکر قبح صنع الناصر دی کی وگ ای اد وا کا ام ا نی و کت بب رک می یا حر دو 
السابع والتسعون : سوء أدبه بالشیخ ابن عزی مع رد دفعه وو کر کو جو کو اک ا اک 


ذک رشان انت طربی الات العلتاءَق رود را ارت مر ین کت 
ذکر من أنی عليه ونصرہ و و و و کات با ا وی و جو سی ای لن کو ما و وج 


ذکر طعن العلماء علی من یکتفی بذکر معایب الأکابر نے سس نہ 
الامن والتسعون : تناقضه فی ترجمة ابن کثیر مع رد دفعه صصصے صکصکمصجحتہ 
التاسع والتسعون : خطأأہ فی وفاۃ ابن حجر العسقلانی وفی حساب عمرہ مع 


0 
یز 


اللوفی للمائة : ذکرہ معایب الاإمام ابی حنیفة رہ یھ نٹ کست 


۲۳۰ 
اس 


۲۲۳۴۷ 


تھی سھ تا اف ۷۲ 


إبطال أقوال صاحب ٴالاتحافٴ فی حق أبی حنیفة مع رد ما نصرہ الناصر 
لاصلاحھا 0ص .000م" 
بحث لفظ إمام أھل الرأی وأصحاب الرأی سم ا سس ماس نت 
إہطال مذھب الظاہریة فی إنکار حجیة القیاس سض سس ظ رای 
بحث کثرۃ القیاس فی مذھب أبی حنیفة 01 00ا ا 
بحث |فادة أخبار الآحاد الیقینء وکون معاصرۃ أہی حنیفة للصحابة قطعیا . 
بحث اعتبار مفھوم اللخالفة فی العبارات ےم مت ہہ 
بحث کون الإمام تابعیا ۳0ج **۶۷وستت۷ 
بحث عبارۃ ٴ التقریب ٴ الدالَّة علی إنکار التابعیة 9-0 
إثبات التابعیة بتصریحات العلماء کیک می ا یس ھٹا مو نت 
بحث تقدم الإثبات علی النفی کو ما ا ھت مت سور عضت سرت ا 
بحث کثرۃ مشایخ أبی حنیفة وکونە ثقة کی لی م اہ ہہ امت 
بحث الطعن علی أبی حنیفة بقلة العربیة مع جوابہ 01+ 
بحث إعراب الأسماء الستة ورذ ما رد به الناصر الحواب الذی ذکرہ ابن 
خلکان نصرۃة لأبی حنیفة 000 
الواحد بعد ا مائة : تناقضه فی وفاة الشْوکانی مع رد دفعه مت کا لا 
الٹانی بعد ا مائة : خطأہ فی حساب عمر شاہ عبد العزیز الدھلوی مع رد دفعه . 
النالث بعد ا ائة : غفلته عن أصول ا حدیث عند ذکر حدیث الأوادم مع رد دفعه . 
بحث کون قول الصحابی فیما لا یعقل مرفوعا حکما جو نسمک ےہ 
الرابع بعد ا مائة : نسبتە إلی ابن عباس أنە کان یأخذ عن الإسرائیلیات مع رد دفعه 
ذکر أن ابن عباس لم یکن من یأخذ عن أھل الکتاب یھر سد نٹ 
الخامس بعد اائة : الخطاً فی نسبة آخر ٴا لجلالین إلی السیوطی مع رد دفعہ 
السادس بعد ا ائة : ما صدر منە من الاستمداد بالأموات مع حرمته عندہ 


مع رد دفعه ہے رق ہو یی و سو ارک و و تو ا ےک ا او جوا وو مو مر ضا رو و اج و و مک بی و و و ا و 
بحٹ الأشعارز الشرعیة وغیر الشرعیة٭ وعا یجب علی الشعراء دسووار ‏ رر 
حُرمة استماع الأشعار غیر الشرعیة وإنشادھا 671+ ' 


الإانکار علی الشعراء بأشعارھم الباطلة را ای ریم ےس مس 


فھرس تذکرة الراشٛد 72 
روم 


بحث الشعر ا حسن والقبیح؛ وتفسیر آیة الشعراء یتبِعهُم العَاوُون 4ھ ك,ھھہ)ہ 
بحث کون الشعراء مردودی الشھافق سے مت سے کن 
لسابع بعد ا مائة : تخلیطه فی نسبه مع رد دفعه مکی دہ جو سم گنو ران کو 
الثامن بعد ا مائة : ردہ التقلید مطلقًا سأڑھرمای کڈ کس ریب لاس سر کے 
لتاسع بعد امائة: إیرادہ علی عمر بن ا خطاب مع رد دقع یی 7 
لعاشر بعد ا ائة : موافقتہ بالشیعة فی بحث التراویح مع رد دفعہ موہ ہت کش 
حادی عشر بعد المائة : ذکرہ فی ترجمتہ الألفاظ المستشنعة مع رد دفعہ نحضد 
لباب الرابع : فی رد الأقوال ا متفرقة من التبصرةٴ المتعلقة بباحثة ٴ إبراز الغی 

مع شفاء العیَ کروردی یکر ری رس دی شس سی نمس فاعم مسہ اکاّ 
الثانی عشر بعد ا مائة : نسبة التصلب والتعصب إلی ابن الھمام مع رد دفعہ: 

وبراءة ابن الھمام میرم سر ای رش اترم سرد جمجسی 
بحث معنی ا حدلی وإبطال ما تفوہ بە الناصر ا حدلی رت 0وک و 
ذکر مسائل ا حنفیة وعدم مخالفتہا لاأحادیث الصحیحة الصریحة کا سس 
ذکر الإانصاف والنعصب سار ہر ما ردفار رسع دتتسصو توب 
بحث ال مجادلة وا لمناظرۃ والحجدل مو نامرا وہ چجے کا شسصمنک 
الثالٹ عشر بعد ا مائة : خطأہ فی جعل السبوطی تلمیا للعسقلانی و سی 
الرابع عشر بعد ا مائة : خطاأہ فی تفسیر القوشجی ری تر نی 7م 
ا خامس عشر بعد ا مائة : خطأہ فی وفاۃ الإمام الرازی ٠.۰‏ تی سس مور 
السادس عشر بعد ا ائة : خطأہ فی وفاۃ البزدوی رس ما سیت 
السابع عشر بعد ا مائة : خطأء فی وفاۃ ال خلاطی ریس سا وم مان 
الثامن عشر بعد ا ائة : مسامحتہ فی تسمیة کاتب الرقعة اللشتملة علیٰ مدائح 


ابن تیمیة جو ھا ھی ککس مس مہ دس ضبن و کر یف 
التاسع عشر بعد ا مائة : خطأہ فی وفاۃ الزمخشری ٠.‏ سٹک سرت نت 
العشرون بعد الائة : خطأہ فی کیفیة تخریج الزیلعی جارم لچھہ مہ بی 
ذکر شرافة فن التاریخ والاختیاج إليه تی سج7 
تبرثة السید ال منصور ما اتَہمه بە ناصرہ من أنه لیس جلتزم الصحة رشن 
ذکر قبائح النقل اللحعض رض بس رسس ھی اجس سارہو 


نھرس تنکره ارات ۷٤‏ 


ھٹوی8یفنٹییویرٹربرسگسشسگشسشسسشسرسی نین جم ی6 مب"٠ں'.-:ےو ‏ شس سستى. .- .2۔2 


إقامة الدلیل القطعی علی أُن السید المنصور من ملتزمی الصحة ُھشجوصو وک 
رد الأقوال ا متعلقة بعبارۃ رحلة الصدیق 90000000 بب و ہہ 
قلة عربیة الناصر وخطأہ فی إعراب الأب جس سیک سی سرد سا متا 
بحث قبول ال حدیث الضعیف والعمل به وشرائطه کن سی محسان جج ا و 


بحث ما صدر من صاحب ٴالاتحاف فی الرحلة من الافتراء علی الإمام مالك 


وا جوینی والقاضی عیاض نیا کت ما اد الا ہدحتم فو می حر اھ 
توجیه قول مالك بکراھة الزیارۃ 79990 تم 1 
الطعن علی اہن تیمیة وتلامذته ری نت عحقہ ‏ لوس مور سو کا و ا 
بحث تلمٌذ ا سیوطی من ابن حجر؛ وتنقیح معنی التلمذ 7 ہ! ہج تم 
تبرئة السید اللنصور مما وسمہ بە ناصرہ من أنه لیس بلتزم الصحة کن 


إہطال ما ذکرہ الناصر أن ذکر ما لا یعقل بالرأی کالنسب أقوی قرینة علی کونە 


عدم التزام الصحة ہہ رر کی و فی سے سراق و و سس ہی کو سن او تو کت جو ا کو و 
بحث ا لممانعة عن الانتفاع بکتب مضلّة امت سر ختیے چاو سد ھتہ 
حُرمة نقل أقوال متساقطة وباطلة وموضوعة 9۶ک 8۶م" 


الباب الخامس : فی دفع الایرادات التی أوردھا مؤلف التبصرةٴ فی 


الباب الثالث منہا علی الراد اللکنوی ووالدہ ا ماجد ہوموتھ ملا مات ا 


بحث التسامح فی صلات الأفعال والعضمین واستعمال بعض ال حروف موقع بعض ۴۲۲۱ 


بحث اکتساب الملضاف التأنیث وغیرہ من الملضاف إليه مت تی نت 
الکلام فی الوجوہ ال لرجحة د۔ٴ موطاأً الإمام محمد علی ٴ موطا یحبیٴ کس جک 
ترجیح روایة کثیر الصحبة بشیخه علی غیرہ ا دی شر رت ںا ا موک و و 
تفضیل صحیح مسلم علی صحح البخاری_ مو 0 رر و ںا ہہ 


|۴۲ 


فور ا ا اش ه۷ 


سے 


'افیه رجال یحبّودَ أن یتطھرُوا4 میں ما سک ہہ جا رج سس مس اٹ 
بحث دلالة املصادر علی المشتقات التزامَا سصسصسك‌+" 
سؤء دب الناصر بحضرة مولانا عبد الحلیم اللرحومء وتقبیح شأئه ہجمل لطیفة . 
مخاطبة المنصور بالناصر بکلمات وعظیة ویر ما سی سی سس سو 
افتراء الناصر علی مؤلف ‏ نظم الدرر فی سلك شق القمر “ علسوی یسر ادھیٹ 
زجر المنصور علی الناصر بکلمات تقیسة ا دنت ءثییئر یت 
بحث القول المشھور: لو لاك ما خلقت الأفلاك ” ز نا ا کت 
مخاطبة المنصور بالناصر بکلمات وعظیة میا رص سان 


مکالمة المنصور بالناصر بفقرات نفیسة کر مجو سا ھی سب 
بحث ضرب طبل النصر فی بدر .....۔ ملا فی کچ جمھاععھمیسئی رحجا دی 
ذکر قبائح صنیع الناصر فی إطلاق اللسان. نی شیب کھت ات ا ہہ من 
مناصحة المنصور للناصر بعبارات عذبة ا و وی اص مو و یز ا و ہل 
مناصحة الناس للناصر موافقة للمنصور بعبارات عذبة و سد مس 
ہے یہ اھر من المفاسد ا 2 0را 


تنبيه أآرباب الحخبرۃ علی مسامحات مؤلف ٴا حطة"۔ "وھ" 
الأول : خطأہ فی موت القضاعی فی إتحافه" جھوا راس گا یت 
الثانی : خطأہ فی وفاۃ عبد بن حمید فی ٴ إتحافهّ سو مق یہ جنوجوست 
النالث : تکلمە بعبارة مستبشعة فی ترجمة ال حمیدی فی إتحافهۃ ہے ا ا 
الرابع : خطأہ فی وفاۃ أبی نعیم فی ٴإتحافهٴ یی ار می مہ سی 


السابع : خطأہ فی وفاۃ الدارقطنی فی کتابہ یں ھاتے بلوغ ا مرامَ 
الثامن تا فی الحوالة إلی تاریخ ابن خلکان فی سک اختام وہ تو زی کو کی اھ جن 2 
التاسع : خطاہ فی وفاۃ أم سلمة فیٴ مسك ا تام یو وا و عم و ما حا قد دای ری ا ا دی 


۳)۷ 


فھ لے وا ات ۷ 


العاشر : تناقضه فی موت الجحزری فی إتحافہَ سم مویہ 


الحادی عشر: تناقضه فی وفاۃ ابن القیم فی إکسیرہٴ و ٴإتحافهَ 
الثانی عشر : خطأہ فی ضبط لفظ المریسی فی ٴ إتحافہ 7 وگیس رک فنوتارب 
الثالث عشر : تناقضه فی وفاۃ ابن أہی شیبة فی ٴ إتحافهَ ماک رج امھت 
الرابع عشر: تناقضه فی وفاۃ ابن ا جحجوزی فی إتحافہٴ ٹوس مھ و ات 
ا خامس عشر : تناقضه فی موت الباجی فی ٴ إتحافہ َ دفھت اواا ات 
السادس عشر: تناقضه فی وفاۃ القسطلائی فی إتحافہ َ متکیر ویک اھ 


الساہع عشر: تناقضه فی موت ا خلبی فی إتحافہٴ امیر سو 5ٹ 
النامن عشر : تناقضه فی موت اہن عساکر فی ٴإن حافهٴ مد اماک کروی یت 
التاسع عشر: تناقضه فی موت القاری فی ٴإتحافہ" سکسگیکی" و 
المشرون : تناقضه فی موت الذھبی فی" إنحاف” گے ھا یی اجس ات 
احادی والعشرون : تناقضه فی موت الدارقطنی فی ٴإنحاف” اوک سی 
الثانی والعشرون : تناقضه فی ولادۃ الدارقطنی فی ٴ إِ حاف ٴ 000 
النالٹ والعشرون : خطأء فی ضبط ا حلوانی رسس مہ رہ ا 
الرابع والعشرون: خطاہ فی تسمیة بعض تصانیف الذھبی فی" إتحافهٴ ام 


ا خامس والعشرون : خطأہ فی إنکار ٹبوٹ کثرۃ العبادةۃ عن الإمام أبی حنیفة 


الطعن علی العوام ان نا ا ور 0نی نو و ا و ات و 
ذکر نبذ من فضائل أہی حنیفة بأقوال للحدثین ہے متا ست و سای 
ذکر وجود روایة أبی حنیفة فی ٴ الصحاح الستةٴ سم مت 


السادس والعشرون: خطأء فی إنکار حجیة قول الصحابی مطلقًا نی جواہہ 


عن سؤال حدیث الأوادم 7007 ا 
السابع والعشرون: خطاہ فی جعل ابن عیاش متفرَدا فی تفسیر آیة ومن الأرض 


بحث الشذوذ والتفرد سی ا سس سر در سا الات 


الثامن والعشرون : خطأء فی حکمەه علی تفسیر ابن عباس بعدم الاعتبار مطلقًا. . ٠٦٤٤‏ 


ڈگ طرق شر اد غبان سی رمق ماس اموک ہس وس 


..- 


رس کرت الزاقد ۷ 


التاسع والعشرون : خطأہ فی جعلە أثر ابن عباس مضطربًا رحس سارک 6ھ 
بحث الاضطراب القادح وغیر القادح ۲ 1 مت ۳ئ یی ۰ 
الثلاثون : خطأہ فی إنکار صحة الأثر المذکور ا مہ تی کک سض اہ ٤85‏ 
الحادی والثلاثون : خطأء فی حکم شذوذ الائر اللذکور ۶+ ۹ “۰ھ 
بحث الشاد والمنکر و سد سای راہ سر ہہ میں زمر وا ھی نی سی می ات 


الثانی والٹلاثون : خطأہ فی فھم عبارۃ السیوطی؛ ونسبتہ إليه مجا لم یقل بە ۰.... ٦١٤‏ 
الثالث والٹلاثون : خطأہ فی ذکر اعتبار الملفسرین بذلك الأئر موس رس ا زار ۳۰۰٢‏ 
الرابع والثلائون: خطاء فی جعلە ذلك الاثر مجملا ا ا ا ور ہی 


لخامس والفلاثون: خطأء فی جرحہ باختلاط اأحد رواتہ ۰۰۷ھ 
السادس والثلائون: خطاہ فی تسمیة مؤلف ٴ مجمع البحار فی" إنحافه" و 


السابع والٹلائون : خطأہ فی تفسیرہ: 'فتح البیان فی مقاصد القرآن ٴ عند تفسیر آیة 
یا بی لا تدخٔلُوا من باب واحد4 من سورۃ یوسف بالافتراء علی بعض المعتزلة ٦٥٤‏ 


لٹامن والٹلائون : خطاہ فی ٴ فتح البیان ٴ عند تفسیر آیة لفَسَجْدَ المَلائِكَٴ ١ ٤‏ 
أجممُونچ4 من سورۃ النحل فی بیان مذھب ال مبرد ہر ای سرت 6ص یت را انا 
التاسع والٹلاثون : خطأہ بالافتراء علی الزجاج بأنه رجح قول البرد مع أنە من 
مرجحی قول الخلیل رص عو اع وہ جع یی سک ہوا وہ مہ وھ ٦9‏ 


الأربعون : خطأء فی جعله تعلیل النیسابوری تعلیلا لترجیح قول ا مبرد 7 8099ھ 
الحادی والأربعون: خبطہ الظاہر لعدم فھمه عبارۃ ا حمل وسرقته منہا بدون تدبٔر ١٦٦٤‏ 
الثانی والأربعون : خطأہ فی تفسیر ٭8إلا إبلیس 4 بنصرتہ لابلیس بے ٦١٤۷‏ 
الثالث والأربعون : خطأہ فی تفسیر وَامضُوا 7 حیث تُمَرو ن4 من سورة النحل . 1 


الرابع والأربعون : خطاہ فی تفسیر وما یشعرٴونَ أَيانَ بَعَنُو ن4 97 سس .2 
الخامس والأربعون : خطأہ فی تفسیر ٭وفَالالَِّينَ أوتّوا العلم . ےگ الخ ٦٤٤.‏ 
السادس والأربعون : خطاہ فی تفسیر ف او یَأَحْذھُم عَلی تَحخَوف 4 سو" 


مہہ سر نووا 
٠‏ 


السابع والأربعون: خطاأہ فی تفسیر یتفَیا ظلاله عَن الشمائل 4 بإثباتہ فلك 

الاظلال یت اھ ارتا بی ات سس نمی یہ کت 
الٹامن زالأربعون : خطأہ فی تفسیر ول یسجد. ...44 إلخ بج یملز ا ا 90 
التاسع والأربعون : خطاأہ فی تفسیر لوفَالَ اللہ لا نَخْدّوَا 4 اس ری نت ج6ا 


فھرس تذکرۃ الراشد ۷۸ء 


ا خمسون: خطاہ فی تفسیر آیة النکاح من سورة النساء ای کو جو 
الحادی وا حخمسون : خطأہ فی تفسیر تلك الایة ک ر ا یتسہ 
الثانی وا خمسون: خطاأہ فی تفسیر لوَإنہُم مَفرَطُونَ٭ من سورۃ النحل کروے 
الثالث وا خمسون: خطأہ فی تفسیر نَتَخذونَ مه سک را4 من تلك السورة . 
الرابع والخمسون : خطاہ فی تفسیر 'قَإنَما عَليك البّلاغ4 منہا اص شتھ۔ 
الخامس وا لحخمسون : خطأہ فی تفسیر لوَلا تَنقضُوا الأَيَانَ 4 منہا ویکفشوانٹ 
السادس والخمسون : خطأہ فی ٢‏ أقم الصّلاة وك الشم س4 من سورةۃ 

بی اشرافقلہ عوبھٌ۔ ى دیسرس سب ا ا نھرمس اھت 
السابع والخمسون : خطأہ فی اختیارہ موت الخضر فی تفسیر سورة الکھف. ... 


الامن وا خمسون : خطأہ فی تفسیر ٭ صم بک مب4 من سورة البقرة 00۳8 
التاسع بعد اسلخمسین : خطأء فی تفسیر فإِلْكَ لا تسمع الموتی٭4 من سورۃ النمل 
بحث سماع الأموات وإدراکھم نے کی جن ان ےن رت ہس ہے 
الستون : خطأہ فی تفسیر قصة بلقیس من سورۃ النمل لو تمہ 
الحادی والستون : خطأء فی تفسیر لإوَمن الأرض مثلھٰ ن4 من سورة الطلاق. . . 


التانی والستون: تناقضہ کی موت الرمخشری لی رسالته” الللَتةنی اصرل ال“ 


الالث والستون : خطأہ فی تفسیر رسالته ‏ حضرات التحلّی “ (یسف مات 
الرابع والستون : خطأء فی ترجمة الإمام أبی حنیفة فی رسالته أ التاج المکلّل ” 4 
الخامس والستون : خطأہ فی إنکار الدعاء عند القبر مطلقًا فی ٴ التاج المکلل" . . . 
السادس والستون: خطأہ فی تصویب أقوال ابن تیمیة الباطلة فی ٴ التاج المکلّل ۔ 
السابع والسٹون: خطأہ فی ٴ التاج المکلل ‏ فی حدیث (وضع ا جرید علی القبر) ۔ 


الات والشوت؟ خطأء فی تسمیة الخفاجی فی ٴ التاج المکلّل ول>مست اش 
التاسع والستون : خطأہ فی ذلك الکتاب فی تسمیة والدہ ا مولوی أولاد 

حسن القنوجی وجدہ تا ورک مق جا یر ای کر و او بر را سر می می ٤‏ 
السبعون : خطأہ فی ترجمة ابن الفارض فی ذلك الکتاب کو رر سرت اما 
ا حادی والسبعون: خطأہ فی ا حکم بکون لفظ الغوث الأأعظم وغوث الثقلین 


7 ا ۷۹ 


شر کا فی کتابه : تقصار جیود الأحرار سر کچ سے مرا 


الثانی والسبعون: خطأء فی ذکر تراجم من لیس الأولیاء فی کتابهہ التقتصار 


ذکر أقسام الناس والتمییز بین الصوفیة وبین غیرھم رتو شس مر ون 
الثالث والسبعون : خطأہ فی تسمیة مؤلف مجمم البحار ‏ فی تقصارہ طف00شعئ"َھ“ 


الرابع والسبعون : مسامحته فی ذکر بعض الزیادات فی منام بعض الثقات 


وسؤاله فيه عن رسول اللہ وَلٍِ عن أحوال الاإثبات فی التقصار 0 


اخامس والسادس والسابع بعد السبعین : خطأہ فی مسامحاته فی ترجمة 


حسین ال حلاج فی التقصار عاجراے نر و و کوک و و و وہ وو ون رق کی ور ا دو او شا مو بک عو و 
الثامن والسبعون : خطأہ فی کون ابن تیمیة من ال متقدمین فی تقصارہ مر 
التاسع والسبعون : خطأء فی ترجمة ا حلاج فی ذلك الکتاب ےک 


اللمانون : خطأہ فی جواز نکاح ما فوق الأربع من النساء فی٠‏ ظفر اللاضیّ . 
رد عبارات الشوکانی ا منقولة فی رسالته ظفر اللاضی ٴ ما یجب علی القاضی 


بحث الإاجماع علی ذلك 0<‪ٗىَٗکتیییی۔كگ‌۷۷۶۷۹0 ۶۳" 
ذکر حجیة الإاجماع عند ندرۃ الخالف ا سی سی می یساسا ات 
بحث کون مخالفة الظاہریة السفھاء غیر قادحة فی الاجماع لت ہب 
بحث أُن الاعتبار فی الاجماع إِنما هو لقول المجتہد لا غیرہ را من 
بحث عدم قدح مخالفة الشیعة فی الإاجماع ون ا اک ار کا و 
بحث خصوصیة النبی و ا حل ما زاد علی الأربع ےت مات 
فائدۃ فی ذکر حکمة تلك ا خصوصیة رس سنا سو گی سس 
بحث الأحادیث الدالة علی حرمة ما زاد علی الأربع مات ات را ا2 
إہطال کلام الشوکانی بکلامه بنفسه 1ص و 


ا حادی والٹمانون : خطأء فی جعلە الشوکانی مجدد امائة الثالثة عشر فی 


ذکر شروط الملجددیة کک سد ری ا سا می کے و مم 
النانی والثمانون : خطأہ فی جعله ابن حجر شیخا للعراقی فی ذلك الکتاب . 
الثالث والثماثون : خطأء فی جعلە السبکی من الفقھاء لا من للحدثین فی 

ذلك الکتاب و مسا ملس جوم سھموسی سی سس 
الرابع والنمانون : افتراءہ فیه علی السبکی رم اہ رت ات سر مم مت 
الخامس والثمانون : إنکارہ فیه من حجیة الإاجماع والقیاس رم کھ وا مہ 
السادس والثمانون : خطأہ فی القول بحل ذبیحة مشرك فیه کک یس سای 
السابع والثمائون : خطأہ فی طہارۃ الحمر فيه سکرو مھ تی می 
التاسع والٹمانون : خطاہ فی ذکر طبقات الفسرین فی ٴ الإکسیر"” ْووئْحسسل 
النسعون: خطاہ فی نسبہة تفسیر اللحلی ٴ إلی السیوطی فی ٴدلیل الطالبٴ ۰.. 
الحادی والتسعون : تناقضه فی ا حطةٴ فی وفاۃ ابن رجب ک سْت 
الثانی والنسعون: تناقضه فی وفاة الدارقطنلی,.. 7786 ضج؟!جِ"'" 
الثالث والنسعون : تناقضه فی وفاة ابي نعیم سیگگھرد سھدماتزو اہ 
الرابع والنسعون : خبطه فی موت العراقی؛ وذکر بعض تآلیفہ فی رسالتہ 

منہج الوصولٴ سر ھا مت رف اھ ران مھت سیت 
الخامس والتسعون : تناقضه فيه فی موت العراقی مفوتبہا اہ ات 
السادس والتسعون : خطأہ فی ٴ إکسیرہٴ فی وفاۃ القاری ُُٗوسممعسس جع 
السابع والتسعون : خطأہ فی ٴ إتحافہٴ فی تسمیتہ رسالة السیوطی رر 
الٹامن والتسعون: خطأہ في تسمیة کتاب التقی بت ا سد 
التاسع والتسعون : الافتراء علی الإمام مالك فی رسالته لقطة العجلان“ 

الوفی للمائة : خطأہ فی وفاۃ أبی زرعة العراقی فی ٴ إتحافهَ رساق وت ری ا 


تالیگتٹ 


2س 
8 
٤“‏ 


ری ںپ پر رب یں +ہ سر 1 ۰٦‏ سز ٹچ رہ ہی 
ےت لاعت ام انا ہی لجا اا2 
ص2 نتاق رع ک2 3ے ۰ 22 خی اد ارحیہر 


علیٰ‌ضوء ما آفادہ 
ل 2 0 21 ۳م لچم تً ا کھلنا موا نے کس . 
2 20100900 بات کے لات 


أول طبعة علی الکمبیوٹر مزینة بترقیم الأحادیث؛ وعنوان البحث فی 
أعلی کل صفحةء مع تصحیح الأخطاء المطبعیة الواقعة فی الطبعة السابقة 


و 
نہ تس 


شی ضزل ر۳۷ ہگاردںالیت کرزفترۂ بک نے 


0 


1 
7 


ط۹ رص 


0" 2 


تو 
اختی ام یم 


شب تصرف وراطر 


الحزء الثالت 


کے ال وا کا ہم 


٭۔ دی صککار بس کے 


وسیصدر إن شاء اللہ تعالی 


اق ال کت 
زالظده كْ وی یں 
سر 


رہہ 


۱ 98 ۶ 
ھا 


جع فیەمسائل البسوط وا یامعین والسپرو الزیبادات ومسائلالنوادر 
والفتازی والواشات مد للة بدلائل التقدمین رجھواللہ 


لیف 
۸-0 ہہ" 
ا 2نا ا پک 2 تن ا 
ابن العکدر الئمان الكیریکبدالَزیزین مازہ الشہید الُِخاري رَحِمَهَرآہ 
الد السائل من الَبكَة النَایة ق المَتھاء 


۵۱ ۵ ھ ٦١١ھ‏ 
.:._.۱۰٦‏ ۹ 0غء) 


یسسویثٹ 
ًَ کہ 11 ہا ہے جح 
در مرا انت لو لس میں 
ام فمنزل د/۳۷٣‏ گارڈن ایسے ؛کراکیے ۵ ء باکستان 
ٹلرینے ۷۲۱٦٢١۸۸‏ 


۰٠ 
۰٠ 
بر صبے۔ جہ‎ 
٠ المسمیں‎ ۱ 
و‎ ٣ . سر پپپيے لد‎ 
می انا یا‎ 5 ١أ‎ 
۰ : 2 
سےسی‎ ٣ “سے‎ 
اشترا انی‎ 


ا[ بے ور ای و00 
زی 
حققَ نصُوّہ وقابل نشضہ الطية* 


0 ب7 “ 
کہ 
۷ یں 


0 رس ے رصہ مہ اث 
اضف مال ٤۴۷/2‏ گارژن ایت .کروتئریے د . پکۓں 
و 
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